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 מחבר ספרי

 אלפי מנשה. דנל מנשה, מטה סנשה, שאלות ותשובות שבט מנשה,
 וראש מנשה, ושו׳׳ת לבני מנשה, וספר גבול מנשה, וחבל מנשה,
 וחצי מנשה, והנחות על ספר ההשלמה, ועל ספר רפואות הדמב״ם.
 ועל ספר הלכות ארץ ישראל, ועל ספר העצמים, ועל ספר יצירה ובו׳,
 ועל ספר המכתם, וביאור על מסכת מגילת תענית, וכולם כבר נדפסו,
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 שנת אלף תתמ״א לחרבן הבית

 היא שנת חמשת אלפים עת״ר לבריאת עולם.

 בדפוסו של י, נרודיצקי, 48 מייל ענד דויד, מזרח,
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 הרב הנביר הנכבד ירא אלהים

 מו״ה רבי פסח בארבעט נ״י
 בלונדן יע״א.

 למזכרת עולם

 מאת מוקירו ומכבדו כערכו הרס

 המחבר..



א.  מבו

 כל איש החובב עמו באמת ובתמים, צריך לדעת על נכון
 את כל קורות אומתו. והחקירה בקוחת קדמוניות אומתנו, תוכל
 להחשב למצוה מרומזת בתורה, דכתיב זכור ימות עולם ביני
 שנות דור ודור ונו׳ דברים ל״ב ז׳, והרבה מנופי תורה יסודתם
 בהררי התולדה וקורות האומה. לדונמא איםור אכילת חמץ
 בפסח, הוא על כי לא הספיק בצק אבותינו להחמיץ בצאתם
 ממצרים, ומצות ישיבת סוכה, על כי בסוכות הושיב השי״ת את
 בני ישראל בצאתם ממצרים, ומקרא מלא כתיב, למען ידעו
 דרתיכם כי בסבות הושבתי ונו׳ ויקרא כ״נ מ״ג, איסור אכילת
 ג״ה נוסד על המאורע אשר אירע ליעקב אבינו בהאבקו עם

 המלאך, ובדומה הרבה תמצא בתורה.
 המקור הראשון ע״ד בריאת העולם וע״ר חשבון השנים ע1

 דור בנין בית שני וע״ד קשר הדורות זה בזו/ הוא ספר תורת
 משה וספרי הנביאים. כל המקורים האחרים, כמו סדר עולם
 רבה וזוטא, הם אך מלואים להמקור הראשון הזה, וכבר הוכיחו
 חכמים רבים ע״פ מופתים אסטרונומיים, כי יציאת מצרים היתה
 באותו זמן הקבוע ע״פ סדר עולם, וע״פ המסורה היהודית,
 אלפים ותמ״ח שנים, כמ״ש בסדר עולם שלפנינו פ״ד, וכן מכתבים
 עתיקים אשר הובאו מאור כשדים, נראה בי זמן המבול ומיתה
ק הקבוע ע״פ  נח ולידת אברהם ומות מתושלח, היתה באותו ז

 סדר עולם.
 בין גדולי חכמי המשנה מצטין התנא רבי יוסי, ששם לב
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 בראשונה, לאסף את קורות עמנו וחשבון השנים מיום ברוא
 אלקים אדם על הארץ, עד ימי בן כוזיבא, וסדרם בקצרה בספר
 אחד הוא סדר עולם. ואחריו בעל סדר עולם זוטא, מונה השנים
 וקורות הימים, מאדם הראשון עד מר זוטרא בר מר זוטרא ריש
 גלותא, שחי בשנת ד׳ אלפים ור״פ לבריאת העולם. ומונה עור

 שמונה דורות אחר מר זוטרא, כמ״ש סוף פ״י.
/ אמר ר׳ יוחנן ״רבי יוסי״ יבמות  ומאן תנא ״דםדר עולם,
 פ״ב: נדה ם״ו:, ולדעת רש״י זבחים נ״ח: ורשב״ם ב״ב נ״ו:
 דסתם רבי יוסי הוא רבי יוםי בר חלפתא וראיה לזה יש במסבת
 מעילה י״ז:, אולם זה הכלל הוא דוקא במשנה אבל בברייתא
 פעמים רבי יוסי סתם, הוא רבי יוסי בר׳ יהודה. כנראה מסוף
 •יומא •ושבת קכ״א: ומכות ו׳:, ופעמים נשתבש בתלמוד ומדרשים
 ע״י המעתיקים. שבאמת הגירםא הנכונה רבי יוסי בר׳ יהירה,
 נבתבו םתס רבי יוסי, ופעמים יחםורו מלת הנלילי, או בן
 דורמםקות וכדומה, או שכתוב תחלה בר״ת ריב״ח, והוא רב*
 יוסי בר׳ חנינא, וכתבו בטעות רבי יוסי בר חלפתא, ואיה
 תנאים שהיו מחליפין דברי רבי יהודה בדברי רבי יוסי ירושלמי
 מ״-גן פ״־ג ה״*, ועיין רש״י עירובין מ״ז:, ופעמים כתבו ר׳ יודען
 .במקום רבי מסי. ואביא כאן איזה מקומות לדונמא, בתוספתא
ר̂ יוסי מנין לפקוח נפש שדוחה את השבת כו׳,  שבת פט״-ז א׳
 *ביומא פ״ה: הנירסא רבי יוסי בר׳ יהודה. ובמכילתא תשא
 הגירםא רבי יוסי הגלילי, בסנהדרין קיח. רבי יוסי אומר דור
 המבול לא נתגאו אלא כשביל גלגל העין, ובב״ר פל׳׳ב ונשא
 פ״ט בשם רבי יוסי בן דורמסקות, ובחנם תמה ר״ב ראמנער
/ שלא נזכד בהם״ע מאמר רבי יוסי זה.  בםע״ד פ״ד הערה ד
 בב״ר פט״ז אמר רבי יוסי בר חלפתא כל המלכיות נקראו על
 0ם ׳בעירים. על שם שהם מצירות לישראל, ובמ״ר שמיני פי״ג
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וה  בשם רבי יוסי בר׳ חנינא, תענית ט׳. אמר רבי יוסי •גר׳ «ן
 נ׳ פרנסים טובים עמדו להן לישראל בו׳. ובתוספתא ,סוטה &י״א
 ובמדרש שהש״ר פסוק שני שדיך, נשנית בשם רבי יוסי ׳סתם.
 ביומא נ״ד. תניא רבי יוסי אומר, שבע שנים נתקיים ,המקרא
 הזה בא״י, נפדית ומלח שרפה כל ארצה, *בירושלמי כתובות
 פי״ב ה״נ, תני בשם רבי יהודה, תה הוא עפ״י.הירושלמי זעזכר,
 וכן במדרש תנחומא תשא, רבי יוסי אומר יש בושה .נדולה טוה,
 ישראל עוברין בים, ופסל מיכה עומד עמהם, שנאמר ועברגים
 צרה, ובמ״ר תשא פמ״א בשם רבי יהודה. ור״ב ראטנער בסע״ר
/ כתב שזה סותר להס״ע, ולא העיר שבמ*ר  פי״ב הערה ז
 תשא הנירסא רבי יהודה. בירושלמי יומא פ״ה ה״ג, משניטל
 את הארון, אבן היתה שם מימות נביאים הראשונים, .ושהיה
 היתה נקראת, שממנה הושתת העולם, נשנית בשם .ר׳ י9׳1נן.
 ובפסיקתא דרב כהנא פ׳ אחרי, בשם רבי יוסי בר חלפתא. ובן
 בתוספתא שבת פי״ז ומדרש איכה פסוק בני ציץ, וא״ר יוסי
 ענותנותו של ר׳ זכריה בן אבקולס שרפה את ההיכל, ובגימין
, ׳חעחה  נ״ו. נשנית בשם ר׳ יוחנן, ור״ב ראטנער בסע״ר פ׳ ל
 ק״ה, כתב ומי יודע אם לא היה כתוב כאן כל המעשה םהרבן
 המקדש עבי׳ל, ולא העיר שבנימין נשנית בשם ר׳ יוחנן. בסנהדרין
 ל״ח: א״ל רבי יוסי עקיבא, עד מתי אתה עושה שכינה .חול,
 ובאמת הגירסא הישרה רבי •וסי הגלילי כחגיגה יי׳ד. ובפי' ־על
 ד״ה לאחד מתלמידי רס׳׳ג, מיחס את הםע״ר לרבי לוםי הגלילי.
 בעירובין נ״א. לא תנא ליה כרבי יוסי, אלא כי היבי דליקבל
 לה מיניה, משום דרבי יוסי נימוקו עמו, ובאמת בתוספתא .שם,
 פ״ג נשנית בשם רבי יוסי, וע״כ צ״ל שרבי יוסי דתוספתא שם
 הוא רבי יוסי בר׳ יהודה, א״כ לא אמר לו שקר גמור. בזה אין
 שום ראיה מה שחדש המ׳# סימן קנ״ו יע״ש. ומכל הנזכר,פרה
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 פליאת ר״ב ראטנער בבאורו להסע״ר, מה שנמצא בש״ס ומדרשים
 מאמרים על שס רבי יוסי סתם, שהם נגד בתם פדר עולם,

 ועפ׳׳י מאמר ר׳ יוחנן, מאן תנא דסדר עולם רבי יוסי,
 ברם בעיקר הדבר, הסדר עולם רבה שנמצא היום בידינו,
 יש ספק עצום אם הוא הסדר עולם שהיה בידי בעלי התלמוד,
 או נאסף בזמן מאוחר מכל המקומות הנזכרים בש״ס ומדרשים
 הנוגעים לעניני סדר עולם, ע״י מסדר רבי יוסף טוב עלם כדעת
 הרמ״א סוף יוחסין ד״ק קם״נ: ורק מיוחס לרבי יוסי, כמו ספר
 יצירה שגזבר בגמרא סנהדרין ם״ה שאיננו ספר יצירה המיוחס
 לאברהם אבינו הנמצא בידינו היום, ועיין בס״י הוצאה •גילי. וכן
 פרקי דר״א שנסדרו בזמן מאוחר, עיין בהמבוא שלי למגילת
. וכן תנא דבי אליהו שנזכר בכתובות ק״ו. איננו  תענית דף ל׳
 אותו ספר תנא דבי אליהו רבה שנמצא בידינו היום, כי מחברו

 חי באיטליא בימי רב שרירא נאון.
 הנה לא נמצא בהסע״ר מעשים ומאורעות אשר אירעו
 בישראל בימי חרבן הבית ומנלות ישראל ומחרבן ביתר שהחריב
 אדריאנוס קיסר איכה רבה פ״ב, ור׳ יוסי היה בימיו ירושלמי רפ״ז
 דפאה. ובדומה הרבה נאותים שיהיה מקומם בסדר עולם. והנה
 בל הברייתות המובאים בנמרא בלשונות שונות תנן, תנו רבנן,
 תניא, יש להם מקוד בהסע״ר, כמו שהוכיח ר״ב ראטנער. אבל
 לא אמרו חז״ל ותניא כסדר עולם כמו שאמרו יבמות פ״ב:.
 ום״ש שבת פ״ה. דתניא בסדר עולם באמת בכ״י מינכען מהש״ם
 חסר בגמרא המאמר ת״ש דהניא בם״ע, ועוד בס״ע פיה הביא
 טאמר^בשם ר׳ חייא, ובפרק כ״ו לפי נוסח דפוס קש׳ הביא
 עשר מסעות לשכיגה וגלות סנהדרין בשם רבי וצ״ל רבי יוחנן
 בדה׳׳ש ל״א ור״ח ור״י היו אחר רבי יוסי. כן נזיר בפרק ז׳
 מאמר ר׳ יוסי בר׳ יהודה שהיה בדור מאוחר אחד רבי יוסי.
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 וכן נזכר בהםע״ר כמה פעמים על שם רבי יוסי עצמו, שזה לא
 במשפט המחברים שידבר מעצמו כמדבר מנוף שלישי. וכל
 מפרשי התנו״כ והתלמוד כמו רש״י וא״ע והרד״ק שהשתמשו
 בהםע״ר ולא מצינו בשום מקום בדבריהם בשם רבי יום/ רק
 סתם סדר עולם. זה לאות שלא עלה על לבם מעולם שהסדר
 עולם שהשתמשו בו הוא הסרר עולם של רבי יוסי הנזכר בגמרא.
 ור״ב ראטנער התחכם בענין סדר עולם והאריך בענינים שונים,
 ונדחק לומר שבהכרח נמצא בהם״ע הוספות מאוחרות, ונלקה

 בחסר כדי למצוא מרנוע לנפשו ולא מצא. ועדיין הוא בספק.
 ומה שכתב ר״ב ראטנער בהמבוא ריש פ״ה שר׳ יוחנן
 סדר הם״ע אליבא דרבי יוסי, וקבץ לסתרו מה שהיה לפניו
 מקובץ מר׳ יוסי ומרבותיו ומתנאים אחרים והוסיף ג״ב מדעתו.
 זה לא נראה, מדאמר ר׳ יוחנן מאן תנא סדר עולם רבי יוסי,
 הוא במו שאמר ר׳ יוחנן עצמו בירושלמי יומא פ״ב ה״נ, מאן
 תנא תמיד ר׳ שמעון איש המצפה. וכן אמר ר׳ יוחנן מאן תנא
 כריתות ר״ע היא בריתות נ׳:. ולא נוכל לומר שר׳ יוחנן סדר
 תמיד וכריתות, ונראה יותר לומר שכבר היה הם״ע מסודר לפני
 ר׳ יוחנן. ומ״ש בהמבוא כ״ח. שכוונו חז״ל ב״מ פ״ה: ספרא דאדם
 הראשון להס״ע עפ״י התחלת הספר מאדם זה מעות גמור. ום״ש
 שם ריש פ״ג, מ״ש בירושלמי חלה פ״ב ה״א, תגיא ר׳ סידר
 ופו/ מי הוא האמורא ר׳ סידר, מדוע נפקד זכרונו במקום אחר.
 לכן אמר שצ״ל תני בסדר עולם תחת ר׳ סידר, זה לא נראה.
 הנה בדפוס ווינציא הגירסא בירושלמי א״ד סידר, ובאמת לא
 נפקד זכרונו, בירושלמי שבת פ״ז ה״ב א״ר סידר יהודה ב״ר
 עבדין הוי במכשירין שיתא ירחון. ועוד טעה מה שכתב בבאורו
 להס״ע פכ״ה הערה כ״נ, מ״ש בספר יהושע י׳, הלא היא כתובה
 על ספר הישר, הכוונה להספד הישר שנמצא אצלנו, זה מעות
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 נטור, וצחוק עשה לנו ר״ב ראטנער, הלא יצחק כל השומע, בי
 ספד הישר שנמצא אצלנו הוא בזמן מאוחר הרבה לספר יהושע,
 יאח גתנחומא סוף פ׳ ויחי. ובספר הישר עצמו כתוב ויתר דברי
 יהושע ומלחמותיו כתובים על ספר דברי יהושע אל ישראל.
, א׳  וספד הישר שנזכר ביהושע, הוא ספר הישר שנזכר בשמואל ב
 י״ח, הוא ספר קדמון מאד, שנקבצו בו שירי נבורי האומה ונאבד.
 בעל סדר עולם זוטא לא נודע מחברו, אך בסוף פ״י כתוב
 בשנת ד׳ אלפים ר״פ לבריאת עולם עלה מר זוטרא לא״י. וחשב שם
 עוד שמונה דורות אחר מר זוטרא, וסתם דור הוא שלשים שנה.
 נראה שהיה בשנת ד׳ אלפים תק״כ בזמן הגאונים הראשונים
 סוף רבנן בתראי, ולרעת הרמ׳׳א סוף יוחסין שר׳ יוסף טוב עלם
 סדד את הסדר עולם רבה, וכבר נודע בי שני ר׳ יוסף טוב עלם
 היו, הראשון בימי רב האי נאון, ורש״י מזכירו כתובות י״ר.
 ובחולין קי״ד:. לפי זה הסדר עולם רבה מאוחר בזמן מסדר

 עולם זוטא.
 סדר עולם שלפנינו נקרא אצלנו בשם סדר עולם זוטא,
 להבדיל בינו ובין סדר עולם רבה. כמו סדר דאליהו רבה סדר
 אליהו זוטא כתובות ק״ו:. והסע״ז עם היותו מעט הכמות, באמת
 הוא רב האיכות, ונכלל בו הרבה במלות מועטות, באופן שהמועט
 מחזיק את המרובה, ומעשה ידי אומן נפלא בסדר יפה ונחמד
 ובק*ור, שאסף אסיפה ראויה בלי שקלא וטריא. ולא במו שעשה
 בעל מע״ר שהכניס את המאורעות שלא נזכרו בשום מקום לפניו
 ורק 1מ*ל דרשו את הכתובים ולמדו מהם מאורעות, וכעל סדר
 עול8 זוטא מדבר במעשים שבאו ונהיו באמת, ואין בו אפילו
 אות אחת לבטלה, לבד בפרק ט' יש קצת בלבול בשמות הראשי
 נליות וחכמיהם, שנלקו בחסר מתר וקשה לתקן. רוב דברי
 הםע״ז בפרקים הראשונים נמצאו בסע״ר, ולא נודע אם



 מבוא י»
 לקח כל זה משע׳יר, ולפי הדעת שהסע״ר סאוחר מסן, עיין
 כשלשלת הקבלה ערך משה, וערך ר״/ וערך ברוך. אפשר לומר
 שהסע״ר שאב מהםע״ז, והרבה דברים נמצא בסע״ז מה שאין
/ מפרש כל אחד מהשבטים ימי•  זבי בסע״ר, כמו בפרק ד
 שנותיהם, ובילקימ ריש פרשת שמות סדר תולדות השבטים
 בשם סדר עולם, וכיון להםע״ז, ומפרק ה׳ והלאה מונה כהנים
 ששימשו בכהונה נתלה בבית ראשון, ובאיזה זמן ממלכי יהודה
 ששימשו, ומבניו של יכניה מלך יהודה, שהיו ראשי נליות בבבל,
 ובפרק ח׳ מונה בפרט כל מלכי בית חשמונאים ומלכי יון, ועוד
 ענינים רבים. ובל זה אין זכר בהסע״ר, ובספרי קדמונים הביאו
 מאמרים על שם סדר עולם, ולא נמצא בםע״ר כיוונו לסע׳׳ז
, לישייליה להאי תנא : ,  לדוגמא מ״ש בפירוש ר״ח לע״ז דף ט
 דסדר עולם, דתני בתוספתא בסוף מסכת שחיטת קדשים,
 משנברא העולם עד שיצאו ישראל ממצרים אלפים ותם״ח שנים
 עכ״ל. ובסע״ר לא נמצא מפירש החשבון, רק בסדר עולם שלפנעו
 כפרק ד׳. ומה שכתב הר״ה דתני בתוספתא כוי, זה אינו שם
 בתוספתא, ואפשר היה הסעי׳ז לפני הר״ח. כתוב בתוך התופפתות
 בסיף תיםפתא מסכת שחיםת קדשים, כמו שנמצא היום הסע״ר
 בתוך הש״ס כ״י מינכען אחר מסכת שבת, והמיות ״בתוספתא
 בסוף מסכת שחיטת קדשים״ הוא מאמר המוסנר. ודש״י עזדא
 א׳ ודי פסוק ב״ר כתב ואחר אחשורוש מלך דריוש בנו של
 אחשורוש שהוא בן אסתר, כדמפורש בסדר עולם ע״כ. ובסע״ר
 אין זכרק מזה שאחשורוש היה אבי דריוש. ולא העיר ר״ב
 ראמנער שכיון רש״ י להםע״ז לפי נוסח סע״ ו הנדפס בלונדן,.
 במו שהבאתי בהעריתי פ״ז. והשלשלת הקבלה ערך ר״ג כתב,
 והגראה לי בסדר עולם שהיי יותר מי״ה כהניס גדולים

 וביון להסע״ז פ״ה.



 יב מבוא
 הסדר עולם זוטא הוא ספר מקור עתיק ליםים, וכל ספרי
 סדר הדורות בדורות ?;לפנינו, שוהי מימיו הנאמנים, והיה כלי
 חפץ בידי מפרשי התנו״כ והתלמוד כמו ר״ח ורש״י כנזכר
 למעלה, ובמאור עיניס פי״ח בשם ר׳ ישעיה הזקן טטראני
 בפירש עזרא כתב, וז״ל אבל בסדר עולם זוטא מוכח דארתחשסתא
 זדריוש הפרסי שני מלכים היו, וארתחשסתא מלך ל״ב שנים,
 ודריוש הפרסי מלך אחריו שתי שנים, וברייתא זו דסע״ז פלינא
 ע״ב, ומ״ש הר״י בשם סע״ז ליתא כשלפנינו, ונמצא בסע״ז
 הנדפס בסדר החכמים, ולמדנו מדברי הר״י שקרא את הםע״ז

 בשם ברייתא.
 והחכם שפ״ר כתב שכונת הסע״ז הוא להוכיח כי יצאו
 דאשי הנולד. ביחס ישר מהמלך יהויכין, במ״ש לפנינו בפרק ז׳
 ושלשלת היוחסין הזאת נפסקה בבבל אחרי מנוסת הילד מר
 זוטרא לא״י, כמ״ש בפרק י׳. מזה יוצא כי כל ראשי•הנולד.
 שעמדו לכנסת ישראל הבבלית בימי הסבוראים והנאונים, אינם
 בני בית דוד, ובוסהנאי וכל יוצאי חלציו תפשו את הנשיאות
 במל, במו רב פחדא כמ״ש שם, משפט חבות בני בית דוד
 באמה שנשארו יושבים בא״י, להתבלית הזאת יסניר הםע״ז
 למות את כל בני משפחת ראש הנולה והחטר האהד לגזע בית
 דוד נשאר מר זוטרא השני יסיע מבבל לא״י ע״כ, וזה ללא אמת
 שבוסתנאי היה ר״ג ממשפחת בית דוד, כמסופר במעשה רבי
 בוסתנאי, ורבינו שרירא נאון באגרת שלו התיחס למשפחת ריש
 גלותא בבבל ממשפחת בית דוד, ובסוף םע״ז חשב אחר מר
 זומרא רב גוריא, ואחריו מר זוטרא בגו, וצ״ל רב גוריא בנו,
 שהוא בן מר זוטרא השגי. ורב גוריא קרא את שם בגו מר
 זוטרא על שם אביו מר זוטרא, והיו ראשי גליות בבבל כמו

 שמונה בבל הסדר עולם.



 מבוא יג
 לשון הסדר עולם זוטא הוא לשון הקדש, לבד הפרק י׳
 הוא כולה לשון ארמית. ואין לשפוט מזה מאומה למקום הסופר
 שכתב הברייתא, כי בא״י ובבבל, היו מספרים פעמים בלשון
 הקדש ופעמים בלשון ארמית, ואביא כאן איזה מקומות לדוגמא,
 ר״א זימגין אמר המקום יפקדך לשלום וזימנין אמר רחמגא
 ידכרינך לשלם שבת י״ב: בנדרים ם״ו: משמע בי בימי בבא
 בן בוטא דברו רבים בא״י כמו בבבל בלשון ארמית. שבת
 ט״א. רב יהודה דבר בלה״ק ועיין עירובין נ״ג: ובגיטין ס״ה:
 תנא דבר ארעא דישראל ובל סיפורו לשון עברי. פסחים מ״ב.
 בדרשת רב מתנא בפפוניא לא תלוש אלא במים שלנו, פרש״י
 בלשון הקודש היו דורשין, ופפוניא היא בבל. ביומא ע״א. אמר
 רבה כי מיפטרי רבנן מהדדי בפומבדיתא אמרו מחיה חיים יתן
 לך חיים ארוכים וטובים ומתוקנין. ונראה שזאת הברכה היו
 מברכין בין כסה לעשר כמנהגנו היום, והכ״ג אמר לשמעיה
 ואבטליון בלשון ארמית ייתון בגי עממין לשלם, ושם ג״ג:
 תפלת בה״ג ביום בפורים בלשון ארמית, לא יעדי עביר שולטן
 מרבית יהודה בו/ וב״ב ע״נ. ר׳ נתן בבלאה הוי קארי לה
 בוצית. סומכוס דבר א״י קארי לה רונית, ובסנהדרין י״א: בזמן
 ר״נ היה יוחנן סופר כתב אינרות בלשון ארמית, לבני נלילאה
 ולבני דרומא ולבני נלותא דבבל ומדי, נראה מזה שלשון אדמית
 היתד. אז שפת שנורה בפי המון רוב העולם, ובירושלמי שבת
 פ״א ה״ה נראה בזמן ר״מ• לא דברו בולן בא״י לשון הקדש,
 ורבי אמר בא״י לשון םורםי למה. או לשון הקדש או לשון יונית,
 ורבי יוסי אמר בבבל לשון ארמי למה, או לשון הקדש או לשק
 פרסי, ב״ק פ״ג. ועיין רש״י שם, ובהמבוא שלי למגילת תענית
 דף ל״ו. ואולי כווגתם לבלי הבדל משכגיהם הגוים בשפתם

 היוגית והפרסית.



 יד מבוא
 הסע״ז נמצא בכ״י בהרבה כתי עקד הספרים. וזה לאות
 שהיו בו אז עוסקים הרבה, אבל עכשיו מונח בקרן זוית כאבן
 שאין לה הופכים, ואין משניחין בו כי אם אחד במדינה ושנים
 באיקליס, הנה כבר הניהו ופירשו את הסע״ז, הרם״א והרי״ע
 והר״י בר׳ מנחם. נם חכמי האומות חשקו יופי הספר הנחמד
 הזה, והעתיקוהו לשפת רומית, ומקום הניחו לי להתגדר להעיר
 באיזה מקומות כפי אשר חנן אותי השי״ת, והוספתי תועלת
 גדולה. הנה בכל דפוסי סדר עולם זוטא הקדומים, אשר כל
 הסדר כגוף אחד, אף בלי הבדל גקודה במקום שצריך להיות
 גקודה ויש עגיגיס גפררים והמה כגוש אחד, והמעיין דומה
 שהוא ענין אחד עד שיתבלבל הקורא, ונקל להיות טועה בפשט,
/ ושלטון הוליד את בועז, וכו׳ וכאן צ״ל נקודה  לתנמא בפרק ד
 מפסקת, שהוא מונה סדר הדורות, ואח״ב מתחיל בשנת ארבעים
 ואחת לצאת ב״י ממצרים נכנסו ישראל לארין, ויפה העיר הרב
 החכם ר״ב ראטגער שבעל שלשלת הקבלה ערך פנחס, חברם
 לאחת, שלמון הוליד את בועז בשנת מ״א לצאת בגי ישראל בו/
 והמעה נם את הסדר הדורות ערך יהושע, שהביא שם בשם
 הש״ק ששלטון הוליד את בועז שנת ב״א תפ״ט, וגם בפי׳ המיוז?ס

 לרש״י בדה״א י״א נם הוא טעה בזה.
 ע״כ סדרתי את הסע״ז בפרקים קטנים, ובהפסק נקודות.
 כדי ליתן ריוח לבלתי הלאות את הקורא בענינים עמוקים, עד
 מקום ש״ד שכלו מנעת, כי ההפסקות בלמודים תועלת להקוראים
 לעיין ולזכור, כענין שאמר רב חסדא אין תורה נקנית אלא
 בסימנים, עשו ציונים לתורה עירובין נ״ד:, ובני יהודה דרייקד
 לישנא וםתנחי להו סיםנא נתקיימא תורתם בידם שם נ׳יג., וע״כ
 שמו רבותינו סימנים לזברון, ושלא להחליף את דבריהם, כסו
 חולין ם״ב:, נדה מ״ה:, הוריות י״נ: זבחים נ״ח: סע״ר פ״ג,



 מבוא טו
 וכדומה הרבה בש״ס, בי נם לפני רש״י נראה שלא היה הסע׳יד
 טס^דר בפרקים, ולפ*י הר׳יע! ידים פ״ד היה מסודר בפרשת במ״ש
 שם בפרשת ויהי בארבע עשרה שנה, והוא בסע״ר פכ״נ. ועיין
 ירושלמי • שביעית פ״א ה״א הרי פרשת המילואים הרי פרשת
 דור המבול יעקרו אותן מן המשנה. ואולי כיוונו להסע״ר פ״ד
 ופ״ז. וידעתי שחכמים בעיניהם ידברו עלי עתק, אשר מלאני
 לבי לעשות זאת, אך סמכתי על מה שכבר העירוני ע״ז חכמי
 התלמוד כנזכר, וכבר כתב רס״נ בהקדמתו לספרו האנרון, ואמר
 בראות הרשעים (הם אנשי ריבו) שחברתי ספר בלשון עברי
 מופסק בפסוקים כו׳, חדפוני ואמרו כי העזתי לחבר ספר

 בתבנית ספרי הנבואה, ומה מאד נואלו בזאת ע״ב.
 ועתה כל הקורא בסדר עולם שלפנינו, יתענג בו ממצא
 נחת, ואל תדמה בנפשך קורא יקר כי יםפיק לך ענינו בקריאה
 פעם אחת, כספר דברי הימים של חול, רק צריך אתה להנות
 בו ולחזור עליו פעמים רבות, ולהתבונן בו התבוננות יפה ואם
 תקרא בו בלא עיק דק, לא תמצא בו לא טעם ולא תועלת, כי
 דבריו עומדים ברומו של עולם, וכבר הראה לדעת בעל סה״ד
 בהקדמתו, שבמה נתלים טעו מחמת חסרון ידיעת סדר הדורות.
 ואני אביא כאן עוד לדונטא, בספר פשטים ופירושים על
 התורה מר״י מווינא בפרשה נח אשר הוצאתי לאור, וז״ל, ויקרא את
 שמו נח לאמר זה ינחמנו ונו׳, תימא אמאי לא אמר נביא גדול
 היה למך כדאםרינן. גבי עבר (סע״ר פ״א). וי״ל שלא אמר דרך
 נביאות אלא דרך תפילה, וביום שמת אדם נולד נח, ואמר יהי
 רצץ שזה יתקן עותות^ של זה, וכן היה שנתאררה בקוץ ודרדר
 אפילו כשזרע חטה, וכשנולד נח פסק עכ״ל. הנה ראה איך טעות
 גדול טעה, דבתב כיוס שמת אדם גולד גח, הרי אדה״ר מת
 תתק״ל לאלף הראשץ, ונח נולד ג״ו לאלף השגי, א״כ ביום שמת



 טז מבוא
 אדם, עדיין לא היה נח בא לעולם, כמ״ש בסדר עולם שלפנינו
/ ונראה הא דאמר ר׳ יוכי בר חלפהא (ב״ר פל״ז) נביא  בפרק ב
 נדול היה עבר שקרא את שם בנו פלנ ברוח הקודש, מנהו אבל
 שמות אחרים לא נהנו לדרש, כי לא על פי נביא נתן להם שמוה,
 כפירוש רש״י בדה״א יימ, כלומר שנם הראשונים היו מוציאין
 שמם לשם המאורע, או על שם זקניהם שנקרא חנוך השני בן
 ירד כשם חנוך הראשון בן קין, וכן למך השני בן מתושלח כשם
 למך הראשון בן מתושאל. ומצינו אח״כ המנהנ הזה בימי התנאים
 בשמות הלל ור׳ נמליאל וי־׳ שמעק, וכן הורקנוס בנו של רבי
 אליעזר בן הורקנוס, ור׳ ישמעאל בן בנו של־ הראשון היה. וטעה
 ר״ב ראמנער שם בהערה י״ב שהגיה במדרש שם תחת ר׳ יוסי
 רשב״ג, בי רבי יוסי בר חלפתא פליג על תרויהון, ור״י בר

 פלוגתא דרשב״ג דהתם, לאו רבי יוסי בר חלפתא הוא.
 הגה טרם ביגוהי היטב את הסדר עולם, היה העולם חשך
 בעדי, ועתה אחר שזכגי השי״ת לסדר אותו ולהעיר עליו, ראיתי

 אור עולם כי טוב.
 ואגי תפלה שיחגגי ה׳ להוציא לאור גם את שאר חבורי,
 הערות ותקוגים על כל ש״ם ירושלמי, ובאר וגם מבוא גדול על
 תרגום המיוחם ליוגתן. ויזכגי שאוכל לשבת באהל של תורה

 בנחת ולא בצער, ושלא אכשל בדבר הלכה.

 מנשה גראםבערג׳
 טטרעסטונא.

 לונדון, ד״ח שבט, ה׳ אלפים תו״ע לבריאת העולש.
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 פרק ראשון.

 מאדם עד המבול אלף ושש מאות וחמשים ושש
 שנים 00. ומן המבול עד הפלגה שלש מאות
 וארבעים שנה. היא שנת אלף תתקצ״ו ליצירה.
 ומן הפלנה עד שנולד יצחק אבינו המשים ושתים
, אלפים מ״ח ליצירה• משנולד  שנה. היא שנת ב
 יצחק אבינו עד שיצאו ישראל ממצרים ארבע
 מאות שנה. היא שנת ב׳ אלפים תמ״ח ליצירה.
 א) החשבון אלף ותרנ״ו שנים, יוצא מפורש מהמספרים שבספר
 בראשית, שהוא ספר יצירה, וזה שכתב רש״י בב״ר פל׳׳ח, שמיום שנברא
 העולם ועד דור המבול יש אלף ותדנ״ו שנה, וכן מפורש בספר יצירה עכ״ל,
 וכן קרא הרמב״ן דיש פרשה שמות, ור׳ מנחם ציוני בסוף בראשית, לספר
 בראשית ספד יצירה, ולא כמו שחשב חכם אחד שנראה שרש״י קרא להסדר
 עולס ספר יצירה. והנה היא מצד הקבלה שהשם יתברך ראשית מה שברא
 העולם מדור אדם הראשק, כי איך יקבל השכל כי אין לעולם היום שאנו
 עומדים בו, כי אם ה׳ אלפים ותד״ע שנה, והרומיים חולקים על חשבון
 העולם, עיין בפירוש ספד יצירה לד׳ דונש בן תמים דף כ״ח הוצאה שלי,
 ולפי נוסח תורת השמרוניס יהיה מאדם עד המבול רק אלף שלש מאות וי״א
 שנה, ולחשבון השבעים שני אלפים כ׳ מאות וס״ב שנים, ושאר חשבונות
 רכים, וכדי לרחוק מדעות זרות ולהורות חשבק צדק, חבר רבי יוסי סדר
 עולם, יבמות פ״ב:, נדה מ״ו:, ואחריו בעל סדר עולם זוטא שלפנינו, למען
 יהיה ביד העם ספר מסודר בסדר עולם ע״פ חקירה במקרא, וכן היא הקבלה

 האמתית, ושאר חשבונות העולם הס שוא ושקר, ועיין במבוא,
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 וארבעים(ב) שנה שהיו ישראל במדבר. היא שנת
 ב׳ אלפים תפ״ח ליצירה. ושמונה מאות וחמשים
 שנה משבאו לארץ ועד שנלו ממנה. היא שנת
 נ׳ אלפים של׳׳ח ליצירה. שבעים 0 שנה נלות
 בבל בין בית ראשון לבנין בית אחרק. היא שנת
 ג׳ אלפים ת״ח ליצירה. בנץ בית אחרון עמד ד׳
 מאות ועשרים שנה ונחרב. היא שנת נ׳ אלפיים
 תתב״ח ליצירה(י). ומשחרב מבית עד עכשיו

 כ) בעונש המרגלים נאמר ובניכם יהיו רועים במדבר ארבעים שנה,
 במדבר י׳׳ד ל״ג, ובתענית כ״ט, נשנית, ישנה «ניה הקים משה את המשכן
 ושלח מרגלים, -וא״כ היו ישראל במדבר אימים ואחת, ונראה לי שוה הוא
 בכלל •שחשבון מרובה בולע לחשכק מועט, ירושלמי רה״ש ם׳׳א ה׳׳א

 ועיין בסע״ר פ״ח,
 .ג) כתב אחד מן המחברים בי הכואבים, כי לפי מלאת לבבל שבעים
 שנה, ירמיה כ׳׳ט י׳, דה״ב ל״ו כ״א, דניאל ׳ט׳ ב׳, הס לאו דוקא ונאמרו
 •אך להשוות הסכום, ובן בישעיה כ״ג ט״ו, .ונשכחת צור שבעים שנה כימי
ו על איזה מלך אתר, וזה לא נכק  מלך *חד, אשר כוונתו היתד. על.דוד *
 שהמספר שבעים הגא בדיוק רב. וכך הנא .המשבק, מ״ה של גבוכינצר,
 וכ׳/ב של אויל מרגדך, .בי שנה אחת של אויל מרודך נבלעת בתוך שנת
 מ׳ר. של נבוכדנצר, וג׳ של בלשצר .הרי שבעים, ועיין מגילה י״א:

 ולקמן פ״ז,
 ד) נמצא שחרב בית שני ד׳ אלפים פחות קע״ב, כי למחשבי חרבן
 ׳הכית סימן עק״כ, פירש כשחרב הבית העני היה עומד העולם כברייתו
: דיה חס׳׳ ח  ד׳ אלפים פחות עק״כ קע״ב כנזסר. ובן כתב רש׳׳י ע״ז ט׳
 שניה׳ גמצא קע״ב חםוץן מד׳ •אלפים ומכי תגי בסדר עולם ע׳כ, ובן כתב
 רשיי סנהדריןצ״ז. י״ד. גב׳ *לפיס .מורה, .וקע״ב קודם השלמת ד׳ אלפים
 נחרב הבית, •ובספר הישר לר״ת סימן Htta וז״ל ובסדר עילם מוכיח כן
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 אלף וחמשים ושלש שנה. והם בכלל ארבעת
 אלפים ושמונה מאות ושמונים ואחת (י.) שגה

 ליצירה.
 הדרנא עלך פרק ראשון.

 דקע״ב אחר החרבן הושלמו ד׳ אלפים ע״כ, ולדעתי כיוונו לסדר עולם זוטא,
 וע״כ יראה המחשב בכמה שנים הוא עומד בברייתו של עולם על ד׳ אלפים.
 ויוסיף עק״ב ק׳ וע״ב, ובמקום שכלה החשבון שם יודע כמה שנים מחרבן
 הבית. ונקוט כלל זה בידך אשר הוא מפחח גדול להבנת סדר עולס כחשבון
 חרבן הבית. והנה היום ה׳ אלפים ותר״ע ליצירה, הוסיף על אלף ותר״ע
 עק״כ שהוא ק׳ יע״ב הדי אלף ושמונה מאות וארבעים ושתים לחרבן הבית.
 והגה הגאון רבי יהונתן בספרו או״ת סיטן ס״ז כתב בזה״ל ולכך טועים כל
 מדפיסי לוחות שמדפיסים ד״מ על שנה זו שנת תק״ט לפרט שהוא לחרבן
 בית תפארתנו וחיי מעוזנו אלף תרפ׳׳א, והיינו כי חשבו מחרבן עד סוף אלף
 רביעי קע״ב שנים ובצירוף אלף תק״ט שנים הרי חרפ״א, וטעו כשנה אחת
 שס, בחרבן הבית נאטד לבריאת אדה׳יד וטנין שלנו לבהר״ד (שנה קודם)
 ולמנין אדה״ר אינו רק תק״ח לפרט, וא״כ אין לחרבן רק אלף ותר״פ שנים,
 וכל שנה ושנה זימנא חוא שירחם ה׳ עמו ולקרוא דרור עב״ל, וכל חרוצה
 לחשוב יצא ויחשוב יראה שעדיין לא שכנו מטעותנו, ועד היום טועים כל
 מדפיסי לוחות שהדפיסו בשנה זו שאנו עומדים עתה אשר בה גדפם
 סדר עולם זה, מחרבן בית שני הוא אלף ושמונה מאות וארבעים ושתים
 שנה, ובאמת לפי חשכק סדר עולם שחשב מנין השנים מאדה״ר והלאה
 הוא מחרבן בית שני עד היום הוא רק ־אלף תתמ״א שנה, ונ״מ להלכה
 במקום שמוגין היום לשטרות ולגיטין אם המנץ מחרבן הבית ואם כותב
 לפי חשבון הלוחות הגט מאוחר ופסול, ועיין בפ״ת הלכות גיטין סימן

 קכ״ז ם״ק ט״ז ובספר פאת השלחן הלכות שביעית,
 ה) אינו דברי בעל סדר עולם עצמו, כי מכאן משמע שהיה חי בשגת
 ד׳ אלפים תתפ׳׳א ליצירה, וכסוף פרק י׳ כתב על מר זוטרא ובשנת תנ״ב
 שנד. לחרבן הבית היא שנת ד׳ אלפים וד״פ לבריאת עולם עלה לאר״ן
 ישראל, שהוא תר״א שנים קודם שנת תתפ׳׳א, ואע״פ שחשב אחד סד זוטדא
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 פרק שני.

 אדם חיה עד שנולד שת מאה ושלשים שנה.
< ק ת  היא שנת ק״ל ליצירה ושני חייו ת
 שת חיה עד שנולד אנוש מאה וחמש שנה. היא
 שנת רל״ה ליצירה ושני חייו תתקי״ב שנה. אנוש
 חיה עד שנולד קינן תשעים שנה. היא שנת שכ״ה
 ליצירה ושני חייו תתק״ה שנה. קינן חיה עד שנולד
 מהללאל שבעים שנה. היא שנת שצ״ה ליצירה
 ושני חייו תתק״י שנה. מהללאל חיה עד שנולד
 ירד ששים וחמש שנה. היא שנת ת״ס ליצירה
 ושני חייו תתצ״ה שנה. ירד חיה עד שנולד חנוך
 מאה וששים ושתים שנה. היא שנת תרכ״ב
 ליצירה ושני חייו תתקס״ב שנה. חנוך חיה עד
 שנולד מתושלח ששים וחמש שנה. היא שנת
 תרפ״ז ליצירה. ויתהלך חנוך את האלקים שלש
 מאות וששים וחמש שנה. ואיננו כי לקח אותו
 אלקים. היא שנת תתקפ״ז ליצירה. מתושלח חיה
 שמונה דורות. אכל דחוק לומד ששמונה דורות יאריכו תר׳א שנים משנת
 ד״פ, כי סתם דור הוא שלשים שנה, א״כ יצמדך רק ד״מ שנה, אלא יד
 ספר מאוחד שלטה כסדר עולם וציין זמנו על הגיליון לעצמו ואח״כ הכניסו
 כפנים הסדר עולם. ומצינו בכמה ספרים קדמונים שהספר רשם זמנו ככד
 כתדא״ר פ״ו׳ וז״ל נמצא משנכרא העולם עד עכשיו תשעים עולמות וציד

 שנים, עיין בהמבוא.
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 עד שנולד למך מאה ושמונים ושבע שנים. דמו
 שנת תתע״ד ליצירה ושני חייו תשע מאות
 וששים ותשע שנים. למך חיה עד שנולד נח מאה
 ושמונים ושתים שנה. היא שנת אלף נ״ו ליצירה
 ושני חייו שבע מאות ושבעים ושבע שנה. ביון
 שבא המבול היה נח בן שש מאות שנה. היא
 שנת אלף תרנ״ו ליצירה. דג׳ מאות וחמשים שנה
 חיה נח לאחר 00 המבול. נמצא מת נח חד
 עשירי שנת ב׳ אלפים ושש שנה ליצירה. עשרה

 שנים אחר הפלנה. הרי עשרה דורות.
 הדרנא עלך פרק שני.

 פרק שלישי.

to שם חיה עד שנולד ארפכשד מאה שנה. שנתים 
 א) באמת חי נח תתקנ״א שנה, שקודם המבול היה חי שש מאות
 שנה, ואחר המבול שלש מאות וחמשים שנה, ועם שנת המבול עולה
nm חתקנ״א שנה, וכחיב ויהי כל ימי נח תתק״נ שנה, אלא שנת המבול 
 עולה לו מן המנץ, ירושלמי ר״ה פ״א ה״א, ב״ר פל״ב, והטעם לפי שמחי.
 שנת צרה, וכעין זה מצינו כדוד, כל אותן ששה חדשים שהיה דוד בזוה
 מפני אבשלום בנו לא עלו מן המנץ והיה מתכפר לו בשעירה כהדיוט, ירושלמי
 שם, אבל שנת המבול עולה היא בתקופות ובחשבונות. מדחשיב מן מסגול

 עד הפלגה ש״מ שנה, ע״כ עם שנת המבול.
 א) נראה שחשבו אז השנים מזמן המבול כדכתיכ שגחים אחר מטבול
 בראשית י״א י׳. ואיך נםנו שנות העולם טרם המבול אץ לנו הכרע. וכבר
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 אחר המבול. היא שנת אלף תרנ״ח ליצירה וכל
 ימיו של שם שש מאות שנה. ארפכשד חיה עד
 שנולד שלח שלשים וחמש שנה. היא שנת אלף
 תרצ״ג ליצירה וכל ימיו שמונה ושלשים וארבע
 מאות שנה. שלח חיה שלשים שנה עד שנולד
 עבר. היא שנת אלף תשכ״נ ליצירה וכל ימיו
 שלש ושלשים וארבע מאות שנה. עבר חיה עד
 שנולד פלנ ארבע ושלשים שנה. היא שנת אלף
 תשנ״ז ליצירה. ותפש(ב) בית המדרש וישיבה
 והוא אבי כל בני עבר וכל ימיו ארבע וששים
 וארבע מאות שנה. פלנ חיה עד שנולד רעו
 שלשים שנה. היא שנת אלף תשפ״ז ליצירה ושני
 חייו מאתים 00 ושלשים ותשע שנה. רעו חיה עד
 שאלתי לחכמים למה מאנה התודה לקבוע שנת בריאת העולים ליסוד

 החשבון של שנות הדורות, ועדיץ לא שמעתי טעם נכון.
 ב) ביומא כ״ח: מימיהן של אבותינו לא פרשה ישיבה מהם, היו
 כמצרים ישיבה עמהס, היו במדבר ישיבה עמהם, אברהם אבינו זקן ויושב
 בישיבה היה, יצחק אבינו זקן ויושב בישיבה היה, יעקב אבינו זקן ויושב
 בישיבה היה. ובת״י על פסוק וישב ישראל בארץ גשן, כראשית מ׳׳ז כ״ז, ויתב
 יעקב וכנו להון בתי מדרשץ, אליעזר עבד אברהם זקן ויושב בישיבה היה4
 ופלא מפני מה לא חשיב את עבר שהוא היה הראשון שתפש בית המדרש
 וישיבה, ותשיב את אליעזר אף שלא היה מאבותינו, ואפשר שכוונת הגמרא
 ,לא פרשה ישיבה מהם* היינו ישיבה של עבד שהוא היה המיםד הראשץ,

 ועיין ברכות ט״ז: אץ קורץ אבות אלא ג׳.
 ג) בסע״ר פ״א. אמד רבי יוסי נביא גדול היה עבר שקרא את שם
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 שנולד שרונ שלשים ושתיסשנה. היא שנת אלף
 תתי״ט ליצירה ושני חייו תשע ושלשים ומאתים
 שנה. שרונ חיה עד שנולד נתר שלשים שנה.
 היא שנת אלף תתמ״ט ליצירה ושני חייו שלשים
 שנה ומאתים שנה. נחור חיה עד שנולד תרח
 תשע ועשרים שנה. היא שנת אלף תתע״ח ליצירה
 ושני חייו שמונה וארבעים ומאה שנה. תרח חיה
 עד שנולד אברהם אבינו ע׳ שנה. היא שנת אלף
 תתקמ״ח ליצירה ושני חייו מאתים וחמש שנים.
 היא שנת ב׳ אלפים פ״נ ליצירה. הרי עשרה דורות.

 הדרנא עלך פרק שלישי.

 פרק רביעי.
 מן המבול ועד הפלנה שלש מאות וארבעים שנה.
 משנולד אברהם עד הפלנה שמונה וארבעים
 שנה. היא שנת אלף תתקצ׳׳ו ליצירה. מן הפלגה
 בנו פלג ברוח הקודש שנאמד כי בימיו גפלגה הארץ וכוי. פירש הככוד
 שור נחלקו שני חיי בני אדם, כי עד פלג תמצא כלל השנים לבד הפרמ
 ד׳ מאות, ומפלג ואילך מאתים. והכל מפרשים על הפלגה נקרא פלג,
 ואיכא למימד הא והא גרמא ליה לקראת פלג. ומה שכתב ר״ב ראטנער
 בהערותיו שם, שט׳׳ס במדרש ב״ר פל״ז, וצ״ל תחת רבי יוסי דשכ״ג, זד.
 לא גכון, כי רבי יוסי בר פלוגתא דרשב׳׳ג שם, אינו דבי יוסי דסדד עולש
 שהוא רבי יוסי בר חלפתא, וכסוף שם אמר רבי יוסי בר חלפתא נביא

 גדול היה עבר, וזה הוא כדעתו בס׳׳ע ועיץ מבוא.
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 עד שנולד יצחק המשים ושתים שנה. היא שנת
 ב׳ אלפים מ״ח ליצירה ושני חייו של אברהם
 אבינו מאה ושבעים וחמש שנים. יצחק חיה עד
 שנולד יעקב ששים שנה. היא שנת ב׳ אלפים
 ק״ח ליצירה ושני חייו מאה ושמונים שנה. יעקב
 חיה עד שנולד יהודה שמונים ושבע שנים. היא
, אלפים וקצ׳׳ה ליצירה ושני חייו מאה  שנת ב
 וארבעים ושבע שנים. יהודה חיה עד שנולד פרץ
, אלפים רכ״ח  שלשים ושלש שנים. היא שנת ב
 ליצירה ושני חייו מאה ותשע עשרה שנה. פרץ
 חיה עד שנולד חצרון ח׳ שנים. וחמול שנת תשע.
 וכלו הכיב שנים משנמכר יוסף עד שירדו למצרים.
 חצרון וחמול ירדו למצרים הרי אלפים ומאתים
 ושלשים ושמונה לבריאת העולם. היא שנת ב׳
 אלפים רל״ח ליצירה שירדו למצרים. יעקב חיה
 עד שנולד ראובן פ״ד שנים. ושני חייו של ראובן
 קכ״ד שנים. ומת לאחר שמת יוסף במצרים שתי
 שנים. שמעון חיה ק׳יכ שנה. ומת לאחר שמת
 יוסף במצרים שנה אחת. לוי חיה 0״) קל׳׳ז שנים.

 א) בתורה מפורש רק שנותיו של יוסף ולוי, סוף בראשית, ושמות
 ה׳ ט״ז, וכל שאר שנות השבטים היו להם בקבלה, ובמדרש תדשא הובא
 בילקוט שמות שם, מפרש כל אחד מהשבטים באיזה חודש נולד ובאיזה
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 יהודה חיה קי׳יט שנים ומת(ב) לפני לוי י״ח שנים.

 יששכר חיה קכ״ב שנים ומת לפני לוי ט״ו שנה.
 זבולן חיה קכ״ד שנה ומת לאחר שמת יוסף י׳יא
 שנים. ק חיה קכי׳ז שנה. נפתלי חיה קל׳׳נ שנה.
 נד חיה קכ״השנה. אשר חיה קכ״ו שנים. יוסף 00
 יום. וברכות נ״ה, מת יוסף קודם לאחיו, וזה מסכים עס הסדר עולם כאן״
 ורש״י שם דיק מקרא מדכתיב וימת יוסף וכל אחיו, ואגב אעיד הנה כסןףר
 פ׳׳ב, וזיל ועשה בבית האסורים י״ב שנה, ענו בכבל רגלו וגוי עד עת
 בוא דברו וגוי תחלים ק״ה ע״כ, הבונה במלת וגוי שבבי פסוקים הללו
 נמצא מנץ י״ב תיבות לסימן לי׳׳ב שגים, וכן אמדו במ״ר ויקרא פכ״א יש
 עת לי״ב שגה עד עת בוא דברו, והסעיר תפש בסימן כמו בפרק ג׳ שם,
 סימן שנותיו של איוב, ומצעו שרבי יוסי נותן סימנים, כמו רבי יוסי אומר
 ב׳ ולא ג׳ וסימנך קמיצה הוריות י״ג:, רבי יוסי אומר זה סימן, זבחים נ״ח:

 ועיין בתוספתא יומא פ״ד,
 ב) במדרש שהש״ר פסוק כולך יפה, מת לוי בא לתן שדרה ליהודה״
 והרד״ל אמר שהמדרש חולק על הסדר עולם, ולדעתי אין כאן מחלוקת,
 אלא הבונה בא לחן שררה ליהודה היינו לשבט של יהודה, כלומר לבניו
 של יהודה. וזה שאמדו שם, יצתא כת קול ואמר הניחו אותה כוי יהודה

 יעלה.
 ג) נמצא משמת יוסף ועד שיצאו ישראל ממצרים ועשו פסח שני
 היה קמ״א שנה, מכאן הוכחתי למדי מה שנשאלתי אם כהן מותר ליכנס
 למוזיאומ הבריטי ובהחדר המיוחד שאצורים בו חנוטי מצדים, שנמצאים שם
 כהן און קדמוני, מלכי מצרים הקדמונים ועוד הרבה. ואולי יש מהן חנוטי
 ישראל? ותשובתי, הנה לדעת הדאב״ד מותר היום ליכנס כאוהל המת
 כדכתוב בה׳ נזיתת פ״ה הטי׳ו, וזיל והכהניס בזטן הזה טםאי מת הן, ועוד
 אץ עליהם חיוב טומאה, והמחייבס אותם עליו להביא ראיה עכ״ל. אבל
 אנחנו היום מחמרינן ופוסקינן שנוהגת טומאת כהנים ככל מקום וככל זמן
 כדכתב החינוך מצוה רס״ג. אבל יש ספק עצום אם החנוטים טטטאיס
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 חיה ק״י שנה. בנימץ חיה קי״א שנה ומת
 לפני לוי פדו שנה. וחצרון הוליד את רם. ורם
 הוליד את עמינדב. ועמינדב הוליד את נחשון.
 ונחשון היה מיוצאי מצרים בשנת אלפים (י)
 תמ״ח לבריאת עולם עד שיצאו ממצרים. ובאותה
 השנה בחדש השני נתנו לישראל במרה מקצת
 פרשיות של תורה שיתעסקו בהם. שבת ופרה
 מטעם שברבות הימים מרוב יושנם הם נעשים כגוש עפר ואץ בהם בשר
 ועצמות כלל, וגם ע״י טעשה החניטה בבשמים חדים שורפץ בחריפותם
 את הכשר ועצמות, והוד. כמת שגשרף ואץ שלדו קיימת, וכגציב מלח
, וכבר מפלפל המ״ל פ״ג מהלכות :  אשתו של לוט שאץ מטמא, גדה ע׳
 אבל על דבר המוטי״א שהוא החניטה אם מטמאה או לא. ונראה לי בזה
 דתניא, סוכה כ״ה, ויהי אנשים אשר היו טמאים לנפש אדם, אוחם אנשים
 כי היו? נושאי ארונו של יוסף היו, ויוסף היה טהחנוטיס כדמפורש סוף
 סדר כראשית ויחנטו אותו, ומשמת יוסף ועד שיצאו ישראל ממצרים ועשו
 פסח שני היה קט״א שנה, ויד הבליץ בודאי שלטה בו כבר. א״כ ראיה
 גמורה שהחנוטים מטמאים, והנה בירושלטי נזיר פ״ז ה״ב, דטז שםאד.
 ועשרים שנה אחרי מותו של אדם, לא ישאד ממנו רק ,תרווד רקב״, א״כ
 לא מממא, כמבואר בנזיר ט״ט:, ולהלכה ברמב״ם הלכות טומאת מת ס״ב,
 וי״ל מדאיתא בשבת קנ״ב: ורקב עצמות קנאה, כל מי שיש בו קנאה

 עצמותיו נרקבים, ויוסף שלא היה בו קנאה היו עצמותיו שלמים.
 ד) וכך הוא מונה, מאדם עד המבול אלף ותרנ״ו שנה, מן המבול
 ועד שנולד יצחק שצ״כ שנה, ומשנולד יצחק עד שיצאו ישראל ממצרים ד׳
 מאות שנה, וביחד ב״א ותמ״ח שנים, ובפירש ר״ח לע״ז טי: לישייליה
 ״להאי תנא דסדר עולם״ דתני משנברא העולם עד שיצאו ישראל ממצרים
 אלפים ותמ״ח שנים ע״כ, ובסדר עולם רבה לא נמצא מפורש החשבץ.

 וכיון הר״ח להסדר עולם זוטא, ועיץ במבוא,
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 אדומה 00 ודינים. ובאותה שנה בחדש השלישי
 נתנו לישראל עשרת הדברות. ובשנה השנית
 נתנה להם התורה 0) ביום הכפורים. ובאותה שנה
 ה) לא נמצא בשום מקום שבמרד. נתנו לישראל פרעה של פרה
 אדומה, וכסנהדרץ נ״ו: חשיב דינין ושבת וכיבוד אב ואס, וכן בסע׳׳ר
 ובמכילתא, ודש״י בשלח חשיכ כמו הסדר עולם, שבת ופרה אדומה ודינים,
 ובספר פו״פ מר״י מווינא על התודה שהוצאתי לאור התעורר על רש״י,
 וכתב ותימא והאמרינן יבא אפר פרה ויכפר עק העגל, אלמא שלא נאמרה
: פרשת פרה אדומה נאמרה כיום שהוקם  עד לאחר העגל ע״כ, ובגיטין ס׳
 המשכן, ובתורה תמימה כתב שט״ס קל נול בדברי רש״י, שהיה כתוב
 שבת ודינק וכ״א (ר״ת וכיבוד אכ), וכמו כגמרא ומכילתא, ובטעות נשתרבב
 הב׳ לפי, ואיזה מעתיק הוסיף טעות על טעות ופירש מפורש הר״ת ופדה אדומה
 ע״כ, אבל אס נביט בעין בקורת על דבריו נראים שכל דבריו בזה בטלים
 וטבוטליס ואינם נאמדים אלא לחדודא בעלמא, כי מקור לדש״י הוא מהסדר
 עולם, ועוד כך צריך להיות ד׳ת של וכיבוד אב ואם (,וכא״ו״), וסמך
 נראה להסדר עולם, מה שכתוב במ״ר שמות פי״ט יהיה לבי תמים כחקיך,
 זה חקת הפסח וחקת פרה אדומה, בזה נאמר חקת הפסח ובזה נאמד חקת
 התורה, ונתנו לישראל כמדד. רק מקצת פרשה של פדה אדומה, וכעץ זד.
 בענין שבת, תחלה נתנו לישראל שבת במרה, ואחייב באלוש נתנה להם כל דיני
 שבת כדאיתא בסע״ר פ״ה. ועיין כהגר״א שם ובירושלמי ביצה פיב ה״א,
:  ו) ר״ל עשרת הדברוח והן לוחות אחרונות, וכן איתא, תענית ל׳
, נתנה תודה לישראל פרש״י עשרת הדברות. ואולי :  וב״ב קכ״א, וביומא ד׳
 הלך בזה בשיטת המ׳׳ר שמות ם״ו, שבלוחות השניים היה בהם הלכות,
 מדרש ואגדות, והנה הדמכ״ם בהקדטת לסדר זרעים כתב, ויהי בארבעים
 שגה הקהיל את העס ואמר להם הגיע זמן מותי כוי, הואיל משה כאד
 את התורה הזאת לאמר, ולקחו מפיו כדור ההלכות ולמדו הפירושים כל
 הזמן ההוא, מואש חדש שבט עד ז׳ כאדר עכ״ל, ומקור דבריו מסע״ר פ״י,
 ולא כמו שכתב החכם ראטנעד בהמכוא שלו דף ע״א שהרמב״ם לא ראה

 את הסע״ר, ועיין פ״ה הערה ב׳,
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 מתמנחשון. ונחשון הוליד את שלמה. ושלמה
 מבאי הארץ. ושלמון הוליד את בועז. ובשנת
 אחבעיס ואחת לצאת בני ישראל ממצרים. הרי
 שנת אלפים תפ״ט לבריאת עולם. נכנסו ישראל
 לארץ ומת יהושע w בן נון בן מאה ועשר. היא
, אלפים תקט״ז ליצירה. הרי עשרה(•)  שנת ב

 דורות.

 הדרנא עלך פרק רביעי.

 פרק חמישי.

 בועז הוליד את עובד. ועובד הוליד את ישי.
 דשי הוליד את דוד. ודוד מלך על ישראל
. היא שנת ת״מ p א  בשנת שצ״ו לכניסתן ל
 ליציאת מצרים. ושנת ב׳ אלפים תתפ״ד
 ז) בי לא הזכיר אותו הכתוב אלא כמסע ראשונה, >במסע שניה לא
 הוזכר. ושלמה מבאי הארץ, כי בנו של .נחשק היה, בדכתב הגר״א בביאורו

 לסע״ר פייב,
/ יהושע ר*ש לכובטיס עתניאל ראש למחלקים,  ה) במדרש אסתר א
 וזה תמוה, הא יהושע היה ראש גם למחלקים בדכתיב, יהושע י׳׳ט נ״*,

 ויכלו מהלק את הארץ.
 &) פסחים קי״ח״ ותגחומא פ׳ נשא משנברא העולם עד שנתנה
 תוהה ב״ו דורות, ורש״י כדה״א כ״ט ב״ג בשם .מדרש, םאברהס עד שלמה

 ט״ו דורות, וכל הרוצה לחשוב יצא מחשוב יראה שהחשבון צדק.



ר ע>לם יג ד  ס

 לבריאת עולם. ואביתר («) היה כהן נתל
w בימיו. ונתן >כ) ונד נביאים. ומלך ארבעים 
, אלפים תתקכ״ד ליצירה. ודוד  שנה. עד ב
 w) יש״י ברכות n , ד״ד, ואביתר שכל ימי דוד היה נשאל באביתד
•h עד מלחמת אבשלום ששאל אביתר ולא עלתה לו ושאל *דוק ועלתה 
 כדאמדינן בסדר עולם, והוא בסע״ר פי״ד. ומש״כ בשמואל ב׳ ביו ובס
 דירא היארי היה כהן לדוד, הוא כמו שפרש״י, םנהדדץ ל״ו, ודוד היה
 0נה«1 עליז 6־אש בתודה, כעין החכמימ לריש גלותא כמ״ש לקמן פ״ט.
 וגדוק נתמנה שנית לכהן גדול בעת שנמשח שלמה למלבות, דהי׳׳א

 כ״ט כ״ב,
 ב) בסע״ד פ״ב חשיב גס אסף והימן ואיתן וידותון, ועיץ ב״כ ט״ו.
 ומשיב שם בם את דוד עצמו לנביא, והדמב״ם במודה פמ״ה כתב, דוד
 לא היה נביא, ובםס״י מהלכות כלי המקדש כתב יז״ל, שמואל הנביא לוי
 JPW, ונוןמר בו צער חגור אפוד בד, אלא אפוד זה היו חוגרים אותו בני
 מביאים מהוא ייאוי שחשדה עליו דוח הקודש, להודיע כי הגיע זה למע^ת
 ב״*, ־שמדבר עס״י «פוד וחושן כרוח הקודש עב״ל. ולא ידעתי מקור לזה.
 ובאמת היה דוד תגור ג״כ אפוד בד, שמואל כ׳ ו׳ י״ד, א״ב אמאי לא
 המיג זזרמב״ם את דוד לנביא, ובהלכות יסודי התורה ה״ט פ״א בתב, גביא
 אמד •ומר שראה הקב״ה כתלג חיוד והוא בדניאל ז׳ ט׳, ועוד שם פ*ז
, ׳  ה*1, ומנץ להרמב״ס שדניאל נביא היה, הוא מהסע״ר שם, ובמגילה ג

אל לנביא,  לא חשיב אח מי
) p^aw ק״ז. הני ששה חדשים לא קחשיב שנגטרע, וכעגץ  ג
, ה ד ג ת נ  «אמחו בנה שושנת המבול אעה עולה לו מן המנץ לפי שהיתה *
 ב*ר פל״ב, ולמדנו מזה שימי גער של אדם לא נמנו לו במנץ ןזמניט
 גבאי* מת. והנה בתרי יומא כ״ב ד״ה ששה חדשים, םספקא ליה אם טלך
ד זאדפעיפ שנה ־שלמים ואותן ששה חדשים היו יתרים על הארמןים, או  ת
ה מרשים p rn החשבק, ול״ט שנה וחגי משיב ארבעים שנה במקום מ מ  ו
 אמר, «יאעו רוצה ^מנות מקוטעות עכ״ל. ופלא שכבר העיחו אמוראי בזה,
י יונה שלשים רשתיט  ממשפטי פ*א וז״א, די יגחק בר קצגתה כשם מנ
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 הוליד את שלמה ושלמה מלך בן י״ב(י) שנה.
 ובשנה הרביעית החל לבנות הבית. היא שנת
, אלפים תתקכ״ח ליצירה. ובשנה האחת עשרה  ב
 למלכו נשלם בנין הבית. היא שנת ארבע מאות
 וארבעים לכניסתן לארץ. שהיא שנת ארבע מאות
 ושמונים לצאתם ממצרים. והיא שנת אלפים
 ׳ ותשע מאות ועשרים ושמונה לבריאת עולם.
 ויסד הבית. והיה צדוק כהן נתל בימיו. ועדו

 ומחצה היו, אלא כשביל לחלוק לו כבוד לירושלס הוא מונה אותן שלמות.
 יהודה בי ר׳ אומר חשבון מרובה בולע לחשבק ממועט,

 ד) רש״י דהי״א כ״ב ה׳ ויאמר דוד שלמה בני נער ורך, הוצרך
 לכתוב רך, שלא היה כי אם בן י״ב שנה, וכן בסע״ר פי״ד. והנה במ״ע
 הנקרא דיא אלגעמיינע געשיכטע פאן דעם יודישען םאלק כותב, כי שלמה
 עלה על כסא מלכותו בהיותו בן עשרים שנה, ואם גם מצא לאיזה כותב
 מן העמיס, הלא נאמנים ספרי ישראל יותר, והחשבק סדר עולם צדק.
 והנה א״כ חי שלמה רק ני׳ב שנה, כי ארבעים שנה מלך, מלכים י״א מ״ב,
 וכתיב שם פסוק ד׳ ויהי לעת זקנת שלנ!ה, וזמן הזקנה הוא ששים שנה,
 וכן לפי הסע״ד פי״ג שגם שמואל הנביא לא חי רק נ״ב שנה, ובכל זאת
 גאמר בו ויחי כאשד זקן שמואל, שמואל א׳ חי. וגראה לי עפ״י מה דכתב
 התוי״ט אבות ספ״ה דאית ספרים דגרסי בן ששים לחכמה, והגה אם חגירסא
 בן ששים לחכמה, בודאי איפוך הגירסא קטאי ג״כ, וכתוב בו חמשים
 לזקנה, ולזאת תעיד סשמות מקרא מפורש, במדבר ח׳ כ״ה, ומבן המשים
 שנה ישוב מצבה העבודה ולא יעבוד עוד, והנה בתנחומא ס׳ חיי מפני
 ד׳ דברים הזקנה קופצת על אדם כוי, מפני כעס בנים מעלי, דכתיב ועלי
/ וי^ר היה לו להביא ראיה משמואל, ו ג  זקן מאד ושמע את כל אשר ו
 שחי רק נ״ב שנה וכתיב בו ויהי כאשר זקן שמואל וכוי ולא הלכו בניו
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 זאחיה 00 השיאני נביאים. ומלך ארבעים שנה.
 עד שנת ב׳ אלפים תתקס״ד ליצירה. ומלך אחריו
 רחבעם בנו י״ז שנה. עד שנת ב׳ אלפים תתקפ״א
 ליצירה. ואחימעץ (י) כהן נתל. ושמעיה ועדו

 בדרכיו, ועלי חי צ״ח שנה. ובאמת באגדת בראשית הביא ראיה משמואל,
: ׳  ועיץ תעניח ה

 ה) אחיה השילוני נביא מעיר שילה, מ״א י״ד בי, ואומר מן שילד.
 שילוני, לדעחי נראה שמעון השילוני, פסחים קי״ח, הוא מעיד שילה, ובמ״ר
 שמות פט״ו בימי שלמה היה נתן הנביא וגד החוזה, ובדהי״ב ט׳ כ״ט ושאר
 דברי שלמה הלא הם כתובים על דברי נתן הנביא ועל נבואת אחיה השילוני

 ובחזות יעדה החזה,
 ו) דהי׳׳א ה׳ ל׳׳ד ודהי״ב י״ב ט׳׳ו, ומונה הסדר עולם כאן וכן ביוסיפון
 יי׳ח כהניס גדולים מן אחימעץ בן צדוק. וכזה נכונים שאמרו י׳׳ח כהנים
, ובימי אסא לא חשיב כ״ג לפי ,  גדולים שמשו במקדש ראשון, יומא ט׳
 .נוסח כל הדפוסים מסדר עולם, ובלי ספק צ״ל ויהורם כהן גדול כמ׳׳ש
 בדהי״ב י״ז ח׳, ובימי יואש היו שגי כ״ג יהוידע ופדיה, ואולי כמשך ימי
 חיי יואש היו משמשים שני כ״ג זה אחר זה, כי לא נמצא בישראל דק כ׳׳ג
 אחד, אבל א״כ היו י״ט כהנים גדולים, וכתב הגאון מלבים כדהי״א ה׳ ל׳,
 שיהוידע לא יכול לשמש אח״כ והיה לכהן הראש, ובזה הוסר הפליאה
 ממ׳׳ש ויקח לו יהוידע שתי נשים, שאז לא שמש בכ״ג והיה מותר
: אק בין  לו לקחת שתי נשים, אבל לא נראה כן מהא דאיתא, מגילה ט׳
 כהן בו׳, ובאמת מ״ש וישא יהוידע גשים שתים, דהי״כ כ״ד גי, פירש נשא
 יהוידע ליואש שתי נשים, ועיין כדאב״ד בה׳ איסורי ביאה ובתרי יומא י״ג:
 ובחידושי הארכתי בזה, וראיתי להעיר כאן, הנה בסע״ר פ״ז כתוב ושני
 בניה סגני כהונה, ובעל ענף יוסף שם בפירושו לס״ע הקשה דבכל דוכתא
 לא אשכחן אלא חד סגן דהיינו הממונה תחת כ״ג לשמש תחתיו אם יארע
 בו פסול, אבל בזבחים ק״ב, לא גרס ליה אלא בגד. סגן, ונראה לי לקיים
 גידסת הס״ע, הנה במלכים ב׳ כ״ג ד׳ ויצו המלך את חלקיהו הכהן הגדול
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 נביאים. אביה בנו מלך אחריו שלש שנים. עד
, אלפים תתקפ״ד ליצירה. ושנותיו מקוטעות.  ב
 עזרידן כהן נתל ועדו נביא. אסא בנו מלך אחריו
 מ׳׳א שנה. עד נ׳ אלפים כ״ד ליצירה. ויהורם כהן
 נדול ועזריהו בן עודד וחנני הרואה ויהוא בן
 הנני 0) נביאים. יהושפט בנו מלך אחריו עשרים
 וחמש שנים. אבל לא נמנו לו אלא00 כ״נ שנה
 לפי שיהורס בנו מלך ב׳ שנים בחייו ונכללים עם
 הה׳ שנה שמלך אחר אביו. שנות מלכות יהושפט
 עד נ׳ אלפים מ״ז ליצירה. יהואחז כהן נתל ויהוא
 בן חנני ועובדיה 00 מיכה ויחזיאל בן זכריהו
 ואלעזר בן דודוהו נביאים. יורם בנו מלך אחריו
 שמונה שנה עד נ׳ אלפים נ״ה ליצירה. יהויריב
 כהן נתל אליהו(0 נביא. אחזיהו בנו מלך אחריו

 ואת כהני המשנה, ופדש״י פגני כהונה שהם שניים לכהגים גדוליס. ובםה״ד
 ניד: הוצאות גמ״ל, וב׳ סגני כהונה מוליכים אותו לכ״ג ללשכה שלו.
 וכתנחומא פ׳ ויקהל שני כ״נ נושאים להם את הפרוכת, צ*ל שני סגני

 כהונה.
 ז) לא ידעתי אסאילא חשב עודד הנביא שגבא לאסא דהי״ב נרו ח,
ק הוא ברש״י מלבים ב׳ ח׳ ט״« בשם הסדר עולם, ובםע״ו•  ח) ו

 לא נמצא, וכיון להסעיז, ועיין במבוא.
 ט) בסע״ר עובדיה כימי אמציה, וכנוסח הםע״ז p הוא ברש״י

 בסירישו לב״ר ס׳ וישלח ורס״ג באמונות ודעות.
 י) יש להעיר במקום! הזה, הנה רש״י ב״ם קי״ד: לאו כהן םד,

 י
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 שנה אחת. עד ג, אלפים נ״ו ליצירה. ויהושפמ
 כהן גדול ואלישע נביא. הרי עשרה דורות.

 הדרנא עלך פרק חמישי.

 פרק ששי.

 אחר כך קמה עתליה אם אחזיה ותאבד זרע
 הממלכה והיה צער גדול וכלו בית דוד ולא
 נשאר מהם אלא יואש תיגוק(א) קטן והחביא אותו
 יהוידע(ב) כהן נדול. ותמלוך עתליה שש שנים
 דאיכא למ״ד דאליהו הוא פנחס, ובסוטה יג• ואליהו תלמידו של משה,
 םרש״י לא שלמד מפיו אלא תורתו של משה למדו לאלישע ע״כ, אבל
 סחט גמרא סבר דאליהו הוא פנחס, א״כ תלמידו של משה היה ולמד מפיו.

 ועיין רשב״ם כ״ב קכ״א: ד״ה אחיה,
 א) הרמכ״ם הלכות מלכים פ״א ה״ז, הניח בן קטן שמרון לו המלוכה
 ער שיגדל, כמו שעשה יהוידע ליואש ע״כ, וקשה הא יואש לא היה אז
 אלא בן שבעה. וי״ל שצ״ל עד שיגדול שראה להוליד כמו דודות הראשונים,
 כמו שאמר כסע״ר פ״ב הגדיל פרץ ז׳ שנים ונשא אשה. ובירושלמי יבמות פ׳׳י
 ד.*ח וקידושץ פ״א ה״ב תני אחז הוליד בן תשע, וצ״ל הא דכתיב וישא
 לו יהוידע נשים שתים, היתה זאת] כשנת אחת למלכותו או בשנת שלש

 והיה אז ראוי להוליד,
 ב) לאו דוקא אלא אשת יהוידע כ״ג כדכתיב מפורש בדהי׳׳ב ב״כ
 י׳׳א, ומלכים ב׳ י״א כ׳. ורש״י תהלים כ״ז ה׳ שהסתירה בעלית בית קדשי
 הקדשים, הנה עלית ביה קה״ק חמורה מקה״ק שאץ נכגסץ לה כ״א פעם
 אחת בשבוע ואמרי לה פעמים בשבוע ואמרי לה פעם אחת ביובל לידע
 סד. היא צריכה, פסחים פ״ו. ואץ קדושתה מפני מעלתה אבל מפני שלא
 צריכץ לה לכן לא חשבוה בהדי עשר קדושות במסכת כלים פ״א. לכן
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 מקוטעות היו בשנותיו של אחזיה וכלו בשנת
 ג״א ס״א ליצירה. והרגו אותה. ומלך יואש ארבעים
 שגה. עד שגת ג׳ אלפים נכךא ליצירה. יהוידע
 ופדיה כהגים גדולים. וזכריה בן יהוידע כהן
 וגביא. צוה יואש והרגו. אמציהו בגו מלך אחריו
 עשרים ותשע שגים. עד שגת ג׳ אלפים קט״ו
 ליצירה. צדקיהו כהן גדול. אמוץ ואמציה אחי
 הוו. אמוץ אבי ישעיהו הוא ואביו גביאים. עוזיה
 בגו מלך אחריו חמשים ושתים שגה. התחיל
 עוזיה למלוך בחיי אביו ט״ו שגה. והתחיל למלוך
 שגת ג׳ אלפים קט״ו. ובין הכל מלך גי׳ב שגה.
 והם כלים שגת ג׳ אלפים קש׳׳ז ליצירה. יואל כהן
 גדול. הושע וישעיה ועמוס ועזיהו ומיכה המורשתי
 נביאים. יותם בגו מלך אחריו ט״ז שגה. עד ג׳
 אלפים קפ״ד ליצירה. יותם כהן גדול. הושע וישעיה
 ועמוס ומיכה המורשתי ועודד גביאים. אחז בג
 מלך אחריו שש עשרה שגה. עד שגת ג׳ אלפים
 ר ליצירה. אוריהו כהן גדול. הושע וישעיהו ועמוס

 היתד. למלך יואש ולמנקתו להסתר שס, ובשהש״ר פסוק הנד. יפר. דודי,
 מהו כחדר הממות, ד״א וריש נייר נחמן, ר״א אמר כתאים ורשב״נ אמד
 בעליות, ולא סליגי, מאן יאמר בתאים בימות הגשמים ומאן דאמר בעליות

 בימות החמה. ועיץ בסע״ר פכ״ד ולמה נבדק מהרה וכוי,
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 ומיכה ועודד נביאים. חזקיהו בנו מלך אחריו
 עשרים ותשע שנה. עד נ׳ אלפים רכ״ט ליצירה.
 נריה כהן נתל. הושע וישעיה ועמוס נביאים.
 מנשה בנו מלך אחריו נ״ה שנה. עד ג׳ אלפים
 רפ״ד ליצירה. הושעיה כהן נתל. יואל ונחום
 וחבקוק נביאים. אמון בנו מלך אחריו שתי שנים.
 עד נ׳ אלפים רפ״ה ליצירה. שנותיו מקוטעות.
 שלום כהן נתל. חוזים 00 נביאים. יאשיהו(י) בנו
 מלך אחריו ל׳׳א שנה. עד נ׳ אלפים שט״ז ליצירה.
 חלקיהו כהן נתל. צפניה 00 וירמיה וחולדה
 נביאים. יהואחז בנו מלך אחריו שלשה חדשים.

 ג) כנוסח אחר חזקיה נביא, וכן בה״ג חזקיד. נבא בימי אמון, וכתב
 הרי״ע כדהי״ב ל׳׳ג י״ט כחוב בסוף ימי מנשה והס נביאים סתומים שכתבו כל

 דברי הימים של מנשה על כרחך היו אחריו בימי בנו ונשצ׳׳ל חוזי נביא,
 ד) כפרקי דר״א סי׳יז, רבי נתנאל אומר שלש מאות שנה עד שלא
 נולד יאשיהו נקרא שמו שנאמד הנה בן נולד לבית דוד יאשיהו שמו, מלכים

 א׳ י״ג כ׳, והחשבון צדק.
 ה) בפסיקתא רבתי שירמיה היה מנבא בשווקים וצפניה בבחי
 כנסיות וחולדה אצל הנשים, ובסע״ר פכ״ה, וז״ל מי הטעה את חנניה נבואה
 שנתנבא ירמיה הנביא על עילם לעיניו שנאמר וכוי, ור״כ ראמנער כתב
 שם בהערותיו, מלת,לעיניו״ לא נדסינן, כי לא נאמר במקרא שירמיה נכא
 לעיני חנניה. ובירושלמי םנהדרץ פי״א ה״ז, היה שומע מה שירמיה מתנבא
 בשוק העליק ויורד ומתנבא בשוק התחתון, אבל בכיי׳א מסדר עולם מצאתי
 הגירסא תחת לעיניו ״לענץ״ שנאמר וכוי וכן חנכו;, והלשון ״לענין״ תפס

 חסע״ד גם למעלה סדק הנזכר וכן שם סי״ז,
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 חלקיה כהן נתל. ירמיה נביא. יהרקיסאחיו מלך
 אחריו י׳׳א שנה עד נ, אלפים שכת ליצירה.
 עזריה כהן נתל. ירמיה ואוריה נביאים• הדי

 עשרה תרות.
 הדרנא עלך פרק ששי.

 פרק שביעי.

 ובשנה האחד עשר למלכו הגלה אותו נבוכדנצר
 מלך בבל. ומת באיסורו לקיים מה שנאמר 00
 קבורת חמור יקבר. הוא 00 ועלה את ירושלם
 ואת כל השרים ומבנימין ומשאר שבטים שבעת
 אלפים נולה הכל נבורים עושי מלחמה. ומלך
 אחריו יהויכין בנו נ׳ חדשים ועשרה ימים. שריה0)
 כהן גדול וירמיה נביא. והנלה אותו נבוכדנצר

 א) ירמיה ב״ב י״ט, ובברייתא דעשרה גליות ביי נמל נבוכדגצד אה
 יהויקים וחתכו חתיכות והשליכו לכלבים, שגאמר קבורת חמור. ורש״י דהי״ב
 ליו ו׳ והיכן קבורת חמור במעי הכלב, וכן כילקוט מלכים רמז דם״ם. ויוכפ
 אחד הקשה איך נוכל ליישר גביאות ירמיהו על יהויקים שלא יםסדו לו רק
 קבורת חמור יקבור, והרי במלכים ב׳ כ״ד ו׳ נאמר וישכב יהויקים עם

־^p פ״ב, וק״ד. r» אבותיו, ונעלם ממנו ש״ס ארוך 

 ב) ככתוב נאמר זה בימי יהויכין, מלכים ב׳ כ״ד, ומלשון הסדר עזלם
 משמע שקאי זה בימי יהויקים וציע,

 ג) דהי״א ה׳ כ׳,
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 מלך בבל הוא וי״ח אלפים עמו והמליך את
 צדקיהו אחי אביו בן יאשיהו ומלך י׳׳א שנה. עד
 נ׳ אלפים(י) של״ח ליצירה. יהוצדק 0-0 אחי עזרא
 הסופר כהן נהל. ירמיה(0 ויחזקאל נביאים. בשנת
 התשיעית למלכו באו חיל בבל על ירושלים ויחנו
 עליה ויבנו עליה ריק סביב ותבא העיר במצור
 עד י״א שנה למלכו. ובאותה שנה הנלה יהודה

, ׳  ד) והיו ישראל חפשים וגאולים תת׳׳צ שנים, ובפירוש הד״ח לע״ז ט
 כתב דקי״ל ג׳ של״ח חרב הבית, ומד. שאמר דקי״ל לא בדעת הסוברים ש״ג
 ושנ״ח חרב הבית, אלא כדעת הסדר עולם לקמן, ועיין מה שכתב הריד״א

 בפירוש יחזקאל כ׳׳ד,
׳  ה) כי בדהי״א ה׳ מ׳ כתוב ושדיה הוליד את יהוצדק. ובעזרא ז

 א׳ כתוב עזרא בן שריה, ועיין לקמן העדה י׳,
 ו) במדרש רות פ׳׳ב, עשרה כהניס נביאים, ירמיה חלקיה שריה מחסיה
 חנמאל שלום ברוך נריה יחזקאל בוזי, ובמגילה י״ד: מונה שמונה נביאים
 והם כהנים יצאו מרחב הזונה ואלו הן, נדיר. ברוך ושדיה מחסיה ירמיה
 חלקיה חנמאל ושלום, והסדר עולם מוגה את חלקיה ונדיר. ושריה ושלום
 לכהנים גדולים, והמדרש לא סכר שעזרא היה נביא כמ״ש בסדר עולם
 שלפנינו כפרק ז׳, וע״כ לא חשב את עזרא לכהן ונביא, וכן לא ס״ל פנחס
 זה אליהו, וכן הא דאיתא כסע״ר פ״כ שפנחס היה נביא, אכל קשה לי
 בסדר עולם שלפנינו פ״ו, חשב את זכריה בן יהוידע כהן ונביא, ומפשטת
 הכתוב דהי״ב כ׳׳ד כי, ורוח אלהיס לבשח את זכריה בן יהוידע הכהן וגו׳
 כה אמד האלהיס נראה שהיה נביא, והנה המרש׳יא שם כתב הא דאמר שהיו
 שמונה כהניס, בירמיה ואביו חלקיה מפורש מן הכהנים וכו׳ אכל ככרוך ואביו
 נדיה וכן בשדיה ואבי אביו מחסיה לא ידענו מפורש שהיו כהנים עכ״ל,
 והנה בנחמיה י׳ ג׳ ז׳ מפורש על ברוך ושדיה שהיו כהנים דכתיב שם

 ועל החתומים שריה וגו׳ אלה הכהניס,



ט ל ו ר ע 1 ב ס 3 

 מעל אדמתו. היא שנת שמונה מאות והמשיט
 שנח לכניסתן לארץ. ושמונה מאות ותשעים
 לצאתם מארץ מצרים. ושנת שלשת אלפימ ושליח
 שנה לבריאת עולם. ולא נשאר מבית דוד אלא
 יכלהו לבדו. ותא הוליד את שאלתיאל ומלנירם
 ופריה ונטויה » שלשים ושמונה משפתת הטה.
 ומלך נבוכדנצד עד שנת שלשים ושבע לגלות
 המלך יהויכץ. עד שנת נ׳ אלפים שס״ד ליצירה.
 מת נבוכדנצר ומלך אויל מרודך בנו עשרים
 ושלש שנים. בשנה הראשונה למלכו הוציא
 יהויכין מבית כלא. ואחר כך מת בבבל אחרי(״)
 מות צדקיהו. שאלתיאל(ם) בן יהויכץ חכמים
 דברות(י) בגולה. ומלך בלשצר שלש שנים. ומת
 r) בכתוב דהי״א ג׳ מפסולן י״ז והלאה אין >כי ,ג&דיה״. וחיי״ע
 ר-ג»ד. ונערי, ולידעומי רצה המעתלן ל5ןצי את המצןרא יצ־תב וגימו•, ובטעות

 !שהרכב ו1מ1יה,
 ח) 3סע׳׳1 פ3יח מ30ע עליו1/ צז״קיי.ו לןודם שבת יהוינין, וביווע-י^י
 סימה 6״n א.״ד ובהוריות י״א: צדקידו הוא שלוב שבימיו שלמה מלכות
 בימ דדד. ני*{ז שמא *יקימו אחוי מות י־הויכץ, ומה שאמר לעיל ולא
 נ?אר מבית דוי אלא יצניה לבז״ו, הוא לשימתו שמת אחרי מות צדקיהו.
 ס) הוא W! ויש גלזתא הראשון בישראל מראשי גליות שבבבלי
 ולא מ*אי\ שו0 זכר כש״& 1מר1«יט שבני יכניה חיו יא>8י גליות בכבל,
 אן־ וימז ־¥בד מ**תי במדרש שזזש״ר pSC שיצבו, וביייןרא רצה פ׳י,

 **לתיאל שמצ»נ1 ז?ושתן*ה מלצות ביו/ דוד.
ש מנהיג אומימ,  י) פתרונו כמו מדכדנא דאומי/י כמרבית >׳ז פי4
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 שאלתיאל ועמד אחריו זרובבל בנו בשנת המשיט
 ושתים לחרבן הבית היא שנת שבעים למלגות
 בבל. מלך דריוש המדי ובטלה מלכות כשדים.
 ועלה זרובבל לירושלים וגלותו עמו בשנת אחת
 לכורש מלך פרם. ויהושע (יא) בן יחמוק כהן

 בתענית י״ג: אדבריה רב יהודה לרב יצחק בריח ודדש, שהעלהו לגדולה
 מנהג לראש ישיבה ודרש, אדבריה רב פפא לרב אויא סבא ודרש, מ*ק ב״ד:
 אדבריה רב חסדא לרבנא עוקכא ודרש, ביצח כ״ט, פירש״יהנהגו ומטייל
 עמו, ובסוטה ל׳׳ט, הגירסא לרב עוקבא, ושט כ״א: אדבריח רבא למר
: אדבריה ליהודה כר נחמני מתורגמגיח. ׳  שמואל ודרש, ובכתובות ח
 ועיין מו״ק כ״א: אדבריה רב עליה, ב״ק פ״ו: פרש״י הטעינו עליה לנהג גו
, דבר אחד לדור םדש״י טנהיג אחד, ובאגדת רש״ג על  כבוד, סנהדרין ח׳
 ידי חלום אדבדוה לטד יוסף גאון, ולטדנו שלשון ״אדבריה* חוא באופנים
 שונים, פעמים לנהוג בו כבוד, ופעמים טגהיג לראש ישיבה, ופעמימ
 לתורגמן, ובסדר עולם ככ״מ ,חכמים דברוהו* הגונה שהעליהו לריש גלוחא
 ע״י חכמים ולא ע*י שוחדא דמלכא, כמו רב פחדא שקל ממוגא ושוחיא
 למלכא ושוייה רישא בדאיתא לקמן בפרק יי. ופעמים חסר בסדר עולם המלות
 ״חכמים דכדוהר׳ כמ׳׳ש ומת שאלתיאל ועמד אחריו זרובכל בנו וחסר

 המלות ,חכמים דברוהר, ועיץ פ״ה הערה אי.
p יא) רש׳׳י בדהי״א ה׳ מ״א כתב, וז״ל ומ״ש בספר חגי א׳ יהושע 
 יהוצדק הכהן הנדל. לאיהוצדק שמש מעולם בכהונח גדולח דהוא הוגלה
 לבבל בימי יכניה כדכחיב ויהיצדק הלך בהגלות וגומר, אלא יהושע בנו
 היה כ׳ג כשעלו מבבל בבית שני, ומה שלא היה עזרא כן שריה הסו»ד
 ב׳ג ובן אחיו יהושע בן יהוצדק כהן, זהו הטעם לפי כי יהושע עלה עם
 זדובבל כמה ימים ושנים קודם שעלה עזרא עכ״ל. וזה מתאים עם הסדר
 עולם כ*ק. והא דכתב דש״י לא יהוצדק שמש מעולם בכהונה גדולה, הייגו
 בבית שני, שבבית ראשק חיח יהוצדק כהן גדול נדאיתא לעיל שביטי
 צדקיהו היה יהוצדק אחי עזרא הסופר כהן גדול, וכן איתא במדיש
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 נתל. וחגי וזכריה ועזרא (יב): נביאים. עמד
 שהש״ר פסוק קמתי אני, מקודש הבית שלא עלה עזרא באותה שעה, שאלו
 עלה עזרא באותה שעה היה לשק לקטרג ולומר מומב שישמש עזרא
 בכהונה גדולה מלשמש יהושע בן יהוצדק כהן גדול, ויהושע בן יהוצדק היה
 כהן גדול בן כ״ג, אבל עזרא עיי שהיה אדם צדיק היה ראוי לשמש בכהונה
 גדולה כמותו, ולפי זה צ׳׳ל שריה שהיה כהן גדול בימי יהויכק כדאיתא בםדר
 עולם לעיל אינו שריה אביו של עזרא, עיין הערה ו׳, אבל רש״י שם כ״ד
 ב׳ פירש בענץ אחר, וז״ל יהוצדק אביו של יהושע היה, ויהוצדק ועזרא
 כני שריה היו, כדכתיב שם הי, ושריה הוליד את יהוצדק, ובעזרא ז׳ כתיב
 עזרא בן שריה, רהוצדק הלך בגולה לבבל, וכשעלו מבבל עלה יהושע
 ושימש, ולא שמש עזרא לפי שהיה יהוצדק הבכור וקדמו בן אחיו הבכור
 כדכתיב בגביאת חגי א׳, ויהושע בן יהוצדק הכהן הגדול ע״כ, ולמדנו מזה
 דעזרא לא היה כ״נ, אולם הרםב״ם בהקדמתו לחכורו משנה תורה כתב

 עזרא היה כ״ג קודם שמעון הצדיק.
 ובפירוש על ד״ה לאחד מתלמידי דס״ג, ונזכר בתוספות יומא ט׳ ״ וז״ל
 ואס ישאל השואל והלא לא המצא עזרא בכל ספד היחס, דע והתבוגן כי
 נתייחס עזרא בן שריה בספרו עזרא ז׳ א׳, ונתייחס בדהי״א ה׳ ל׳ אלעזר
 הוליד וגו׳ ושדיה הוליד אח יהוצדק, ויהוצדק הוא עזרא כאשר יורה עליו
 חברו שאמרו חכמים וישקד ה׳ על הרעה ויביאה עלינו כי צדיק הי, דניאל
 ט׳ י״ד, צדקה עשה הקב״ה שהקדים גלות יכגיה לגלות צדקיהו י״א שנים
 והלכו להם כולם שלמים בתורתו ובחכמתו שנאמר והגלה החרש והמסגר, מ״ ב
 כ״ד י״ד, ואלו גכודי תודה כאשר אמרו חכמים סנהדדק ל״ח, ומדרש תנחוםא
 פ׳ גח, ועזרא הלך עם גליות יכניה שנאמד ויהוצדק הלך בהגלות ה׳ את יהודה
 וירושלים ביד נבוכדנאצר דהי״א ה׳ מ״א, ולכך נקרא שמו כאן יהוצדק שצדקה
 עשה הקב״ה שהגלהו קודם חרבן הבית והוא חידש את התורה עכ״ל, וכל

 זה גגד הסדר עולם כאן שמפרש ,יהוצדק אחי עזרא הסופר״,
 יב) והוא כריב״ק מגילה ט״ו. מלאכי זה עזרא, ורב נחמן אמר
 מסתברא כמאן דאמר מלאכי זה עזרא, לזה כתב התוס׳ כתובות כ״ו, ד״ה
 בתר, ויבמות פ״ו: סד״ה מפני, וקימ״ל מלאכי זה עזרא, וצ״ע למאי ג*מ
 לאיזה הלכה, וטח שכתב ריב ראטנעד כהמבוא להסע״ר ד׳ ס״ז וע״ח, שמה
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 אחשורש w ובטל מלאכת בית המקדש ובקש
 לעקור את ישראל ועקרו הקב״ה לו ולחמן הרשע מן
 העולם. בשנת שמונה(יי) עשרה למדי היא שנת
 שבעים לחרבן הבית עלה עזרא הסופר לירושלים

 שאמר ר״נ מסתברא כמ׳׳ד מלאכי זה עזרא סותר לסע״ר פ״כ שחושבים
 לשנים בין המי׳ח נביאים, זה ללא אמת שלא חשב שס עזרא לנביא, והנה
 בסנהדרין כ״א: תניא בשם דבי יוסי ע׳׳י עזרא נשתנה הכתב, והמעס כדי
 להרחיק הפירוד בץ היהודים ובין השומרונים, ועוד שלמדו במשך ימי
 הגלות את הלשון אשר דברו בו העמים שהיו בקרבם, כן בלי ספק למדו
 ג״כ את הכתב. ובזבחים ס״ב, ג׳ נביאים עלו עמהן מן הגולה, אחד
 שהעיד להם על התורה שתכתוב אשורית, וזה האחד ודאי עזרא היה
 שנשתנה ע״י הכתב, נראה סתם הגמרא שם שמלאכי זה עזרא, כמ״ש

 בסדר עולם,
 יג) כמ״ר שמות פ״ט, שכן אתה מוצא באחשורוש שעמד ובמל
 מלאכת בית המקדש, ובדרך אגב אמדתי להעיר בכאן, הנה בסע״ר פכ׳׳ט
 וז״ל כל ארבע שנים היתה אסתר מוטמנת בשושן הבירה עכ״ל, ופירש
 הגר״א כי משנת שלש התחילו לקבץ את הבתולות, וכתיב ותלקח אסתר
 וגו׳ בשנת שבע, הרי ארבע שנים שהיתה מוטמנת עכ״ל. אולם בבאורו
 למגילת אסתר סותרים למ״ש בבאורו להס״ע, וז״ל שם בשנת שבע למלכותו
 ומראה לנו כזה שהיתה אסתר מוטמנת עצמה ג׳ שנים כמ״ש בירושלמי, כי בשנת
 שלש היה המשתה ואז נהרגה ושתי, והיא לא באה עד שנת שבע למלכותו,
 ע״כ נטלו אותה בשנת שש, וי׳׳ב חודש היתה מתקשמת, לכך באת
 כשנח שבע עכ״ל, והירושלמי הנזכר לא מצאתי בשום םקום. אמנם
 לפלא וחידוש שלא העיר הגר״א בבאורו שם מהס״ע שמפורש שארבע
 שנים היתה אסתר מוטמנת. וספק אם הפידש למגילת אםחר יצא

 מת״י הגד״א,
 יד) הסה״ד הקשה כי עזרא לא עלה עד שנת ז׳ לאדתחשסתא והוא
 בעזרא ז׳. אבל בסע״ז הנדפס כלונדץ כך היא הגידסא שנח י״ח לפרס
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מה חומות ירושרס וחבץ את  ומות אחרת עמו ו
 נית המקדש וחזר זרוגבל לגבל ומת שם. ועמד
 אחריו משולם בנו. ובימיו מלכה מלכות יון
 5שנת המשים ושתים שנח למדי ופרס. ומתו חני
 זכריה w ומלאכי. באותו הזמן0») פסקה נבואה
 מישראל. היא שנת שלשת אלפים תמ״ב לבריאת

 ומדי שנשלמו שבעיס שנים לחרבן הבית בשנת ב׳ לדריוש בן אסתר ואז
 כנה זדובבל הבית והשלימו ואח״ב עלה עזרה הסופר וגלותו עמו עכ״•1

 ועיץ במבוא.
 טו) זכריה חי עד סוף חורבן בית שני, כמ״ש בתרגום איכה אי. זכריה
 בר עדו כהנא רבא ונביא מהימן קטל בבית מוקדשא דה׳ ביומא דכפוריא על
 דאוכח יתהון דלא תעבדק דביש קדם ה׳ ע״כ. והוא מירושלמי תענית פ׳׳ד
 ה״ח, וזרע כרש״י גיטין נ״ז: ד״ה של זכריה וביומא ס״ט: אמר להו נביא

 לישראל וכוי.
 טז) בדש״י יומא כ״א:, וב״בי״ד:, ורוח הקודש לא היתד. בנביאים
 משגת שתים לדריוש, והעיר ע׳׳ז הסה״ד והגרי״כ בהגהות ליומא שט״ם
 הוא שהרי בזכריה ז׳ כתוב ויהי בשנת ד׳ לדריוש היד. דבר ה׳ אל זכריה,
 ובסע״ר פי׳כ חזו״מ כלם נתנבאו בשנת ב׳ לדריוש, ור״ב ראטנער הגיה
 כשגת ד׳ לדריוש כמ״ש בזכריה וכן צ״ל בגמרא, ובאמת שבשנת ד׳ לדריוש
 היה דבר ה׳ לבד לזכריה, ומשגת שתים לדדיוש לא היתד. דוח הקודש
 בנביאים, דהיינו לחגי ומלאכי, ואו״ת פסקו עוד משחרב הבית הדאשק
 סוןזה ם״ח: והכ״ג היה נושא את האפוד והחושן והראיה כי בקשו אז אבנים
 לאפוד, קדושץ ל״א, כדי שלא יהא כ״ג מחוסר בגדים, ופלא שלא מצינו
 כשום מקום אחד זמן דוד ששאלו באו״ת רק בנביאים, ובמדרש אסתר פ״ד
 כתוב כשהיינו. בארצנו היינו שואלים כאו״ת, משמע שכל זמן שהיו בארצם

 היו שואלים באו״ ת,
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M עולם. מכאן ואילך חט אזנך ושמע דברי חכמים 

 הדרנא עלן־ פרק שביעי.

 יז) פסוק במשלי ב״כ י״ז, כלומד ועכשיו בזמן הגלות אעפ״י שאין
 לגו 5בי«ן, עם כל זה החכמים האמתים חס במקו? הגבאים, וזה ?אמדי 8״$
 י״9, אעפ״י שניטלה מן הנ$י#יה מן החכמים לא {יפלה. והידיים םימן ל*ד
 כתב שאסר לומר אפילו דרך שחוק בך אמר לי הקב״ה דהוה ליה כמתנבא
 מא שלא נאמי לו, וחגה ר»ב ראטנעד כתב בסע״ר פ״ל העדה מיד, ולפלא.
 שהלא הכתוב שנאמיי בספר משלי נאמר זמן רב קוים חתימת הנבוי^ה,
 ואיך מביא הסדר עולם ראיה מזה לשמוע לדברי חכמים, אבל הפלאה זו
 אץ אגי יודע מה היא, כי כן דדך בדרוש בהבאת ראיה מהפסוקים מהקודם
 אל המאוחד, ומן המאוחר אל הקודם, לדוגמא ב׳׳ק סי: שלחו ליה לדוד
 חבול יקיב רשע גזילה ישלש יחזקאל ל׳׳גט״ו, אעפ״י שהפסוק הזה יחזקאל
 אמרו, וכן בגיטין ס׳׳ח. שאמר האשמדאי בימי שלמה המלך, כתיב הושע•
 ד׳ י׳א זנות ויין ותירוש יקח לכ, וכן ב״כ כ״א: שאמר יואב דכתיב ירמיה
 מ״ח ו׳ אדור העושה מלאכת ה׳ דמיה, ובתום׳ גיטץ ם״ח, ד״ה וכתיב
 אעפ״י שזה הפסוק לא נכתב עדיין היו יודעץ וכוי, וכן כתב רבנו מאיר
 מטוליטולה כפסקיו פרק לא יחפור, וז״ל ואע״ג דהני קראי ירמיה אמרינהו
 הוו גמידי להו הלמ״מ ע״ב, וכבר כתבתי במקום אחר, שאינו מן התימה
 שהובאו כס״י פסוקים מתנו״כ, וראה בתפלת מנשה בכתובים אחרונים כתוב
 ואתה אמדת ברוב רחמיך בי לא תחפוץ במות המת כי אם בשובו מדד$ו
 וחי, והמאמר הזה לא אמר ה׳ רק ע״י נביאו יחזקאל י״ח, ויחזקאל ניבא
 כימי צדקיה כאמור בסדר עולס שלפנינו פרק זי, וכן כסנהדרין פ״ב: ראה
/ משלי כ״א לי, וכב״ר ריש פע״ו הוא שהנביא ישעיה גו  פנחס שאץ חכמה ו
 מקנתר את ישראל ואומר להם ישעיה נ״א י׳׳ג ותשכח ה׳ אותך נוטה
 שמיס ויסד ארץ, $םר להון אנשיתון מה אמר לכון ירמיה ל״א ל״ז, כה
/ ואעפ״י שהפסוק ימדו שמים כתיב כנבואת גו  אמר ה׳ אם ימדי שמיס ו
 ירמיה, וישעיה המקנתר קדמה נביאתו הרבה לירמיה, כי ישעיה ניבא בימי
 חזקיה, וירמיה ניבא בימי יאשיהו כדתני כסדר עולם שלפנינו פ״ו. וכן
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 פרק שמיני.

 אלכסנדרוס 00 מוקדון מלך יון מלך י״ב שנה.
 ומת משולם בן זרובבל ועמד אחריו חנניה
 בנו חכמים דברוהו. ובימיו מלך פוטק וסלמון
 ואלסכנוס ומפריס מלכי יון. בשנת מאה וארבעים
 ליון. מת חנניה ומתתיה בן יוחנן בן שמעון ועמד
 אחריו ברכיה בנו וחכמים דברוהו. ובימיו היה
ה: ר׳ יוחנן יאמר מי׳ד משלי כ׳׳ח, אשדי אדם מפחד Ton זה ׳  כגיטץ נ
 קמצא ובר קמצא, וכן אמרו סנהדרין צייד: מארת ה׳ כבית רשע, משלי ג׳
 ל׳׳ג, זה פקח בן רמליהו, ונוה צדיקים יברך, זה חזקיהו, האף שאלו
 הנקובים בשסותם היו זמן רב אחר שלמה המחבר ספר משלי. ובזה הוסר
 הפליאה ממ״ש במכות כ״ג. אמד ר׳ יהושע ב; לוי ג׳ דברים עשו ב״דשל
 מטה והסכימו ב״ד של מעלה על ידם ואחד מהם שאלת שלום בשם. בועז
 אמר לקוצרים ה׳ עמכם וב״ד של מעלה הסכימו ע״ז שהמלאך אמר אל
 גדעון ה׳ עמך, והקשה ע״ז הרש״א הלא אבצן הוא בועז א״כ הלא חי זמן רב
 אחד גדעון ואיך נוכל להביא ראיה מגדעון שהיה קודם זמנו. ומה שכתב
 ד״כ ראטנער שדיב״ל הולך לשטתו במדרש רות ס״א שאבצן אינו בועז.
 הנה נראה מירושלמי ברכות פ״ט ה״ד. שדיב״ל אינו דיכ״ל הנזכר במדרש,
 א) בפירוש לאבות מד׳ יצחק ס״ט כי״א, כתב בימי שמעון הצדיק
 סמךאלכסנדרוש מוקדק על ירושלים, כשנת הארבעים לכנץ בית שני, ראה
 מגילת תענית פ״ט, ושס פי״א היה שמעון הצדיק בימי גסקלגס, וכסדר
 עולם כאן מונה שמלכו אחד אלכסנדרוס מוקדק עד גסקלגס הרבה מלכי
 יק, ע״כ צ״ל שבעת ההיא מלכו שני קסרים ושם שניהם גסקלגס, וככ״י
 םע״ז כתוב כזה הנוסח, מלכות פרס משך עד ל״ד שנה לבנץ בית שני,
 ומיד הלכו היונים ונלחמו עמהם ומלכו בעולם לבד ו׳ שנים, פשטה מלכותם
 שהוא כ׳ד שנה לבנץ הבית ומאז התחילו ־4מנות השטרות מ׳ שנה, מלכות
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 אדום מנוקדת סליקוס סנטרוך אנטיוך ואנטיוכס
 גסקלנס ואנטיקי הוא בנה אנטוכיא00. ותלמי
 הוא כתב את התורה יונית00. בשנת מאה ושבעים
 ליון איקטל שמעון בן יוחנן בן מתתיה.ומת
 ברכיה ועמד אחריו חסדיה בנו חכמים דברוהו.
 בימיו היה צער נדול לישראל בימי נקנור(י) מלך
 יון ויצאו בני השמונים והרגו אותו ואת כל

 יק מלכו מלכות שלימה קעי׳ד שנה, מלכות חשמונאים ק״ג שנה, מלכות
 בית הורדוס ק״ג שנה, עכ״ל, ועיין ברמבי׳ס הלכות חנוכה,

 ב) ב״ר פכיג קראו בשמותם עלי אדמות, טבריה על שם טיבריאוס,
 אלכסנדריאה על שם אלכסנדרוס, אנטוכיאה על שם אנטיוכס, במדרש תהליס
, תלמי בנה תלביש וקראה על שמו. וצ״ל ׳  סליקוס בנה סליקוס, ביומא י

 ״תלמי״,
, מעשה בתלמי המלך, מלך מצרים היה ובמגילת  ג) רש״י מגילה ט׳
 תענית הוצאה שלי פרק האחדק, בח׳ במכת נכתבה התורה בימי תלמי
 המלך בלשון יוונית והחשך בא לעולם ג׳ ימים, וע״ש בהערותי, והנה
 היע״ד הקשה הא כשנכנסו לא״י כתבו התורה בע׳ לשון כדי שילמדו או״ה,
 סוטה ל״כ, ובתנחומא פ׳ דברים בסוף מ׳ שנה שיצאו ישראל ממצרים
 התחיל מפרש התורה בע׳ לשק, ונראה לי שכתבו רק מספר המצות כמו שהן
 כתובות בהלכות ובאזהרות הצורך דרך כלל וזה כתבו בשבעים לשונות, וכעין
 זה כתב הגאון ר״ס, והרמב״ם כפירוש המשניות סוטה פ״ז כתב, בשבעים
 לשק ר״ל ככתיבת כל אומה מאלו האומות, ובהלכות סנהדרק פ״ב ה״ ו
 על מה שאמרו מנחות ס״ה, סנהדרין צריכק לדעת שבעים לשק, כתב
 וצריך שידעו ברוב הלשונות, ובלי ספק בכ״מ שאמרו בשבעים לשון המנה

 ברוב הלשונות,
 ד) מגילת תענית פי״ב, ויוסיפון סוף פכ״ד, ובחשמונאים כ׳,
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 חיילותיו היא שנת מאה ושבעים 00 וחמש ליץ.
ך יוחנן כן שמעון בן מתתיה 0) כן חשמוגי ^  ו
 שלשיס ושגע שנים. ושכיב חסדיה ועמד אחריו
 ישעיה חכמים דברוהו. ומלך ינאי 0) בן יוחנן
 כהן נהל עשרים ושבע שנים. ושכיב ינאי ועמד
 אחריו אריסתוכלוס 00 בנו ומלך שלש עשרה
 שנה ונחת. ומלך אחריו אנמיננוס כנו עשרים
 ושש שנים ונהרג בשנת מאה ושלש למלכות
 כית חשמונאי. ועמד אחריו הורודוס w בן

 ה) בספר דודות העולם להרי יעקב בר׳ אברהם וז״ל כשנח ק״פ
 למלכות יון מלך יוחנן כן שמעון בן מתתיהו בן חשמונאי ל״ז שנח כסו
 שמצאתי בסדר עולם דרבנן עכ״ל ובנוסחתנו כתוב קע׳״ה, כתב הרי״ע
 דסדר עולם זוטא דוקנא דדייק כההוא ספרא שית שנק דמלכו יונים בעולס

 לא קחשיב ומאי חמש תחלת חמש, ע״ז ט:
 ו) בתפלות מתתיהו בן יוחנן כהן גדול חשמונאי, ור״ל יוחנן שנקרא
 חשמונאי והיד. אביו של מתתיהו. ובמגילה י״א, ולא גאלתים בימי יווניס
 שהעמדתי להם שמעון הצדיק וחשמוגאי ובגיו ומתתיהו בהן גדול. ומסדר עולס
 טשמע שיוחנן כן מתתיהו היה, ונראה שהיד. ב׳ יוחנן ב״ג וב׳ מתתיהו, ובזה

 חוסר הפליאה ממ״ש הסהי׳ד ערך יומו• יעיק בכרכי יוסף או״ח תרפ״ב,
ט. אכיי אמד הוא ינאי הוא יוחנן, דכא אמר ינאי  ז) עיק ברכות כ׳
 לחוד ויוחנן לחוד, ומסדר עולם נראה כדעת רבא, ורש״י ברכות מ״ח:
 קידושק ס׳׳ו. כתב ינאי המלך מן הכהנים של החשמונאים היה, ולקח זה

 מסדר עולם.
 ח) זה אריסתוכלוס אחיו של הורקטס שהיו טהקוטטין על המלוכה

 כדאיתא בסוטה מ״ט:
 ט) בססו בן גריק שמנחם חבירו של הלל התנבא על הורדוס
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 אנטיפטר עבד חש8וניס ומרד וחרג כל בית
 אדוניו ומלך שלשים ישבע שנים• ושכיגי עוגדיח
 ועמד אחריו שמעיה בנו חכמים דבתחו. חדי

 עשרה דורות.
 הדרנא עלך פרק שמיני.

 פרק תשיעי.

 ומלך אנריפס p w המלך הורותם ומלך אחריו .
 מונבז(נ) בנו. ושכיב שמעיה ועמד אחריו

 כשהיה קטן מימייוך יותר מן ל׳ שגה ומלך ל״ז שגה, ונתן לו עחןןד גדול,
 עיין פרק ז׳ הערה ט״ז. ומה שכתב היוחסק שהלל הוא חזקיה הגזכר בשלשלת
 זרע יהויכץ מלך יהודה בדהי״א א׳ ג׳ כ״ג, זה לא נראה מסדר עולפ

 שלפנינו פ״ט,
 א) גזבר כש״ם הרבה פעמים, פסחיס סיד: פעס אהת בקש אגריפנן
 המלך ליתן עיגיו באוכלוםי ישראל כוי, ושם ק״ז: אגדיפס המלך רגיל לאכול
: טעשה באגריפס המלך שהיה כא בדרך ושמע ׳  בתשע שעות, יומא כ
 קולו בג׳ פדםאות ובשבא לכיתו שיגר לו מתנות, במד״ר ויקרא פ׳׳ג אגדיסס
 המלך בקש להקריב ביום אחד אלף עולות. ואל תתמה על זה שהרי
 חזקיהו המלך הריס לקהל אלף פריס ושבעת אלפים צאן דהי״ב ל׳ כ׳׳ד,
 בכורים פ״ג מ״ד אפילו אגריפס המלך נוטל הסל על כתיפו, סוטה מ״א,
 באותה שעה נתחייבו שונאי ישראל כלייה שהחניפו לאגדיפס. ועיין דש׳׳י
: וצ״ע, ובסוכה כ׳׳ז. שאל אפוטרופוס של אגדיפם המלך ׳  שם, ובקידושין ע
 את רבי אליעזר כגון אני שאיני רגיל לאכול אלא סעודה אחת ביום כוי,

 עיין הערה ב׳ לקמן,
 ב) ר«״י ב״כ י״א. פירוש מונבז המלך בנה ?ל הילגי המלבה
 מזרע החשמונאים. וכבר הקשה בעל מאור עיניס שמוגבז זה לא היה
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 שכניה וחכמים דברוהו. בשנת מאה ושלש
 למלכות הגרים 00 היא שנת ארבע מאות ועשרים
 שגה לבגין הבית והיא שגת שלשת אלפים
 ותתכ״ח לבריאת(י) עולם באאספסייגוס והחריב

 מזרע החשמונאים ומאוחר הרבה מהם, מנחות ל״ב: של בית מונכז המלך
 היו עושץ בפונדקותיהן כן זכר למזוזה, כיומא ל*ז. מונבז המלך היה
 עושה כל ידות הכלימ של יהכ׳׳פ של זהב. ויש מונכז בן של תלמי ב״ר
 פמ״ו, ובשו״ת פאר הדור ד״א מ״מז כתב הרב ר׳ סעדיה אכן דנאן, וז״ל
 וימלוך תחתיו אנריפס בן אגדיפס והוא מונבז המלך, וימלוך עשרים שנה

 ובסוף ימיו נחרב הבית עכ״ל,
 ג) כתב הדי״ע לפי שהורדוס עבדא מזרע אדום היה, ואביו אנטיפטר
 או אבי אביו נתגייר, הרי קריה למלכותו דהודדוס מלכות הגרים, ונראה
 לי דצ״ל ,אגריפס״ וקורא למלכותו ״מלכות אגריפס״ על שם אגריפם הראשק,

 עיץ הערה כ׳,
 ד) מספדים שונים היו מוניש ישראל מבריאת העולם עד היום הזה.
 ואלו הן: א,) אחר המבול חשבו השנים מזמן המבול, כדכתיב שגתיס
 אחר המבול, בראשית י״א י׳, וקודם המבול אץ לנו הכרע איך נמנו שנות
 העולם. ראה ביד פל״ח אמרו דור הפלגה לאלף ותדנ״ו שנים השמים
 מתמומט, כ.) לברית בין הכתרים, כדאיתא ככ״ר פס״ו עד שלא ירדו ישראל
 למצרים היו מונץ לשעבוד, פירוש המ׳׳כ מיום שנגזר עליהם הגלית בכרית
 בץ הבתרים היו מונץ זמן. והיו כותבים בשטרות שנת כך וכך לברית כץ
 הבחרים. ובמדרש שה״ש פסוק קול דודי אמרו, והלא אמר הקב״ה ועבדום
 וענו אותם ד׳ מאות שנה, ועדיץ אץ בידינו אלא מאתים ועשר שנים, אמר
 להם הואיל והוא חפץ בגאולתם אינו מביט בחשבונותיכם, וכסנהדp צ״ב:
 בני אפרים מנו לקץ וטעו, ג.) מזמן יציאת מצרים, כדכתיב באחד לחודש
 השני בשנה השנית לצאתם מארץ מצדים במדבר א׳ בשנה השנית לצאתם
. וכך נהגו עד זמן בנץ הבית ע*י ׳  מארץ מצרים כחדש הראשץ, שם ט׳ א
 שלמה, כדכתיב ויהי בשסוניס שנה וארבע מאות שנה לצאת כני ישראל
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 הבית והגלה את ישראל ובתים הרבה מבית דוד

 מארץ מצדים וגו׳ ויכן הבית, מלכים א׳ ו׳, והטעם כדי שיזכרו יציאת מצרים,
 ובירושלמי ר״ה פ״א ה״א כשנה השנית לצאתם מארץ מצרים, שמונים השנים
 ליציאת מצרים, ולדעתי שלעולם היו מונים ישראל השנים גם ליציאת מצדים
 כמו שמונה הםדר עולם בכל מקום, ולא כמו שכתב בעל תורה תמימה
 שר״ל כירושלמי שמנו ולאו דוקא שמונים, ד) ומשנבנה הבית החלו למנות
 לבנינו, כמש״כ ויהי מקצה עשרים שנה אשר בנה שלמה, שם ט׳ י׳, והוא
 עפ״י רז״ל כנין הבית קמדכד שבחייהו, גיטץ ע״ט: ה.) לזמן הרעש
 שהיה בארץ, כדכתיב דברי עמוס וגו׳ שנתים לפני הרעש, ו,) ולאחר
 חרבן בית ראשון מנו לחורבנו, כמש״כ בעשרים וחמש שנה לגלותגו,
 יחזקאל מ׳, והטעם ע׳׳פ הגמרא שם חרבן הבית דצערא הוא, ז,) ואח״כ
 ע״פ גזירת המלכים התחילו למנות למלכים כדכתיכ בשגת שתים לדריוש,
 חגי א׳, ובשנת שתים למלכות נבוכדנצר דניאל ב׳, בשנת שלש לכורש מלך פרס,
 שם י׳, ועיין דמב׳׳ן שמות י״ב בי, ח,) ואח״ב בסוף בית שני היו כותבין
 זמן למלכות יון, וכאשר כבשו החשמונאים את היונים בטלו את החשבון
 הזד. בא״י, והתחילו חשבונם למלכותם בזמן חשמונאים לחשמונאים ובזמן
 מלכות משפחת הורדוס למלכי הורדוס כאשר כתוב במגלת תענית פ״ז,
 ומנו גם לבנין בית שני וכן משמע מסדר עולס פ״ט, ט.) ולאחר חרבן בית
 שני מגו בא״י לחורבן הבית, ובגולה שהוא ארץ בבל חשבו תמיד הזמן
 בשטרותיהם למנץ יוניס או למנץ פרסים עד זמן הגאונים. והשה״ג ערך דוד
 כתב, הרדב״ז מיוצאי ספרד ביטל חשבון השטרות שהיו מונין מזמן אסכנדרום
 עכ׳׳ל. אולם ראיתי בכ״י שנכתב במצרים כתב הסופר כזה״ל, ונשלם בחדש
 סיון של שנת ארבעת אלפיס ושבע מאות ושבעים שנה לבדיאת עולם,
 והיא שנת אלף וארבע מאות וארבעים וארבעה לגלות המלך יהויכין, והיא
 שנת אלף ושלש מאות ותשע עשרה שנה למלכות יונים, שהיא למנץ
 שטרות ולפסיקת הנבואה. והיא שנת תשע מאות וארבעים לחדבן כית שני.
 והיא שנת שלש מאות ותשעים ותשע למלכות קרן זעירה עב״ל, והדדב״ז
 היד. בשנת הרע״ד כמ׳׳ש בתשובותיו סימן תרמ״ד, והנה המאור עינים
ת ו ח  פכ״ה כחכ כי המנץ ליצירה הוחל בעמנו אחר רב שרירא גאון פ
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 ויהודה לאספמיא 00 היא ספרד. והיא היתה שנת
 מאה(0 ושמונים לרומיים שמלכו לפני הבית.
 ובשנת חמשים ושתים לחרבן הבית חרבה ביתר(י).
 משש מאות שנים, ולדעתי לעולם חשבו ישראל לטנץ יצירה יאוו טנחידץ
 זרז: מצאו מנילה אחת וכתוב כח לאחד ד׳ אלפים ומאתים ותשעים ואיזד
 שצח לבריאתו של עולם כר. וכן שם תנא דבי אליהו ששת אלפים שנח
. אחד *רצעת אלפים ומאתים ושלשים ואאת שנה ׳  הוי עלמא כוי, ובע״ז ט
 לבריאת עולם כו׳, ובשכם יהודה שהכ״ג עיצא בשלום מן המקדש ביוהב״פ
 היה מצוד, לצולף ועושה לו לוח זהב ויכתוב כו &תוחי חותם, אני פלוני צ״ג
 בן פלוני כ״נ, שמשתי בכהונה גדולה בבית חנדול והקדוש לעבודת מי
 ששכן שמו שם, בשנת כך וכף ליצירה, מי שזבני לעבודה זו, יזבח בגי
 אחרי לעמוד לשרת לפניו עכ״ל. והיוםיפון םצז״ו וכן בקדמוניות מונים תמיד
 לבריאת עולם. ולן כעל סדר עולם מוגה תטיד ליצירה, ובגט פשוט גתב
 אפילו באגרת חול וכ״ש בגט, יר*1. ד*ש להזהר שלא יכתוב אלא לברי*ת עולם.
p לועז דטונץ א  לאפוקי מה שראיתי באגרות הבאות מהלועזיס היושבים ב
 כמנין הנוצרים בשמות החד>4יט ובטגץ השנים, ואץ נכון לעשות כן עכ״ל.
 בלוצדון כותבץ הזמן של נוצרים אף בריש השער של בית הכנםת שזה לא
 כמנהג ישראל מקדם, וצדיבץ להעביד בקולטוט ולמחקו ולכתוב מנץ יצירה

 שזה כבוד אליזים ואנשים.

 ח) בת״י ע״פ וג־ליא ידושלס *ש1 ב6פרד עובדיה א׳ כ׳, אויגיס
 וגלות ייושלם די באספטיא. וכומחוטא b׳ ויצא אל תירא עבדי יעקב גו׳
 מגליא וטאטפניה, ואברבנאל חתם בםפי שאלות, נאום הגבר בוי מפוזר

 ומפורד גלות ירושלס אשי בספרי.
 ו) שבת ט״ו. ק״פ שנה עד vk)b &דכ הבית פשמה המלבין/ על

: פדש״י מלבות מטי מד. *(סכים עם הסדר עולם צאן.  ישראל, ובע״ז ח׳
«  ז) ירושלםי תענית פ״ד ה״ח, וב%דש *יכה פסוק בלע, ג״ב ש
 עשתה ביחד אחד חרבן הכיה, פיר* £כבח שלא נארבה, בגינון צ״ז:
 אםפ6יינו& כןייסד הדג בכיתד כוי, וכאיבה רבה 5דב ובביר פס״ה ושהש״ר

 פ* ב הנוסח *!דריאנום צןיסא,
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 בשנת מאה w וששים ושש לחרבן חבית אתו
 פרםאי על רומאי. ושכיב שכניה ועמד אחריו
 חזקיה בנו חכמים דברוהו. ושכיב חזקיה ונקבר
 בארץ ישראל בגבעת w ארבאל אשר ליהושע
 בן שרף הכהן במזרח העיר. ועמר אחריו בנו
 וחכמים דברוהו. וכד שכיב פש נתן במעי אמו
 הוא 0 נתן דצוציתא. ושכיב נתן ועמד אחריו
 רב הונא(יא) בנו חכמים דברוהו. ושכיב עקוב
 ח) הרי״ע בהגהותיו לסדר עולים כתב, דהיינו דאיתא ביבמות ס״ג:
 אייל לד׳ יוחנן אתו חברי לבבל ומםכים לימיו של ד״י שהיה בזמן הנזצד
 עכ״ל. כי ד״י היה ג״א תתק״ןו וחרבן הכית היה ד׳ אלפים פחות קע״ב,
 ועיין פ״א הערה די, והיה זה אחר ד׳ שנים שר״י נעשה דיש ישיבה בא״י.
 ט) בעיר ארבאל היה בקעה] וגבעה כדאיתא בירושלמי ברכות ס״א
 ה״א, ומדרש שה״ש פסוק מי זאת, ובסוף מדרש אסתר ויומא פ״ג הי׳א,
 ובגבעת ארבאל הקצוה לקבורת מתים, דלא הוי מקום זרע כמו בבקעה,
 כמו שאמדו בירושלמי תענית פ״ד ה״ח, בחד דהוה קאים זרע בהדא בקעת
 ארבאל, ובבקעה זה הלך ד״י בר׳ יוסי לשוח בשדה, ובגבעת ארבאל
 קבור ניתאי הארבלי ור׳ זעירא וד׳ שבטים ודינה ושם בן אדס הראשון
 כן כתוב בגא״י, ומה שאמר במזרח העיד הוא ע״פ גמרא ב״כ כ״ה, אין

 עושין בורסקי וה״ה לבית הקברות אלא למזרח העיר,
 י) בשבת נ״ו: אמר ר׳ יוסף ועוד אחד בדורנו ומנו עוקבן בר נחמיה
 ריש גלותא והיינו נתן דצוציתא ועשה תשובה, ותרי הוי כדאמר לקמן
 ושכיב נחמיה ועמד עקביה בנו צ״ל עוקבן, וע״ז אמד רב יוסף ועוד אחד

 בדורנו,
 יא) כתב הרי״ע זה היה ריש גלותא בזמן רבי כדאיתא בהוריות י*א :
 בעא מיניה רבי מר׳ חייא כגון אני מהו בשעיר א״ ל הרי צרתך בבבל,

 ובית בחיי דבי כדאיתא בבי׳ר פל״ג,
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 ועמד נחום בנו חכמים דברוהו. רב הונא ורב
 חננא ורב מתנא ורב חננאל חכמים (יב) שלו.
 ושכיב נחום ועמד יוחנן חכמים דברוהו רב חננאל
 חכם שלו. ושכיב יוחנן ועמד שפט בנו חכמים
 דברוהו ורב חננאל חכם שלו. ושכיב שפט ועמד
 אחריו ענן בנו חכמים דברוהו ורב שמואל חכם
 שלו. וסליק w פסא בר נצר דא(יי) ואחרבה
 לנחרדעא. ושכיב רב הונא ונקבר (טי) בארץ

 יב) והיה אחד ריש הישיבה, ואחד דק, ואחד מנהיג בית ריש גלותא,
 כענק שאמר רבי, ד״ש בגי חכם, גמליאל בני נשיא, חנינא בר חמא ישב
 בראש, כתובוח ק״ג: ובא״י היה נשיא וכבכל היה ריש גלותא ממשפחת בית
 דוד. כמו שאמרו כחולק צ״ב, כי שרית עם אלהיס ועם אנשיס, אמר
 רכה רמז לו שעתידים שני שרים לצאת ממנו, ראש גולה שבבבל ונשיא
 שבא״י. פדש״י נשיא שבא״י שסמוכים הס ונקראים אלהיס, ועם אנשים

 ראש הגולה.
 יג) לשק דסליק קשה כי נהרדעא בכבלוצ׳יל עלה. ועיק סה׳׳ד ערך
, דאתי ׳  שמואל ובערוך ערך על. ונראה לי ע״פ מה שאסרו כסוטה י
 מהאי גיסא ירידה ודאתי מהאי גיסא עליה וע״ש ברש׳׳י, ובח״י דברים ב׳
 כ״ו ממדבר קדמות, מגהרדעא דסמיך למדבר קדמות. וקשה הלא נהרדעא

 בכבל בעבד הנהר, היושבת על נהר פרת, סמ״ג בהקדמתו.
 יד) באגרת רש״ג ובשנת תק״ע אתא פפא בר נצר ואחרכא לנהרדעא
 ואולי זה בד נצר הנזכר בכתובות נ״א: ובירושלמי תרומות ס״ח ה*י כהדא
 סססירא קמיל בר נצר לאחוי. ובכ״ר פע״ו קק אחרי זעירא סלקת מכיניהון

 זה בן נצר. ועיק לעיל הערה ד׳ מכ״י הנכתב במצרים.
 ט״ו) מו״ק כ״ה, והרי״ע כתב, רב הוגא זה איגו ריש גלותא אלא ריש ישיבה
 בםורא והיה תלמיד רב ושמואל וקצור יש כאן עכ״ל. אולם כמדרש קהלת
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 פסוק כל אשר תמצא, נראה שרב הונא זה שנקבר בא״י אצל דכי חייא
 הוא רכ הונא ריש גלותא, ומה שמציץ הסה״ד ערך רב הונא את הירושלמי
 כלאים פ״מ ה׳ד טעות, שהתם משמע שרבי חייא עדיץ היה קייס וזה

 נאמר על רב הונא ר״ג שהיה בימי רבי, ותרי רב הונא ר״ג היו,
 והנה יש בלבול גדול כאן כשמות ר״ג וחכמיהם, וע׳׳כ אמדתי להעיר
 בכאן על ראשי גליות מה שנמצא זכרונן בתלמוד בבלי וירושלמי ומדרשים,
 ויצא מזה תועלת להבין את הסדר עולם באיזה מקומות שדבר בענץ סדר ר״ג
 וחכמיהם. ברכות מ״ט, רב חסדא ורב ששת אקלעו לבי דיש גלותא וזקפי
 רב ששת לקועיה עלי כחויא וכוי, עירובץ י׳׳א: אזל רב נחמן ועבדעובדא כריש
 גלותא כשמעתיה, א״ל רב ששת לשמעיה רב גדא כוי, ושם ל׳׳ט: ההוא בר
 טביא דאתא לכר״ג דאתציד בי״ט ראשון של גליות ובו/ ר״נ ורב חסדא
 אכלו, רב ששת לא אכל, אטד ד״נ טאי אעביד ליה לרב ששת דלא אכיל
 בישרא דמביא וכוי,׳ ונוכל לומד רב ששת דחשיד עבדי דד״ג אאבד מן
 החי כגימין ס״ז:, וגס מפני שהיה רב ששת סגי נהור ברבות נ״ח,, ע״כ
 לא היה סומך על עבדי דר״ג ולכן לא אכל, ורב ששת מדחילר״ג בהלכה
 משוס פריצותא דעבדא כב״מ צ״א:, מו״ק כ״ד: ד׳ יצחק נפחא אקלעא
 דר״ג כוי שמע רב ששת איקפד, והסדר עולם שלפנינו מונה את רב ששת
. רבינא ורב חמא בר בוזי אקלעו לבר״ג כוי, ׳  חכם של נתן. ר״ג ברכות נ
 אמר דכא כי אכלינן דפתא בד״ג כוי, פרש״י ריש נלותא מאריך בסעודחו
 וכולי עלמא היו שם מסובין, ושם מ׳׳ב. רבא ודי זידא איקלעו לבר״ג וכוי.
:  ודכא ורבינא היו חכמים של אבא ר׳׳ג והבי תני בסדר עולם. בשבת כ׳
 רבץ ואביי הוו יתבי קמיה דדבנא נחמיה ,אחוה״ דריש גלותא וכוי. וב״מ
 צ״א: א״ר אשי הא מילתא בעו מינאי דבי רבנא נחמיה ד״ג כוי, ופשטי
 להו לאיסורא דלא כהלכתא משום פריצותא דעבד*< וזה נחמיה ר״ג שמונה
 הסדר עולם. וכן כחולץ צ״ב. ובגפן שלשה שריגים אלו שלשה שרי גאים
 היוצאים מישראל בכל דור ודור פעמים ששנים כאן ואחד בא׳׳י יהיבו רבנן
 עינייהו ברבנא עוקבא ורבנא נחמיה בני ברתיה דרב, ובלי ספק שרבנא עוקבא
 ודבנא נחמיה הס הר״ג שמונה הס״ע, שבת קט״ו: בעא מיניה ר״ג מרבה בד רב
 הונא כוי. סוכה י׳: רב חסדא ורבה בד רב הונא איקלעו לבד״ג אגנינהו רב
 נחמן בסוכה שנויה מופלנין ממנה ד׳ טפחים, פדש״י ד״נ אב״ד היה ונגיד
 ומצור. בבית ר״נ ועושץ על פיו, בע״ז ע״ב: רבה בר רב הונא איקלע לבר״נ



ר עו4ס ד  לח ס
 כו/־&וףשבת ׳עולא איקלע לכד״ג חזייה לרבה •בר רב חונא דיתיב באוזנא
 en& וקא משח ליה כוי, וכם״ק >״ה, כי נח נטשיה דרכה בר הובא
ב חונא דהוא ראש  פרש״י זה רבה כר רכ הונא דהוא בן גדולים בן י
/ ו כ  גולה ועדיף סנשיא דא״י עכ״ל. ואפשר דזה רבה דיתיב באוונא דמיא ז
 היה המעשה כבית אביו רב חונא ר״ג, אולם קשה לי על רש״י שכתב

 חולץ •צ*כ, ^נשיא״עדיף •טד״ג• נגד שה שכתב •שם.
 שובח ל״א, ההיא םבתא דאתאי לקמיה דד״ג, אמרה ליה, רי׳גזכולחו
/ פרש״י דגזלו םטנה עבדי ר״ג  דבגן דבר״ג בשוכה •גזולה• הוו •תכי ובו
מי אי  עצים וםפכו כהן. מיק י״א. יבא איקלע לכר׳ג ׳עבדי ליה ^יתין ׳
 ואכל, ותסיע •מונה •םחחכמיס של ר״ג •סתם רבא ישנים, שבת ג״ח. •אמד דב
 פפא הגי דכר״ג נתפסו ׳על לולי >ןלטא, א״ל רבי זידא לד׳ סימק לוכחינהו
 מר לחגי דבר״נ, א״ל לא מקבלי מינאי. שם ג״ח, א״ל שמואל לרביחינבא
ן דלא קסדי ג  כר שילא כולהו רבגן דבר״ג לא ליםקי-כסרבלי חתימי לברמי
 עליך דר״ג, •פרש״י היו עושין חותמות לטליתות •שלהן •כעץ עבדים להראות
 שהך-כסופץ לד״ג, והערוך •בערך סו*בל *ירש שהיה מפני פחד המומס.
 ור׳ חנינא שהיה לו נשיאת פנים לא היה ירא, ואולי זה ר׳ חניגא •בר שילא
 שחיה *ביושילא שופט׳ע״ט ז*ק*םר, -ביכות־ג״ח,, לפיכך היה לו לד׳־ חגינא

 נשיאת פנים, וזה ראיה לפירש הערוך.
 שבת קי״ט,, א״ל ר״ג לרב הטנונא סאי דבתיב ולקדוש ה׳ מכובד,
mob* א״ל זה יהכ״פ שאץ כו לא אכילה ולא שתיה, אטרח תורה -כבדהו 
 גקיה, עירובין כ״ה: ההיא אבוויגקא דחוה ליה לר״ג -ככוםתגיה זכו׳, יהיו
 שט רב הוגא בר חיגגא ודכא ורב פפא ור״ה בדיה דיכ יהושע ורבינא,
 ודכא ורבינא סוגה הסדר ׳עולט חכטיט של אבא ד״ג, וקרי עלייהו ר״ג
 חכמים הטה להרע ולהיטב לא ידעו, שם ג״ט, א״ד *הודה, '׳שהוא רב^הודה
 כד יחזקאל חכם של גתן ר״ג כדתגי •בסדר •עולם שלפגיגו,כגץ דאיםקדתא
 דר״ג דשכיחי גבי הרטגא, סרש״י אצל ר״ג לישול רשות לדק ולהתיר-בכודות
 ולסמוך, ועיץ דש״י חולץ י״ח: ד״ה דכיון, וזה שאטרו בטיק י״ח: איגרות
 של רשות.(בקמץ תחת הדיש) פירש שולטגות, או *טרי ריש גלותא-או
bv ראשי הישיבות, ויש שגורסץ של רשות (כשואה תחת הדיש) פירש 
. אמר רב האי ׳  שאלת שלום וכן היא בירושלמי מיק פ״ג ה״ג. סגהדרץ ה
 מאן דכעי לטידן דינא ואי מעה טבעי לטיפטרא לישקול דשותא שבר״ג,
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 והנה כזזולין &״ג: ״אמדו trh •לבדיה דרב־יוסףעד־חטא, שהוא דכא, דלשליפ
ל שחיה אז יקודם שקבל-רשתו •טר״ג. ־ושם רבה ־כר-רב ^ ו  דמיחורא'למריה, •
 הונא בי־הוה שימי ־כהדי־דד״ג, יאמר ־לאו •מינייבו נקיטגאדשותא, נקיטנא
 דשזתא שאבא •מדי ואבא מדי־םרב זרב מרבי־חייא־וד״7זייא שדבי. •תה רבה
 בר רב הונא ד״ג השני, והיה חכם שלהוגאד״גיכדתני־בסדרעולמ־שלפנעו,

 ואולי • זה ־הונא •ר״ג ־ היה אביו -של •רבה.
 ׳•סעחיםס׳:*דכ־פסי־שדיליהילבודדקיידד״גכוי, אמררכא איבא-רשדיכי•
 האי מילתא־בדוכתי דשמחיעבדי, סרש״י־עבדיט־דר״ג-זזזלזליךבדבחיאיסוד יותד
 דותריענ*ל,• וכןב״מ״**א: •רב אשי מודה לד״ג«<איםורא דלא כהלכתא •משוס
 פדיצותא־דעבדא, ובגיטיךס״ז: !עבדי דד״ ג חשודין-על«בר-מןהחי. ׳ומסוכה
 ליא,•חשדדץ עלימל,-ובע״זל*ח: יאשקיוח-שבד״ג לרב זבידגגיטא *דז*לא
 ונח נםשיה, •לוה רמז •דש״י יוחד ויוחד, מהנה •בסה״ד ערך שר שמואל בחב
 ודייל • נראה ־כיתזיה ־ ראש ־ גולה והיו •עבדיו־פרוצים, • כחנה י*ד: יעכ״ל, ־הךץ
׳עבדי •דטזלזלי  שסדש״י־הא לן• •דלית־ לן עבדי דטזלזלי האלהוידאיח־להו
 !*•ע, ולא •ידעחי אס־ שהיו עבדיו פרודים -לכך ־היה מד •שמואל־ד״ג, כאלו
 אין ר״ג• בלא־ עבדים־ פרוצים, ואגי י לא -שצאחי •שום Tמז םשוס •מקום שחיה
 מד שמואל־ר״ג, יומה שאסרו ישם כ״א: אדכדיה־דבא •למר •שמואל זדדש,
ו לריש כלה ח  אץ פתה ראיה שהיהיד״ג, כי כל אדבדיה־בש״ס אינו •אלא מ
 או לדיש ־פירקה •או 1לדיש •מתיבתא, עיין פ״זהערה •ט׳, וכסדר עולם ־בכ״מ

 ״חכמזםידבדוהו״ מנהו לריש גלותא,
א כי חוינן בר״ג ־הכי־-עבדץ״ ב א ר  *םסחיס־ק״ג, אמד דכא 1לדי ־יעקב ב
׳ סדש״י והיו-מסובץ על •השלחן  ושם ־־ק׳:־ רבה בד־ר״ה אינןלע־ילבד״ג מ
 בע״ש בוי, כמ״ק י״ב, רב חמא שרא לחו לאבוגגרי דבר״ג־למיעבד-להר
 עבידחייהו בחולאידמועדא, •סדש״י מסדד שלחנות, ואפשר זה ־רב חמא אביו
 שלידכ־יוסף •חכם של ׳התא ־מר ד״ג •החשב הסדר עולם, יבמות ס״א.־שאל
, אמד •ליה ריש נלותא~לרב ׳  ד״ג־ילרב־הוגא טעמאידטשנה, •וכן-בגיטין ז
 הונא כל^לא־־מגא •לן־דאסוד, ־זזה־רכ-הזגא, אפשר־שהוא־־רכ־־הוגא־החכם
 שלי נחום דיג *כדתגי-בסדר־עולם׳־שלפניגו. ־בטובה־ כ״ו. •רב־ חסדא ורבהיבד
 רב־־הוגא-כיהוו־עיילי־בשבתא־דחצלא לבד״ג ־הוו מו־אדקתא -דםודא ״אמדי
 אנן שלוחי מצוד. ופמודץימסזכה, •פדש׳׳י ׳שבאגרלשםוע הדרשה זלהקביליסני
 ר״ג, ד״ל־שעיקר סה־־שפטודץ-ססוכה הוא־ששוס~קכלת• פגי־ד״ג. •וכךפרש״י



ם ל ו ר ע ד  מ ס
 שם י׳: שלוחי מצוד. אנן להקביל פני ראש גולה, דחייב אדם להקביל, פני
 רבו ברגל, ופלא וחידוש שברוב מקומות בש״ס לא מזכיר ריש גלותא
 בשמו, אלא סתם ר״ג, כאילו לא החשיבן ולא רצו להזכירם בשמם. וע״כ
 1למד אם נמצא במקומות שהזכירו בשמם, עדות היא זו שהיו מגדולי הדור

 ואנשי מופת היותר מצויינים.
 שבת קכ״א: אבא בר מדתא דהוא אבא בד מניומא הוי מסקי בדר״ג
 זוזי אייחיוהו קא מצערי ליה כוי, אמר להו צורבא מרבנן הוא שבקוהו.
: שאגי בר״ג דלא הדרו כהו, פדש״י לפי  ועיין• גיטין ל״ז:. כתובות ס׳
 שבני אדם מאוימים הם, וכן כ״ב ל״ו. דבר״ג לא מחזקי ולא מחזקיגן בהו
 פרשב״ם דמחמתיראחן לא מיחובהן, ומחוך שהם עשירים ויש להם בתים
 ושדות הרבה מניחין בני אדם לדור בבתיהם, וכן בכ״ק ק״ב: הלוקח
 שדה מחבידו בשם ריש גלותא, פרש״י ונתכוץ להטיל אימה שלא יצאו
 עליה עסיקץ, ושם קט״ז: ההוא גברא דאחוי אבריא דחיטי דבד״ג, והיו שם
 ר״נ ורב יוסף ורב הונא בד חייא, ושם נ״ח: גבי ר״ג דדאץ דיגא דפרסאה
 למה לי, פרש״י שאינו דץ חודה, ושם נ״ט: אליעזר זעירא הוד. סייס מסאני
 אוכמי וקאי כשוקא דנהרדעא אשכחוהו דר״ג כו׳ אתיוה וחבשוה והיו שם
 שמואל ובית דינו ושבקוהו מפגי שהיה גברא רבה, וכעץ זה שבת קכ״א:
 סנהדרץ כ״ז, כד חמא קטל גפשא, א״ל ר״ג לרב אבא בר יעקב פוק עיץ
 בה אי ודאי קמיל ליכהיוהו לעיניה פרש״י ונקרו את עיניו וקנסא קא עבדינן,
 ועיץ רש״י חולין י״ח:. גימץ ס״ז: רב עמרם חסידא כי הוד. מצערץ ליה
 בר״ג כוי, פרש״י העבדים מפני שהיה חסיד ופרוש ומחמיר עליהן באיסורץ,
 וכן בע״ז ל״ח: אשקיוה טבד״ג לרב זביד נגוטא דחלא ונח גפשיה, פרש״י

 דאחמוד עלייהו.
 במדרש דות פסוק כאשר תמות, רב הונא ריש גלותא שאל לרבי
 חסדאי מה דץ דכתיב הסר הםצנפת והרים העטרה, א״ל הסר המצנפת
 מרבותינו והרים העמדה מאומות העולם, א״ל את חסד ומהלך חסד, ולשץ
 הירושלמי סוף סוסה נוסחא אחרת מגוסח המדרש, וז״ל ר״ג שלח שאל
 לרב חסדאי, מהו הדץ דכתיב הסר הטצנפת והריט העטרה, א״ל הוסרה
 המצנפת הורמה העטרה, שמע ר׳ יוחנן ואמר הוא חסד ומילוי חסד,
. א״ל ר״ג לרב הונא כלילא מנא לן דאסור, ולמדנו שזה ׳  ובגיטין ז
 ריש גלותא ששאל לרבי חסדאי ולרב הוגא, הוא רב הוגא דיש
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 גלותא, ובסדר עולם שלפנינו מונה ארבעה ר״ג בשם רב הונא.
 ב״ב ס״ה: • א״ל ד״נ לרב הונא הלכתא כוותין או הלכתא בוותייכו,
 א״ל הלכתא כוותייכו דמקדכית לבבא דר״ג דשכייחי דייני, בשבת נ׳׳ו: וב״ב
 נ״ה, אמד רבא הני תלת מילי אישתעי לי עוקבן בר נחמיה רי׳ג משמיה
 דשמואל וכוי, ובסדר עולם שלפנינו כתוב ושכב נחמיה ועמד עקביה בנו,
 וצ״ל עוקבן ודכא היה חכם שלו, מנחות ל״ג, ר״ג בנא ביתא א״ל לרב
 נחמן קבע לי מזוזתא, אמר ר׳׳נ תלי דשי ברישא, ההוא בר מביא דאחא
 לבר״ג דהוה מפסק ברען בתרייתא בדקיה רב בצומת הגידין ואכשדיה כוי,
 קרי שמואל עליה דרב לא יאונה לצדיק כל און, קרי רב עליה דשמואל כל
 רז לא אנס לך, חולין נ״מ, ואולי צ״ל בסדר עולם ורב ושמואל חכמים
 שלו דהיינו חכמים של ענן ר״ג, שס צ״ז: הנהו אטמהתא דאימליחו בר״ג
 בגידא נשיא. רבינא אסור, ורבינא זה אפשר שהוא רבינא חכם של אבא
 ר״ג כדחשב בסדר עולם, נדה ס״ז: הוה עובדא בדכיתהו דאבא מרי ר״ג
 דאיקוט, אזל רב נחמן בר יצחק לפיוסה, ונובל לומר שזה אבא ד״ג הנזכר,
: ילתא אייתא דמא לקמי דרבב״ח, ותום׳ כתב הא דלא אתיא  יחנה שם כ׳
 קמיה דד׳׳נ כעלא, שמא לא היה בקי, ועוד י״ל שמא יהיה לבו נוקפו

 ומחמיר, או שמא יהיה מיקל כמו עובדא דביתהו דר״ג הנזכר,
 ירושלמי ברכות פ״ד ה״ו, שמואל אמר אנא מן יומא לא צלית דמוספא
 (ביחיד), אלא חד זמן דמית כריה דר״ג ולא צלי צבודא, ובבבלי ברכות
: אמד שמואל מימי לא מצלינא צלותא דמוספא ביחיד בנהדדעא לבר  ל׳
 מההוא יומא דאתא פולסוסא דמלכא למתא ואמרידו רבנן ולא צלי וצלי לי
 ביחיד, ונדאה לי שחדא מעשה הוה, וההוא פולמוסא באו לכבוד ד״ג ביומא
 דמית בדיה, ירושלמי שבת פ״ו ה״א רב הונא הודי לאיתתיה דר״ג מיתך
 ליברא דדהבא על קפילטה, ואולי זה רב הונא חכם של נחום ר״ג הנזכר
 כסדר עולם. שם פי״ב ה״א רב המנונא הורי לר״ג להתיר שלחן של פרקיס
 בשבת, וזה רכ המנונא ששאלו ר״ג מאי דכתיב ולקדוש ה׳ מכובד, שבת
 קי״ט, ירושלמי יומא פ״ז ה״א והא תמן מייבלון אוריתא גבי דיש גלותא,
 אמר דכי יוסה תמן על ידי שזרען של דוד טשוקע שם, אינון עבדון לד
 כמנהג אבהתהון ע׳׳כ, והמנהג הזה מספר ביוחסץ דפוס קש׳ קכ״א: וז״ל
 ואח״כ מוציא ס״ת וקורא כהן ואחריו לוי, וחזן הכנסת מוריד ס׳׳ת לראש

 גלות וכל העם עומדים והוא מקבל ס״ת בידיו ועומד וקורא בה ע׳׳כ,
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 ירושלמי ביצה פ״א ה׳׳ו רב חונה תודי לר״ג. לצאת. בכמא,, וירושלמי
 פומה פ״ה ה״ה, כהדא ר״ג כוי, אתא לגבי רב חונא והוא רב הונא. הנזכר
 שהונא בבבלי הוא חונה בירושלמי, בחולין נ׳׳ננ: ההוא עיזא כרכוז דחואן
 בד״ג דעקור מלא צגא דתרבא. מינה, רב אחאי אסר, רב. שמואל כריה
 דרבי אבהו אבל מיניה קרי אנפשיה מפרי פי איש תשבע. בטגו,. ואנלי זה
 רב שמואל חכס של עגן ר״ג דחשב בסדר עולם,. ביומא ע׳׳ח, ר״ג אןקלע
 להגרוניא לבי רכ נתן, רפרמ וכולהו רבנן אתי לפירקא, רביגא לא. אתא,
 פרש״י לדרשא דר׳׳ג, למחר כעי רפר£ לאפוקי לרבינא. מדעתיה דר״ג, פרש״י
: דרש ״ נ,  שלא ישגאהו. שבת קכ״ו, דרש ר׳ יצחק אפתחא דכר״ג. ביצה פ׳
 רב גביהא מבי כתיל אפתחא דבר״ג, ויש לפרש ״אפחחא״ כרשות. של ר״ג
 כמו מאמר פתוח, שבת ק״ד, פרש״י יש. דברים־ שנתן רשות לדורשן, בירושלעי
 כתובות פי״ב ה״ג, וכלאים. פ״ע ה״ד, וב״ר פל״ג, רבי אמר סליק רב הונא
 ר״ג להכא אנא מותיב לעיל מיני, דהוא מן יהודה ואנא מן בנומין,. דהוא מן
 דכרייא ואנא מן נוקבתא, וזה רב הונא ריש גלותא, הוא בן, גתן, ר״ג
 כדתני בסדר עולס שלפנינו, בירושלמי ב״ב סוף פ״ה רב מנייה ר״ג אגגרמום
 והוד. מחי על מכילתא ולא על שיעוריא חבשיה ר״ג, ובבבלי פ.״ט., דכי נשיאה
 אוקימו אגרדמץ בין, למדות בון לשערים, ונראה שמונו להירושלמי הגזכר..

 כמדרש איכה פסוק ויגרם בחצץ, ר׳ יהודה בן כתירא אזל לנציכון
 והיה שם בעיהכ״פ, ובקשו ראש גלותא לביתו כוי, אמר ליה ישגחעלי
 רבי דלא יהון אמרץ לא חשביה כלום כוי, אייתון קדמיהון תמגץ. פטילקץ
 *בל מכל פטילקי חד פת ומכל פסים חד כס, ולמדנו מזה שנציבץ, הוא
 ח״ל מדהיר. שמר״ג, ועוד למדנו ששתי ריבב״ת היו שהרי ריכב״ת.ישב.בטניכון
, סנהדרין ל״ב:, ואפשר לומר זה המעשה היה קודס שהתנשב.  כפםזזים. ג:
 בנציבון, ירושלמי מגילה פ״ג ה״ב מר עוקבא מישלח כתב לריש. גלותא
 דהוד. דמיך וקאים בזימרין, ישראל אל תשמח בעמים אל גיל, פירש כשהזה
 שובב וקס היו מזמרים לפניו, על דרך איך אשיר ואצלצלה בנגינות. בעת הארץ
 חרבה ובגיד. שוממים ודרכי דר״ג ליתיב בגוהרקא דדהבא, גיטין, ל״א: ועיץ

 תעגית כי:
 יבמות קט״ו: יצחק ריש גלותא בר אחתיה דרג ביבי הוה קאזל
׳ Mb היה  מקןרטבא לאסםמיא£ןשכיכ כוי, וכתב הרא״ש בתשובת כלל ג״א/
 ירש גלותא דהיכי קאמר דחיישינן לתרי יצחק. והלא. לא היה לישראל אלא
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 ישראל אציי רהיי חייא רבח<. ועמד^נתן^בנו
 חבמיס דבדוהו• דפ rrw.w. בר• יחזקאל• ווזפ
 עןשת w חכסיס שלו.. ואמסינז (יה) מלבותא
 ד״ג אחד, ועוד איך היה רי׳ג הולך יחידי בלא רכב ופרשים ועבדים, שלא
 היה אחד מהם שכלבית להגיד על מיתת השר שהוצרכו.לשלוח.מאספמיא
 להתיר לאשחל, אלא. שם •כינןיאו שבמשפחה היא, תדע שלא,נמצא כגמרא
 זכר בשום מקום שיאמר פלוני ריש גלותא. אלא כך היא שם המלוכה
 והממשלה כמו פרעה מלך מצרים ע״כ. ולא יכולתי להבץ איך נעלם
 מגאון גדול כמוהו הרא״ש ז״ל, הני דד״ג שמזכיר אותם הגמרא בשמם

 כנזכר למעלה.
 טז) בנו של ענן.

 י״ז) והוא סתם רב- יהודה בש״ם, והנה דש״י סוף ר״ה כתב על רב
 יהודה שהיה מחזיר תלמודו כל שלשים יום, ובתשובות דשב״ש סי׳ קצ״ג
 כתב לא נמצא בשום מקום בש״ס, רגן על רב ששח, פסחים.ס״ח: וברכות
 ל*ח: אמרו על רבי חייא בר אבא כל תלתין יומין מהדר תלמודיה קמיה
ב יהודה. מתלתץ יום ד ל  דר׳ יוחנן רביה, ונראה לי שדש״י דייק מדאמרו ע
 לתלתק.יומין היה מצל!, הוא ודאי מפני שהיה טרוד בגירסא, שהיה מחזיר
 תלמודו כל שלשים יום כמו רב ששתי חבידו, דהיו חכמים של נתן ד״ג,
 כדחשב בםדד עולם, והנה ב״מ. ם״ו. עבד ר״נ עובדא גבי ריש גלותא
 בשמעתיה קרעיה- רב יהודה לשטריה, א״ל ד״ג רב יהודה קרע לשטרך, א״ל
 דרדקא קרעיה גברא רבה קרעיה חזא ביה טעמ* וקרעיה. איכא דאמדי
 א״ל דדדקא קרעיה, דכ״ע לגבי דידי בדיגא דרדקי נינהו, ולפי רעת רש״י
 שהיה מחזיר תלמידו. כל שלשים יום, ודאי מסו/ברא. שאמר דכ נחמן בלשון

: ילתא איית* דמא לקמיה דדבב״ח וכתוס׳ שם,  בתמיה, עילן נדה כ׳
 יח-) זה רב ששת שאמד ליה ריש גלותא אע״ג דרבנן קשישי אתון
 פדסאי בצרכי סעודה. בקיאי מיגייכו, אמר לו רב ששת אנא מתניתא ידענא,

 ברכותי מ״ו.: עיין העדרי מ״ו.
 יט) סידש הנחיל, וכתב הדי״ע לעיל אמר בשנת קס״ו אתו פרסאי,

 אז התהילץ למדוד בועמיימ, אבל לא צלחו למלוכה עד עחה.
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 פרסאי בשנת מאתים וארבעים וחמשה לחרבן
 הבית וגזרו(כ) פרסאי שמדא על יהודאי• ושכיב
 גתן ועמד נחמיה בנו חכמים דברוהו. רב שזבי
 חכם שלג ושכיב נחמיה ועמד עקביה בנו חכמים
 דברוהו. רבא ורבאדא חכמים שלו. ובימיו פליק
 שבור (כא) לארמאי וכבשה. ושכיב מר; עוקבן

 כ) היינו דאמר רבב״ח, רחמנא או בטולך או בטולא כוי גיטץ י״ז ״
 והא דאמד רב הונא גליות של בבלי דעתן מיושבת עליה;, מנחות ק״י״
 היינו שבבבל אין להם עול גליות כמו שאד ארצות כפדש׳׳י שש, ועוד
 לבתר דאתו חברי לבבל בדמשני הגמרא, גיטץ שש, והגמרא פריך שש טפי
 מברייתא דרבי חייא. ובזמן רב הונא ושמואל היו ישראל יושבים בבבל
 בשלוה והשקט, ושבור מלכא אמד לשמואל תיתי לי דלא קטלי יהודי מעולם,
 והא דקטיל שבור מלכא תליסר אלפי יהודאי במזיגת קסרי, זה היה במרדו

 ביה ישראל, מ״ק כ״ו.
 כא) פה המקוש לבאר, אש שש ,,שבור מלכא״ הוא עש המלוכה
 והממשלה מכל מלכי פרס, כמו כל מלכי מצדים נקראו פרעה, אבימלך
 במלכי פלשתים, ושל ירושלס מלכי צדק. כי אין אבימלך ופרעה שם עצם
 רק שם תאר, ולכל אחד היה גם שם עצם פרטי, ואנשי שבם היו קורץ
 לכל מלכיהם חמור, יען כי שכם היתד. מטריפולין לכל הממלכות בעת ההיא
 וכמו שעכשיו קורץ קיסר ואימפדדוד למלך בל השרים. ובספרי חכמי הודו
 מלך בבהמות שור מלך בחיות אריה מלך בעופות נשר. ומי מלך בכלם כי
 אס החמור, ומפני זה אנשי שכם היו קורץ לכל מלכיהם חמור, וכל מלכי
 פרס נקראו ארתחשפתא, ועד מלוך תלמי בן לאגיש כמצרים נקראו אחריו
 כל מלכי מצרים תלמי. וכל מלכי אדם נקראו אנטיוכס, וכל מלכי רומה
 נקראו קסד אחרי יוליוס קסר. ונקראת מלכות רומי מחז״ל ארם כמו סנהדרין
 י״ב, זוג בא מדקת כוי ולא הניחו ארמי הלז שפירשו רומי הלז. וכן יומא י׳,

 עתידה פרם:כוי עד שתפשוט אדם בכל העולם כולו שפירושו ג״כ מלכות רומי
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 דצוציתא ונקבר בארץ ישראצועמד אחריו הונא בר

 וכמו שנמצא החילוף הזה מלכים ב׳ ט״ז ו׳ וארמים באו אילת שהקרי שם
 ואדומים, וקצת הגיהו בטעות וכתבו במקום אדם דומי, וכל שמות מלכי־

 אשור שנמצאים בנביאים תואדים לסנחרב, סנהדרין צ״ד,
 הנה בסוף ע״ז מר יהודה ובאטי בר טובי הוו יתבי קמי דשבוד מלכא
/ פרש״י שבור מלכא נכרי היה, נראה שהוא שם משפחה או כינוי,  בו
 סנהדרין מ״ו: א״ל שבור מלכא לרב חמא קבורה מה״ת מנין כוי, אמר רב
 אחא בר יעקב אימסר עלמא בידא דטפשאי כוי, ונראה לי שזה שבור מלכא
 הנזכר בע״ז, נדה כי: אפרא הודמיז אמיה דשבור מלכא שדרא דמא•
 לקמיה דרבא, פרש״י נכרית היתה וכן שמה וקרובה להתגייר ואף קרבנות
׳בי׳: איפרא הורמיז אימיה דשבור מלכא  היתה שולחת, זבחים קט״ז:, וב׳
 שדרינהו ד׳ מאה דינרי לקמי דרבי אמי ולא קבלינהו שדרינהו קמיה דרבא
 וקבלינהו משום שלום מלכות, ונוכל לומר שהיא אמיה דשבור מלכא הנזכר
 בע״ז ובסנהדרין שם, ומה שאמד משום שלום מלכות הכונה שלום שבור

 מלכא, או מפני שהיה חשוב אצל מלך שבור מלכא נקרא שבור מלכא,
 סוכה נ״ג, שמואל מטייל קמיה שבור מלכא בתמניא מזגי חמרא,
 פרש״י זכוכית מלאים יין ואין היין נשפך ומלך פרס היה, ומפני שדבא
 ושמואל היו חשובים אצל מלך שבור מלכא לכך נקראים שבור מלכא
 עיק ב״כ קט״ ו: ורשב״ם שם, ברכות נ״ו, שכור מלכא אמר לשמואל
 אימא לי מאי חזינא בחלמאי, אמר ליה חזית דאתו רומאי ושבו
 לך כוי, ועיין הערה י״ט, ושם אמר רבי יהושע בר׳ חנינא לקיסר
 חזית דמשחרי לך פרסאי, פרש״י מלך רומי והיה לו תגר עם פרסיים, כל
 זד. מתאים עם הסדר עולם כאן, שבת קי״ג: אהוריריה דרבי הוה עתיר
 משבוד מלכא, סוף ב״מ אמרוה קמיה דשבור מלכא, אמר ליד. אפריון
 נטטייה לר״ש, פרש״י שבור מלכא מלך פרס היה, ואית דאמדי שמואל
 וגוכל לאמר גם רבא בפסחים נ״ד, נדרים ב״ר., ההוא חויא דהוה בשני
 שבודמלכא, ב״מ עו: מאי לחונן דלים אמר רב כגון שבור מלכא, פדש״י מלך
 פרס היה ונוטל ממון מישראל וחונן בהם דלים עכו״ם שהם דלים מן
בי שבור״, נקראת בי שבור ע״ש :, ברכות נ״ט: ״  המצות ועיין כ״ב ו׳
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א כר• ג  ש&ור- טל>ו$«, זבןזים: י׳יט.״ אג׳ר אשי אמר ל« מגא, בר נתן, (זה• מ
 ׳נן<ן ר״ג התני• בהדדי עולמי שלפנ!נו.) זמנא,חד* מה• קאומנ* קמוה•
j*p .דאיזגדר מלכא, וכן ככתובות ס״א, אמימר ומר זוטדא^ודב אמי- הוי 
 יתבי א$יתחא ד>י איזגדד מלב** פךש״י שם מלך פרס, ועיקירושלמי נזיר

 פזז הייה• כד• סל*ק• דוקליגוס-מלכא, להכא וכוי. בילקוט זכריה רבי ואנמוניגומ•
 וקרבון מלך• £ו& מתו כירח• אחד, וקראו עליהם ואכחיד• את• שלשה הרועים•
 בידח- אחד:, בסןר• תנאום ואמוראימ כמב• בשנת תשצ״ג גהרג פרח מלך•
 פרסוים* ובשנת• תשס״כ: גזר יורגנות מלך- פרסייא על אבותינו לחלל שבתות,
 ואולי׳- צ״ל• גזר• גזירות מלך- פרסיים ויש אומרימ שבילקוט• במקום• קרכון
 מלך• פרק: ציל ״אדטבן׳׳ וחו* שלח לרכינו• מתנות, ירושלמי פ״א. דפזאה<
 וחרצך.״ת כת£ שצריך להגיה בירושלמי דרב שלח לארטבון מזוזה- ולא
 רבי• כי• כימי ר^י• עדיין לא היה• הפרסיים לא, כא״י ולא. בבבל•, וכן. בע»ז
 יי: סי שכיב *דרכן אמר רכ נתפרדה חבילה צריך להגיד, ארטבק, ולא
pink נראה- כן מסדר עולם שלפנינו דכתוב בשנת טאה וששים• ושש 
 הבית- אתו פרסאו על רומאי. ומה• שכתב בעל מוסף הערוך ארטבון הוא
 שם• אדם: אצל הפרסיים והיה נקרא. בשם• זה• מלך ובנה עיר-על• שמו ע״ב,
 אפמר ש1ו* עיר• ארטיבנא. סמוך לפומבדיתא, עירובין. נ׳יא.: ויש לשאול
 מה ראו מסדר• התלמוד שקראו את שם מלך פרס בכ״מ בשם• התאו
 ,,שגור סלבא״ ופעמים• בשם עצם פרמי כנזכר. ואפשר לא כל מלכי. פרם
 גקראזם שבור• מלכא כמו מלכי מצרים נקראים פרעה, אלא ״שכור טלכא<
; שם- עצם מלך פרס, ושמו ,שבור*. שבועות ו<: דכא אמר כגון א  מ
 ש&ור םלנא וקיסר, א״ל רב- פפא לדכא הי מיגייהו עדיף, םדשיי שבור
 מלכ»« מלך־-פרס• וקיסר-מלך רומי, ורב פפ* משוס דאקדים דכא שכורמלכא
 לקסו- הוא. ז׳שייליח, ודכא מיראה, עשה שהיה תחתיו במלכותו• כדאנאז
: עכ״ל. והנה בב״ב קעיוב•: אמר ד* הונא סמך אפילו  בטםכת•. חי^גזן• ה׳
 מריש ג&ה**. ואפילו משכור מלב*, וצריך חקירה- מי הוא רב• הוגא זח
 דאקדימ•. דיש ;לותא לשבור מלבא. והגה בירושלמי קרבות פ״ב ה״ז/ א״ה
 הייא רובא אנא מן יומי ל* כוונית, אלא תד זמן בעי מכווגןז וחרהרית



ר ע־ו>*ש %ן ד  פ

 הכמים שלו. ובימיו• סליק! שמד־ w• לגצימ*
 וכבשה; ושכיב: המ# מד ועמד אחריד עוקמ*
ibp אחיו חכמזם דברוהו• רב: הנגאל הפס 
 ומת עןקבאל ועמד• אחריו־ אכא*. p w p: שר
 עוקק• רבא «*). ורבינא חכמיה שלוי. כשגתארכע
 כלכי ואמרית מאן עליל קומי מלב* קדמי ארקכםא או ריש. גלותא, כתג
 הערוך הוא- אלקפתא שפירשתי למעלה, ושם כתב. כי אלקפהא ממונח על
 ראש גלותא, וכתב ע״ז המעךיך, וז״ל ואני אומר אלו היה.הרבו כן א>ך
 היה החכם. הזה מסתפק מי מהם יכנס ראשונה, פ.שימא שהאלקפתא• יקדים
ג אדקכסא• וכן ג״ל ?גיקר. ח  כיון שהוא. ממונה על ראש גלותא, וכדפוס כ
 והוא. כלשון יק ראש השרים הוא המשנה, ולפי שאונו מזרע, המלוכה לכן
 קא מגעי* ליה עכ״ל. וקשה לי הא, סוף. סוף. ארקבםה הו* ר*ש. השדים
 הוא המשגה למלך בודאי יכנם ראשונה, ועוד מנין לו דארקגסה אןנוקזרע
 המלוכה, ואני אגמר שדבי חייא עסק בכריית* אחת בענון נגעים דמשלו
pj£ חכמים באלקפתא. וריש גלות*־ כמו כשבועות שם, ושאלת. ר׳ חיי* היה 
ג £&* הנזכר מדאקדיס. אלקפתא או ארקכסה לריש גלותא. לכן  שאלת ד

 שאל ר׳ חייא מאן עליל וכוי, ועיין הערה י״ז.
 בב). ולא יהעתז אם טגיכא ונציבוןחד שם מקום הוא, ועיק הערה נ1״ו,
 כג) בקידושין ע^׳ג: כשמת רכ יהודה נולד דבא כשמת, רב* נולד
 רב אשי. ורכינא. היה תלמיד חבר לרב אשי, עירובין סזג., וא?כ איך אפשר
 להיות שרגא. ורכינא חיו חכמים של אבא מרי ר״ג, ואבא. מרי ר״ג חיה
ג נחק, נדה ס׳׳ז:, אלא. זה רכיגא לאו רבינא. דסוף הוראה כי  חמיו של ד
 תרי רבינא. היו, עיין כסה׳׳ד. והיותר נראה לי שרב* זה איגו דכא סתס,
 שהוא. כר יוסף. בר חםא, שבכר הוזכר כסדר עולם חכם של עקביה ר״נ̂

ג אשי, שבח כ״ח. ודכא ורב אדא שהיו  אלא דכא זה שהיה כזמן ד
ג אד* כר מתנא, שאמר זיל  חכמים של עקביה ר״ג, כלי ספק שזה ד
 קמיה דרגא בדיה דרכ יוסף. בר חם* דחריפא סכיניה, חולין ע׳׳ז•. והנה
 יש״י שם פירש לב פתוח לו בסברא. ובזה ניחא לי מה שאמרו, יבמות
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 מאות ושש עשרה שנה לחרבן הבית קם עלמ *
. ושכיב אבא ועמד אחריו רב־ ( י כ  בלא מלכא (
 כהנא אחייג רב ספרא חכם שלו. ושכיב רב
 כהנא ועמד אחריו רב ספרא אחיו. רב אחא
 מדפתי חכם שלו. ושכיב מר זוטרא ועמד אחריו

 קכ״ב. זיל לקמיה דוב יוסף דחריף סנינא, ורש״י, כתובות מ״ב: וסוף
 הוריות, כי רב יוסף לא היה מפו־יפל, אלא חריף סכינא פתרונו בעל
 סברא. ואגב אעיר, דע כי כל תנא או אמורא שיזכיר שם אביו היה גפ
 אביו נכבד, וכשאביו לא היה הגון לא הזכירו, רש״י עירובין פ׳. ד״ה
 בדה דבת יעקב, ואם היה אבי אביו נכבד מזכיר שניהם, כמו רבי ישמעאל
 בנו של ד״י בן בדוקה, יבמות מ״ב: רבי אליעזר בן חנניא בן חזקיה בן•
 גרון, מגילת תענית פי״ב, ובשמחות פ״ו מעשה באליעזר ובחנניה ובחזקיה

 בן גודין שאיבד ס״ת שלו כו׳, והגר״א הגיה בכולן בן כמו במגילת תענית,.
 ובעל יחוסי תנאים ואמוראים כי״א כתב, וז״ל ואעפ״י שמונה אליעזר וחנניה
 וחזקיה, לא היו שלשה אחים אלא דרך דודות כאילו מונה מעשה באליעזר
 בן חנניה בן חזקיה בן גורין, שהדי מלשון הברייתא איבא הוכחה שאינו
 אמר שאיבדו ס״ת שלהן ועלו והקיפו, אלא עלה והקיף היחיד, והוא
 אליעזר. ועוד דלא קתני בני גורין אלא כן. ונראה מה שלא שנה בלשון

 בן, לפי ששלשת; קיימין היו וכאלו נאבד לכולן, עכ״ל.
 וכן כנביאים, צפניה בן כושי כן גדליה בן אמריה בן חזקיה, עד שהגיע
 אל הנכבד שהוא חזקיה המלך, וי״א שאיננו חזקיה מלך יהודה מאחר שכוונת
 יחוס אדם הוא תדיר לשבח, היה מוסיף מלת המלך להודיע כי מגזעו יצא
 הנביא ולא מגזע איש אחר, וכבד היו בישראל אחרים ששמם חזקיה, נחמיה
 ז׳ כ״א, וגם קצרי השנים מהמלך חזקיה עד יאשיהו (שבימיו נבא צפניה
 כמ״ש בסדר עולם שלפנינו פ״ו) לכלול חמשה דורות, ורק בדוחק נוכל

 להניח שמאה שנה הספיקו לכולם. עיין פיו הערה גי.
 כד) כלומר בלא ריש גלותא או בלא ריש ישיבה, כמו לאביי אמד•

 מלכא הוית וקאי אמורא עלך, ברכות נ״ו.
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 כהנאבנו• רבינאחכםשלו. ושכיב רב כהנא
 ועמד אחריו רב הונא מר אחיו. רב אחא מדפתי
) חנילאי חכם שלו. ושכיב ועמד אחריו ״ כ ) ר  ב
 רב (מ) הונא אחי אביו בר רב כהנא. רב מרי

 ומר חנינא רבא חכמים שלג
 הדרנא עלך פרק תשיעי.

 פרק עשירי•

 ובגויה00 כלון דבית דוד והכי הוה. אתתיה דרב
 הובא ריש גלותא ברתיה דמר רב חגיגא
 ריש מתיבתא הוה. ורב חגיגא גברא רבה הוה.
 ופריש ואזיל דייגאדריש גלותא למתא דרב חגיגא
 ריש מתיבתא ובעא למעבד פרסא ולא שבקיה
 רב חגיגא ריש מתיבתא. ואתא לקמיה ריש גלותא.
 ופקיד ריש גלותא ושדר ואתייה לרב חגיגא ריש

 כה) בדורות הראשונים ח״ג פרק ח״י כתב זה ט״ם פשוט שהרי
 רב אחא מדפתי כבר הוזכר לפנינו לחכם של הראש גלותא כשני דורות
 קודם זה, ואני אומר טעות פשוט טעה, הלא הכא תני רב אחא מדפתי

 בר חנילאי והוא חכם אחר, ודוגמא כזה נמצא בש״ס.
 כו) וזה רב הונא ראש הגולה שכתב הסה״ד לא ידעתי מי הוא,

 ומסכים לזמן הנזכר שם,
 א) כלומר בתוך אלו השנים של רב הונא ריש גלותא אביו של מר

 זוטרא, ,והכי הוד.״ כך היה מעשה,



 נ סידר ־עילע

 טמעתא• ופקוד ״ואוהביה:ממדי עילי ממא עולי־
 ליליא. ׳ לטומד mm לופקיד •ושמטו ־לכל י w נמייה
 דדיעןגא ז&א לטימן ליה •׳אושפיזא•׳(*) יואזל רב.
 חנננא׳־דישעגתעמא ויתיב כבי פנ>שתא •דבמי•
 ובבא ומלי קוקיזא(י<דדמעיזשתייה. יונ8ל מות*א
 בבי ריש נלותא.גמייתו.בולהו.בחד ליליא. ופש
 מר זוטרא בכריסה דאימיה. וחזאההיא ליליאמר
 רב חנינא ריש מתיבתא בחלמא דעל לבוסתנא
 הארזי־ממקל נרגא וקטל לבל •ארזייחמוו-בוד^ופש־
 אחא זוטרא מחותיארעא. י דלי נרגא ׳לממןטליה.
 ואומא גברא^שומקא.מפא. •אמר ליה א3א דוד מלך
 ?ש^אליוחאי״בנפזתנא׳(״) דילי־הזא%את:&אי הוה
 לך •בהדייהו ד&ןטלתעהו. .מחייה (י) •בהפתקןא.
א דק יהמחדגס •שתרגם ישער דאשו -צ) '•צוה־לתליש־שער זקגו, ־ו̂
י •.שם, •!כעשה זה׳ ר מ  ו>קנו. ועיק מ©א פ*ט: ייאשתטימ-׳םיניתא-ממזייא ז

 הוא כעין מעשה שעשה חנון לעבדי דוד, שמואל ב׳, י׳ ד׳,
 ג) ראה קידושץ כ״ט: אביי צוד. לא ליתיב אושפיזא לרב אחא, על

 בת־בההוא־ביידבנן, כלומד־בבי כנישחא,
 יד) ־הדי״ע־פירש׳הוא כפזל״מן כוזא״״וד״ל ־כד קק כמו בזדידה מן
 כד״־גגית״טן גת. ואז־לי־צ״ל קווקיא ־כמו *בירושלמי ע״זיפ״ג ••ה״ג, *דבי
 חייא כר בא הוה ליה קו1קיא־־1ד.וות־טימי־דוזמי־ציידהיבגיוה, פידש־כוס.
 יה) אגיד. זו •מתאים מה ״שאסרו, ישבת •לי; 1מרדש־קהלת יפסוק.

 ברבות הטובה, הוד. ליה לדוד בוסתנא אחורי ביתיה־כו׳,
: *׳וגפקא עדעיתאימן •מתל wnr^. באנדיפי,.  1) כעין זה ׳שבתים׳

 פירש הכהו על מצחו, והמתרגם שתרגם*הבהוינקזרנס לא ־דק.



pnwr (0 זאחדריגהו לאגפיה לאחוריה. ואיתער 
 אנפיה לאחוריה. יאמר ־ לחו לרבנן •פעו יימבית דוד
א̂  חד. אמרו •ליה לא &ש מממון חד שום אנש >א
 ברתך דמעברא. ׳ואזל וננא־־עלי״בפא דילה ובמטףא
 ובשמשא יעד •דילדה. ועד ילדה ־תרצן זאמוימ
 כדרכן. ושקליה לגביה ואכךייה ושוייה ׳גברא
 רבה. חד חתן הוה •ליה ׳לבית דוד והוד! רב
 עחדא ״שמיה. ינד זוזייה:דמית יבית ־דוד. שקל
 מ&ונאי1שוחדא למלכא׳ושוייה רישא. וכד •חוה
 מר זוטרא •בר יחמש לי0 ׳׳עשרה שניו. ׳•אזל יהוא.
 ודיש ימתיבתא •לגבי-מלכאושקליה לראשעותיה
 מן ׳רביפחדא. והוא רב-פחדא עייל׳ליה ׳דודפא
 ־צנחיריה ׳ואיתפה•עדידמית 00 משום־דא ציידן
 דבית דוד דודבא •על חותמיהו (0. והיה מר

 ו) 'צמ*א8ר י ייגןץ ־ ו>ב "ימ*א ־ואצה זחל1ס י *>£ח.
 ־ח) '&יהוא"*ןי*כ־»ן־^זראוי ׳wth1 ־ליש־גלותא,־בן*מצינו ־צידושל&י
 •נו״בויומיפ׳ייי־ה״א״^עגית^״זייא״א^מינו**ת ראכ״ע'*יש»בדי צן שש עשרה שנה.
א ^ה־׳מביתדו^־נןןין״שצחבהומכ״ךכויא^וית ל ו ^ ר ^ ג נ ^ ^ נ ו  ׳•») ^
ו •עיר י*ו<ביאם באוב ׳צעבוד זה עמלנו ל ^ ״ ס ^ מ מ ש ו ו א י י ש ^ ז  שי)», מ
ן ־שלא־עג1ו ן$ל ״ ^ ה ק על " ל ן ץ י ז ^ ^ כ ־ ¥ A1rta*jflW\Wד•^. ן 1 • 
ה =»ה-־צלל, מ»גם rt^a-rbtortWrffdW ־*לא גשיאזת ׳והיו ר ^ ך י  י
ו ע1לם שלפני5ו'־פ״ח,יוע״ז ^אסד  t*l«ptf צ1>0ות*£לצי»#ואיע, 'לא־־ינדאז* כן

 טי\׳ו&וסח»ם'גיז. rNtfW nfrjof נו״ט, 1וילדמב״ם'הלב1ת חניכה.
 <) •כעיף8»1נ»־ו ביב rip** ריב-צי<ד כווייא יכו׳, שהיו להם שאודעזת.
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 זוטרא ריש גלותא עשרים שנץ ומר ובגיא) חנינא
 זרב סמא ורב יצחק חכמים שלו. ובימיו נהרג מר
 רב יצחק ריש מתיבתא. ובההוא יומא נפק מיד
 רבא גדול זכר נשיאנו(י>0 לחיי העולם הבא.
 .איתחזי ליה עמודא דגורא(יד) וגפקו בהדיה ארבע

, ועיין רש ב״ ם שם, י ק מ ת  אשר אירעו להם באילו הדברים, לבו ח
 יא) הוא רב חנינא ריש מתיבתא אבי זקנו של מר זוטרא ר״ג ורב

 יצחק הוא ריש מתיבתא שנהרג, ורב חנינא בודאי היה ראש החכמים,
 יב) הדי״ע הגיה, נפק ברא מר זוטרא ריש גלותא, כלומר יצא חוצה

 להלחם ולהנקס מפרסיים שהרגו לרב יצחק ריש מתיבתא,
 יג) צ״ל זכר נשיאנו לברכה לחיי העולם הבא, וכן צ״ל לקמן כלשון
 הגמרא קידושין ל״א:, ופלא וחידוש שלא נמצא בשום מקום בש״ס את
 הברכה, הריני כפרת משכבו וזכרונו לברכה לחיי העולם הבא, כשהזכירו
 חכמים שמועות בשם אבותיהם אחרי מותיהם, רק בסוכה כ׳, אמר ר״ל
 הריני כפרת רבי חייא ובניו, ובירושלמי ברכות פ״ט ה״ג, אליהו ז״ל שאל

 לרבי נהוריי, לדעתי צ״ל רבי נהוריי שאל לאליהו ז״ל.
 יד) ומעין אגדה זו אנו מוצאים בתלמוד, יהודה בדיה דרב חייא
 חתניה דר׳ ינאי קא חזי קמיה עמודא דנורא שבת ס״ב:, ובירושלמי ברכות
 פ״ה ה״א, ר׳ יונה ור׳ יוסי וכו׳ וכן אמרו במגילת תענית פ״ט, ומרבי
 אבין המון תרץ זיקוקין דנור נפקון מקדליה לקיים מה שנאמד וראו כל עמי
 האר״ן כי שם ה׳^נקרא עליך ויראו ממך, ובקידושין פ״א, נפק מניה כי
 עמודא דנורא ובתום׳ ברכות י״ז: בשם ספר העתים ששמע שהיה עמוד
 של אש יורד מן השמים בדרשה דאלול ודאדר, ואף אחרי מותם שם ה׳
 נקרא עליהם, בכתובות י״ז, רב שמואל בר רב יצחק כי נח נפשיה אפסיק
 עמודא דנורא בין דידידל לכולי עלמא. ובירושלמי פאה פ״א ה״א בזה״ל
 נחתת אישתא מן שמיה ואיתעבידת כמין שבשא דנור בין ערסא לציבודא.
 ישם ע״ז: כי נח נפשיה ר׳ חנינא בר פפא אפסיק ליה עמודא דנורא בין
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 מאה (טי) גברין ועבדו קרבא עם פרסאי ואורית
 מלכותא ונבא גזיאתה שבע שנין. ובסוף שבע
 שנין הטו הנך דנתקי(») דהרו בהדיה ואשכחינון
 דהרו שתויי יין נסך וקא מזנאן בבית מלכי פרסאי
 ואסתלק עמודא דנורא דהויה סגי סמיה ונקטוהו
 פרםאי וקטלוהו וצלבוהו לריש גלותא מר זוטרא
 ולריש מתיבתא על גשרא דמחוזא. ופלך מלכא
 ושבייה מתא 00 דריש גלותא. ובההוא יומא
 דידיה לעלמא, בסדר תנאים ואמוראים כתב בשנת תשמ״ב נאסף דכ יימר

 ונראה עמוד אש ברקיע ועמד שלשים יום.
 טו) ולא רחוק הדבר ממציאות, גדעון עשה מלחמה כשלש מאות איש
 ונצח את אויביו, שופטים ז׳. ובגיטי; י״ד: אותן בני אדם הן אמה וכובען
 אמה ומדברין מחצייהן ושמותיהן מבוהלין ארדא וארטא ופילי בריש. ובעל

 ערך מילין כתב שהיו פקידי ריש גלותא.
 טז) מלת ״דנתקי" לא מצאתי חבר ופתרון, והרב הגאון דר׳ דבי
 נפתלי אדלר אב״ד דק״ק לונדן הי״ו, אמד אולי ט״ס וצ״ל דרדקי, ואם ט״ס
 יש כאן, נראה לי שצ״ל זנדוקא כמו תענית כ״ב., שומרים בית האסורים
 דריש גלותא, ועיין הערה ט״ו, ואולי י״ל שהוא מלשון נתק פירש צרעת,
 כלומר שנתחברו להם גרים, על דרך שאמרו קשים גריט לישראל כספחת,
 יבמות מ״ז: והוא יוחד נכון לפע״ד, וכל הדברים יגעים ולהמשכילים ראוי

 לחקור בזה.
 יז) נראה שמקום דריש גלותא היה כנהרדעא, כי בנהרדעא מצינו
 שהיה שם דיש גלותא, ב״ק נ״ט:, אולם במדרש איכה פסוק ויגרם בחצץ
 משמע שהיה ריש גלותא בנציבק, א״כ לא היה לריש גלותא מקום מיוחד,
 כי חיה להם בתים ושדות הרבה כמו שאמרו הגי דבי ריש גלותא לא
 מחזקינן בהו, ב״כ ל״ו. ופירש הדשב״ם שמתוך שהם עשירים ויש להם
 בתים ושדות הרבה מניחין בני אדם לדור בבתיהם ושותקים ושמחים כדי
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 דאיקטיל מר זוטרא ריש גלותא זכר נשיאנו
 לברכה איתיליד ליה ברא וקריוהו מר זוטרא על
 ־שמיה דאבוה. וערקו דבית דוה ותלתין שנין לא
 יכיל מר אהונאי לגלויי אגפיה. ומר רב גיזא אחר
 דאבוהין דבית מר רב נהילאי אזל ויתיב בנהר
 צבא. ומר זוטרא בר מר זוטרא ריש גלותא סליק
 ליה לארץ ישראל ועיילוהו ידיים פרקיה.

 להשביח קרקע שלהם וימצאום מתוקנים, ומתא דדיש גלותא דאמד כא;
 היה בעיר מחוזא מקום דקטלו. וב״ב כ״ב,;רב דימי מנהרדעא אייתי גרוגרת
 בספינה, א״ל ריש גלותא לדכא פוק חזי אי צורבא מרבנן הוא נקיט ליה
 שוקא וכוי, ונראה שהיה זה בעיר מחוזא, כי מקומו של רבא היה במחוזא
 כרש״י עירובין ם״ג, משמע שמקום קבוע מריש גלותא היה כעיר מחוזא,
 יח) הרב החכם ר׳ יצחק אייזוק בספרו דודות הראשונים ח״ג מפרק
 י״ח עד כי, מפלפל ושקיל וטרי ע״ד סר זוטרא וכתב בזה הלשון, ומר
 זוטרא בר מר זוטרא שעלה לא״י והיה שם לראש הסנהדרץ ועיילוהו לריש
 פרקיה, אי; ספק שזה מפני שנתגדל כתודה מאד, ובודאי שהיה אז כבר
 לכל הפחות כבן שלשים, אם כן היה זה כערך שנת די׳א שמ״מ, ומכיו;
 שבבואו לא״י ככר היה גדול הדור ועיילוהו לראש פרקיה ויהי לראש הועד,
 הנה קבל תורתו ושמש קודם זה בהיותו בבבל את דכנן דסוף סברא, וכוי.
 ולא היה אפשר לפסוק מהירושלמי כוי, הנה בבוא אתה אליהם גדול הדור
 ותלמודו בידו העלוהו עליהם לראש עכי׳ל. וכל המעין היטב כסדר עולם
 שלפנינו נראים שכל דבריו בזה בטלים ומבומלים, ואינם מיוסדים דק על פי
 השערות והן בדאות, הנה כסדר עולם שלפנינו כתוב ובההוא יומא דאיקטיל
 מד זוטרא ריש גלותא איתיליד ליה בדיה וקדיוהו מר זוטדא על עמיה
 דאבוה, וערקו דבית דוד וכוי, ומר זוטרא כר מר זוטרא ריש גלותא סליק
 ליה לארץ ישראל ועיילוהו כריש פרקיה, כלומר לשמוע דרשה מסי ראש
 הישיבה, וכעין שכתכ רש״י ברכות נ״ז, די׳ה הגם, שהגדולים והקטנים
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 ובשנת ארבע מאות וחמשים ושתים שנה לחרבן
 הבית היא שנת ארבעת אלפים ומאתים ושמונים

 מתקבצים יחד קבוץ גדול ובאים לשמוע דרשה, ולשון ״ועיילוהו בריש
 פרקיה" הוא כעץ על דא עיילוהו לרבי ירמיה בבי מדדשא, ב״ב קס״ה:,
 ומר זוטרא שהיה בן גדולים אותבוה בדרא קמה קמיה דריש פרקיה כענין
 שאמרו ב״ק קי״ז,, ומלשון ״סליק ליה״ לארץ ישראל, נראה שםליק ליה
 ע״י אחרים, בי היה אז מר זוטרא רך בשנים, וכא״י נתגדל בתורה ושוב
 חזר לבבל, ובשנת ד׳ אלפים ד״פ עלה לארץ ישראל והיה ראש סנהדרין

 וצדיכין לומר ששתי יציאות היו, בפעם הראשונה כשהיה עוד צעיר לימים,
 ואחר כך כשנתגדל בתורה בא״י חזר לבבל ושהה שם ויצא פעם שניה
 לאיי, ועל אותה היציאה מדבר הסדר עולם ובשנת וכו׳ עלה לארץ ישראל
 והיה ראש סנהדרץ ולא קאי על למעלה, ואם כדעת החכם הנזכר שהעלוהו
 עליהם לראש מיד שבא לא״י, היה צריך לומר מינהו לריש פרקיה, ומה
 שכתב שבזמן מר זוטרא לא היה אפשר לפסוק מהירושלמי וכוי, זה אינו

י י פ  אלא דברי נביאות, הרי בישיבות א״י עסקו הרבה בדיוק הקבלה איש מ
 איש והיה אז הירושלמי מסודר על כל חמשה סדרים, ורבנן סבוראי כמעט
 לא ידעו ולא הכירו את הירושלמי, ומתלמוד ירושלמי היה אז נקל להוציא
 את הדין לאמיתו יותר מתלמוד בבלי כמ״ש ר׳ ירמיה סנהדרץ כ״ד,
 במחשכים הושיבני כמתי עולם זה תלמודה של בבל, פרש״י ותלמודם ספק
 בידס. וב״מ פ״ה, רבי זירא כי סליק לארעא דישראל יתיב מאה תעניתא
 דלשתכח גמרא בבלאה מיניה כי חיכי דלא נטרדיה, פרשיי אמודאץ שבא״י
 לא היו בני מחלוקת ונוחץ זה לזה בשמן ומיישכין את הטעמים בלא
, וליוצא ולבא אץ שלום אר״י אפילו מש״ס ׳  קושיות ופירוקץ. ובחגיגא י
 לש״ס, ובירושלמי! סוף הוריות הסודרן קודם לפילפלן. ובשבת קמ״ה: מפני
 מה ת״ח שבבבל מצויינין לפי שאינן בני תורה, פרש״י שאינן בני תורה
 כל כך לכבדם כבני א״י מהמת תורתם, מכבדים אותן מחמת לבושיהן
 שנראץ חשובים, ובפנהדרץ כ״ט, אנן מייתינן איגדתא ממערבא דאץ הלכה
 כר׳יי, נראה שבני א״י היו יותר בקיאים בכללי הלכה מבני בבל. בכורות
 י״ח, עד דאכל כפנייתא כבבל, פירש התוס׳ כי כבכל ההלכות הן ככפניות
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 לבריאת עולם עלה לארץ ישראל והיה (ים) ראש
) גוריא. ואחריו מר זוטרא כ ) ב  סנהדרין. ואחריו ר
 בנו. ואחריו רב יעקב בנו. ואחריו רב מינם בנו.
 ואחריו רב נחמיה בנו. ואחריו רב אבדימי בנו.
 שמונים ושבעה דורות. ובלם שמונים ושבעה
 כלל שמותם. ורב אביי הוליד את רבי(כא) יעקב
 היינו תמרים שלא נתבשלו כל צרכן, בתמורה כ״א. משנינא שינוייא דחיקי
 בכלאי. כתובות ע״ה. אמר אביי וחד מנייהו עדיף כתרי מינן. וכ; במנחות
 מ״ב. אמר רב אשי על רבינא חד מנייהו (מבני א׳׳י) כתרי מינן, ואמר
 רבא וחד מנן כי סליק להתם עדיף כתרי מנייהו, דהא רבי ירמיה דכי הוה
 הכא, לא הוה ידע מאי קאמרו רבנן, כי סליק להתם קרי לן בכלאי טפשאי,
 ובלי ספק מר זוטרא כי סליק לא״י ושם נתגדל בתורה, והיה עדיף כתרי
 מנייהו, עיכ העלוהו לראש. ובב״ר פמ״ז על פסוק וזהב הארץ ההוא טוב,
 אין תודה כתורת א״י ולא חכמה כחכמת א״י, וטעמא משום אוירא דא״י
 מחכים, כ״ב קנ״ח:, ובירושלמי ב״מ פ״א ה״ח, גדולי הדינים שבבבל הן
: כי סליק רבי זירא לא״י, שלח להו בענץ  בנוזלים קטנים בא״י. בד״ה כ׳
 סוד העיבור אפילו שמואל לא ידע. ולא נוכל לומר שנשתנה הענין מימי
 רבינא שהוא ד״א דנ״ט, עד מר זוטרא שהוא ד״א ד״פ. ולפי זה אין הדעת
 סובלת שכשמיד שסלק מר זוטרא לא״י העלוהו עליהם לראש המורה, כדברי

 החכם הנזכר.
 יט) בימיהם היו סנהדריןלאבל לא היה להם דין ב׳יד הגדול וסנהדרין,

 ועיץ ביוחסין בענין הטעלות ישיבת סורא וב״ק קי״ז.
 כ) וצ״ל רב גודיא בנו ועיץ במבוא.

 כא) כסדר הנאים ואמוראים כל רבי מא״י וכל רב ומר מבבל, והערוך
 עדך אביי כתב, דרך שגייה ראשי גליוח שבבבל והנשיאים המעותדים
 לנשיאות מבית דוד כגון מר עוקבא מר יוחנן מד יהודה וטר זומדא, ויש
 בהן שמאחדץ את מד אחר שמותיהן, כגון הונא מר וכוי, ומבית דוד
 שקורץ אותן רכנא נחמיה ורכנא עוקבא בני כרחיה דרכ, ואמריק אדכריה



ם {ץ ל ו ר ע ד  ס

 ואת רבי פנחס ואת רבי עזריא. ורבי פנחס הוליד
 את רבי חצוב. הרי שמונים (״) ותשעה דור.

 דב חסדא לדבנא עוקבא ודדש וכוי, ודש״י כתובות מ״ג: דבי זידא הוא
 רב זירא אלא בבבל םקמי דםליק לארעא דישראל לקמיה דדי יוחנן ואץ
 סמיכה בבבל הוו קרו ליה רב זירא, ובהא שמעתא איכא למ״ד מקמי
 דסמכוהו אמרה ואיכא למ״ד בתר דסמכוהו אמרה עכ״ל, ולסי זה נראה

 שכל החכמים שמונה הסדר עולם כאן בשם ״רבי״ היו בארץ ישראל,
 כב) ומ״ש הרי פ״ט דורות, כך הוא החשבון, מאדם עד שמעיה נמצא

 ששים דורות, ומשמעיה עד ר׳ חצוב מינה עוד כ״ט דורות.

 הדרנא עלך פרק עשירי.

 הדרנא עלך סדר עולם.

 והדרך עלן והדרן עלך. דעתך עלן ודעתן עלך,

 זיון* עלן וזיון עלך. לא תזוז סנן ולא נזוז םנך.

 לא תתנשא מנן ולא נתנשא מנך.

 לא בעלמא הדין ולא בעלמא דאתי.



 נה

 סדר תנאים ואמוראים השלם.

 פרק ראשון.

 משה קבל תורה מסיני ומסרה ליהושע ויהושע
 לזקנים וזקנים לנביאים הם אלדד ומירר.
 ואלדד ומידד לעתניאל ועתניאל לאהוד לשמנר
 לדבורה וברק לגדעון לאבימלך לתולע ליאיר

 הסדר תנאים ואמוראים הובא בתום׳ שבועות מ׳׳א. ד״ה ולמר בר
 רב אשי, ובסנהדרין כ״ט: ד׳׳ה ולמר בר רב אשי, ובע״ז ל״ה, ד״ה
: ד״ה מר בר רב אשי, והרא״ש בפסקיו  חדא קתני, ותום׳ חולין ע״ ו
 פ״ק דקדושין כתב וז״ל ובסדר תנאים ואמוראים ב״י דבינו יוסף טוב
 עלם כתוב, רבינא ורב אשי הלכה כרבינא עכ״ל. וכתכ ע״ז השה״ג
 שרכינו יוסף טוב עלם העתיקו ונמצא כתוב מכתב ידו, ונראין הדברים
 שהגאונים כתבוהו מקבלתה מהאמוראים ורבנן סבוראי עכ״ל. ושכח
 השה׳׳ג להביא גם תום׳ עי׳ז נ״ז: ד״ה לאפוקי וכוי וגס כסדר תנאים
 ואמוראים כתב יד הרב הגדול רבי יוסף טוב עלם פוסק הלכה כמותו
 בכ״מ עכ״ל, ואפשר שמה •צכתב הרמ״א סוף יוחסין שרבי יוסף טוב
 עלם סדר את הסדר עולם, הוא ג״כ על דרך זה שדבי יוסף טוב עלס
 העתיקו וגמצא כתוב מכתב ידו, אבל המחבר סדר עולם הוא תנא
 דבי יוסי, ועיין במבוא, ואני ראיתי הסדר תו״א בכ״י בתוך הש״ס כ״י
 מינכען משנת ק״ג לאלף הששי, ובתוך כ״י מחזור ויטרי כ״י לונדן,
 ועוד כ״י אחד אשר נמצא בבריטיש מוזעאום ועפ״י כ״י זה יצא המחזור
 ויטרי לאור עם הגהות מש״ב הרב הגאון ר״ש הורוויץ, והנה הססר הלז
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 הגלעדי לפנחס בשיטים (א) ליפתח לאבצן לאלון
 לעבדון למנוח לשמשון בנו לאלקנה לעלי
 לשמואל לנתן לגד לשמעיה לעידו(ב) לאחיה
 השילוני לאליהו לאלישע למיכיהו לעובדיהו ליונה
 לאליעזר ליהוידע לזכריה בנו •להושע לעמוס
 לישעיהו למיכה המורשתי ליואל לחבקוק לצפניה

 נצרך מאוד לכל אישי יעראל למיניהם, עיי׳כ דאיתי להוציאו לאור ולסדרו
 בסדר נכון ולהעיר באיזה מקומות כיד ה׳ הטובה עלי, ובאמת יע לי להעיר
 על כל עורה ועודה, אך בפתאום היה הדבר ואין הזמן גורם,
 ועברתי בו במהירות בעת שהפועל עוסק בו במלאכת הדפוס, עם כל

 זה הזמין לי הע׳׳י איזה הערות נחוצות,

 א) כן בנוסח ב״י מינכען, וכן בסדר עולם פ״זכ״י, ויע אומדים אף בך
 בנה משוח מלחמה זה פנחס בעיטים, ובן במדרע זוטא על קהלת צד 89,
 והנה בירושלמי מגילה פ״א הי׳י ר׳ יוסי כד הוה בעי למקנתד לד׳ אלעזר
 כרי׳י כריה הוה א״ל ופנחס ב; אלעזד נגיד היה עליהם לפנים ה׳ עמו,
 (דהיי׳א ט׳ כ׳,) בימי זמרי מיחה, ובימי פלגש בגבעה לא מיחד., וקשה
 לי הא כתיב שופטים כ׳ כ״ח ופנחס בןאלעזד בן אהרן וגו׳, נראה עכפלגש
 בגבעה מיחה, ונראה לי לומר שכיוונו שבימי פלגש בגבעה לא מיחד. על
 פסלו על מיכה, וכן משמע מגמרא סנהדרין ק״ג: ועל דבר זה נאנשו
 אנשי פלגש בגבעה, בכבודי לא מחיתם על כבודו של בער ודם מחיתם

 ועיין מגילת תענית הוצאה עלי פרק אחרון, הערה טי׳ז, ומה שכתב הרד״ק
 שם, כי עני פנחס בן אלעזר היו האחד היה פנחס הבה; והעני היה לוי׳

 נגיד הלוים, לא נראה כן מהירושלמי הגזבר.
 ב) הרמב״ס בהקדמה ליד החזקה כתב אחיד. השילוני מיוצאי מצרים
 היה וקטן כימי משה והוא קבל מדוד וב״ד ואליהו קבל מאחיה, ועיין
 בהשגות הראב״ד שם. ונראה שהרמב״ם לקח זה מסתו״א. ובירושלמי
 עירובין פיה הי׳׳א כל עמודות עעמד אליהו לפני אחיה השילוני רבו כאילו•
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 לירמיה ליחזקאל לחולדה לחגי לזכריה(ג) לעזרא
 ועזרא לאגשי כגסת הגדולה. ומי הם זרובבל
 ישוע גחמיה ומרדכי(י) בלשן מספר בגוי רחום
 בעגה. וכגסת הגדולה לשמעון הצדיק ושמעון
 הצדיק לאגטיגגוס ליוסף בן יועזר ליוסף בן יוחגן
 לרבי יהושע בן פרחיה לגיתאי הארבלי ממדיגת
 ארבל ליהודה בן טבאי לשמעון בן שטה לשמעיה
 זאבטליון להלל הזקן שעלה ממדינת בבל בראשונה
 והוא היה אב בית דין. ומן הלל נקראו נשיאים.
 והלל מסר לשמעון בנו. לגמליאל הזקן לשמעון
 בגו. לגמליאל דיבנה לשמעון בנו. לרבי יהודה
 הנשיא הוא רביגו הקדוש לד גמליאל בגו. לד

 עמד לפני השכינה, ועיין כ״ב כ״א: וזה כתאים עס הסדר תו״א.
 ג) ובסדר תו״ א הנדפס, לזכריה לעזריה, ובספר הקנה, ויונה לאליועני
 ואליועני לזכריה וזכריה למלאכי וממלאכי ואילך היו משתכלשין בבת קול,
 •אבל קודם לכן בכל אלו שהזכרנו עד מלאכי היו משתמשין ברוח הקודש,
 וכן הוא הלשון ככ׳י הקנה, ודעת הסדר תו״א מלאכי זה עזרא וכן דעת
 •הסדר עילם שלפנינו בפרק ז׳ ועיין שם הערה י״כ, ובמחזור ויטרי צד
 תס״ג כתב ונביאים מסרוה לאנשי כגסת הגדולה ואלו הן עזריה הוא עזרא

 •שעלה מבבל וכוי,
/ ונחמיה זיז׳, וצי׳ע מפני מה לא חשב הסדר תו״א  ד) עזרא ב׳ ב
 במספר אגשי כגסת הגדולה, כל הני דחשב בקרא שם, ולכולן יש דק שם
 אחד, לבד מרדכי בלשן, והוא עפ״י רז״ל בפרקי דר״ א פ׳ גי, מרדכי שהיה
 יודע בשבעים לשונות, והיה שמו מרדכי בלשן, וכן במנחות סיה, דהוה
 בייל לישני ודרש, והיינו דקרו מרדכי בלשן, אולם ברש״י מגילה י״ד, חשב

 בין המי׳ה נביאים מרדכי בלשן לשנים,
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 יחץ אחי ר חנניה הנולד באוסייא. לר״ג(ה)היושב
 באושא ומושבו בית שערים. לד יודי בציפורי.
 לר׳נ שהיה בטברייא. לד יהודה הנשיא גדול
 הדור. לר״ג לד הלל. ואילו הן נשיאי ישראל הלל
 הזקן ושמעון בגו גמליאל בנו. ורבן שמעון שגהרג
 עם ר ישמעאל בן אלישע הללו בבית שגי. ובשגת
 ש׳יפ למגין שטרות חרב הבית. יהי(0 רצון שיבנה
 במהרה בימיגו אמן. ורבותיגו כך בוללין אותם.
 הלל ושמעון אב גמליאל הזקן ושמעון של זקגים
 וגמליאל דיבנה. ושמעון אב יהודה ובן דג.
 ויהודה בגו מת. א״ר ירמיה(ז) בגו של ר זעירא
ג ורבן יהודה  בן ט׳ אבות לו גשיאים. ואחר כך ד
 ורבן גמליאל ור הלל ותיגוקות w שמתו. ובאותו

 ה) עיין רש״י דייה ל״א: ובערך מלים.
 ו) וכן בתמיד פרק בזמן, משנה ג׳,

 ז) הרב הגאון שי׳ב רש״ה כתב דקאי מאמר א׳ר ירמיה בנו של ר׳
א על ראש המאמר ויהודה בנו מת, ד״ ל כאשר מת יהודה בנו של ר״ג, ר ^ 
 אמר עליו בהספדו בן ט׳ אבות נשיאים לו, כי היה ד׳ יהודה נשיאה דור
 תשיעי להלל הזקן, והמאמר היה כתוב לפני הראשונים ז ׳ל באיזה מדרש
 או אגדה, ואנחנו לא ידענו מקומו והובא דרך אגב הכא עכ״ל, ובכ״י
 תשעה אבות לשבעה נשיאים, אבל לרבי עשרה נשיאים, והנה כך הוא הסדר:
 הלל הזקן, רבן שמעון, גמליאל הזקן, שמעון, גמליאל דיבנה, שמעון, רבי יהודה
 הקדוש, גמליאל, יהודה, הלל מתקן העיבור, גמליאל, יהודה, גמליאל בתראה,

 ונמצאו שגי הלל שלשה שמעון חמשה גמליאל שלשה יהודה,
 ח) ואולי המלות ותינוקות שמתו נשממו ממקומם, ומקומם הראוי
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 זמן גוהג גשיאות ר״ג ורבן שמעון בן גמליאל
 ור יהודה הגשיא בגו של רבן שמעון בן גמליאל
 בנו של רבי יהודה הנשיא. ורבן גמליאל ור
 יהודה נשיאה ור׳ג בתראה. הרי לך סדר מקבלי

 התורה ולומדיה.
 הדרנא עלך פרק ראשון.

» J W ק ר  ע

 בשנת תק״ל שנים לשטרות בימי רבינו הקדוש
 ירד רב לבבל והורה איסור והיתר והלכות
 בנהרדעא. ומצא את ר אבא מנהיג שררות
 בבבל. וכל זמן שהיה קיים לא היה גוהגירב
 שררות. וגפטר ר אבא. ורב ושמואל ורב הונא
 קמא היו מנהיגים בנהרדעא. וניהג רב שררות
 בגהרדעא כ״ה שגים. וגפטר בשגת תקג״ח למגץ
 שטרות. וגיהג אחריו שמואל שררות ד שגים.
 וגפטר בשגת תקס״ה. והיתד! מדיגת (א) נהרדעא

 בעודה הקודמת אצל דשב״ג, וקאי על תעוקות שמספר בגיטין נ״ח. או
 על חמש מאות ילדיס שהיו בבית אביו ולמדו תורה, סוף סוטה.

 א) רש״י ע״ ז מ״ ג: על בי כנשתא דעף ויתיב בנהרדעא עס מקוס
. עד היכן נהרדעא נראה רנהדדעא ד ׳  שהיה במדינת גהרדעא. ובכתובות :

 הוא ג״כ שס המדינה.
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 בישובה בימי(כ) יהויכין• עד שנאסף שמואל שהן
 תר׳ף שנה. ובא פפוס (ג) בר נצר פולמוסא
 והחריב אותה בשנת תק״ע. ובאותו הזמן היה
 ר יוחנן בארץ ישראל והיה מנהיג שררה ונאסף
 בשנת תק״ץ. ונאסף ריש לקיש קודם ר יוחנן
 שנה אחת. ואחר כך רב הונא ורב חסדא ועשו
 שתי ישיבות. והלך רב חסדא למחסיא w ועשו
 אותו ראש ישיבה ובנה בי רב. וזכה אותו
 ארבעה שנים. ומתיבתא דרב הונא בנהרדעא.
 ונאסף רב הונא בשנת תריח ורב חסדא ישנת
 תריב ואחריו רב נחמן בר יעקב בשנת תרל״א.
 ואחריו רבה בר רב הונא ונאסף בשנת תרל״ג.
 ואחריו רבה בר נחמני בשנת תרמ״ה. ואחריו

 ב) עיין מגילה ב״ט: ובר״ה כ״ד: ובע״ז מ״ג: ובנדה י״ג, ורש״י
 שם בבי כנשתא דשף ויתיב בנהרדעא יבניה וסייעתו בנאה מאבנים ועפר
 שהביאו עמהן בגלותן לקיים מה שנאמר בי רצו עבדיך את אבניה, ועיץ

 בהלכות א״• אשר הוצאתי לאור,
 ג) עיין בסדר עולם שלפנינו פ״ט הערה י״ד,

 ד) נראה שהיא מתא מחסיא הידועה בבבל, ויש מתא מחסיא בא״י,
 כמו שאיתא במדרש הנעלם פ׳ וירא מעשה רב אחא אזל לכפר מדשא
 והיה שם דבר ומגפה, והתפלל ולא הועיל כו׳ ונתגלה לו בחלום שיחזירם
 כתשובה, ויקם ויחזירם כתשובה ויקבלו על עצמם שלא יתבטלו מלמוד
 התורה לעולם, והחליפו שם העיר ויקראו לה מתא מחסיא, על שם שחס

 הקב״ה עליהם,
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 רבה בר יוסף בשנת תרמ״ז• ואחריו אביי בשנת
 תרמ״ח• ואחריו רבא בריה דרב יוסף בר חמא
 בשנת תרס׳יג• ובו ביום נהרגו בניו של רב(י0 פפא.
 ואחריו רב נחמן בר יצחק בשנת תרס״ז• ואחריו
 רב פפא בשנת תרפ״ו. ואחריו רב זביד בשנת
 תרצ״ו. ואחריו רב דימי מנהרדעא בשנת תרצ״ט•
 ואחריו רב כהנא בשנת ברקת• ואחריו מר
 זוטרא בשנת תשכ״ד. ובו ביום היתה זרעה נתלה
 בעולם ונזחעה הארץ. ואחריו רב אחאבריה
 דרבא בשנת תש״ל• ובו ביום בלע התלי את
 הירח ונראו כוכבים (י) ביום. ואחריו רבינא
 בשנת תשל״ג. ואחריו רב אשי בשנת תשל״ח.
 ובשנת תשמ״ב נאסף רב יימר ונראה עמוד
 אש ברקיע ועמד שלשים יום. בשנתי תשג׳׳ג
 גאםף רב הונא (ז) ראש גולה. בשגת תשס״ב

 ה) הסה״ד כתב רב פפא סבא״היו לו י״א בנים וכוי, ומתו כולם
 בחייו, זה מבואר בסתו״א שלפנינו, אולם המספר י״א בנים לא נמצא

 בסתו״א •שלפנינו,
 ו) במ״ק כ״ה: כי נח נפשיה דרבי יעקב אתחמיאו כוכבי ביממא
 פדש״י נראו הכוכבים שנשתנה העולם מרוב צער, ובירושלמי ע״ז פ״ג ה״א
 כד דמך ר׳ אחא אתחמי כוככא במיהרא, ואפשר שזה נאמד על דב אחא

 בריה דרבא והסדר תו״א מתאים עם הירושלמי,
 ז) עיין בסדר עולם שלפנינו פרק ט׳,
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 נאסף רב אידי בר אבא. בשנת תשס״ו נאסף רב
 נחמן בריה דרב הונא. וגזר ארגזור מלך פרסיים
 על אבותינו לחלל שבתות. בשנת תשע״ט נאסף
 רבה בריח דרב אשי. בשנת תשפ״ב נאסף רב
 חמא בריח דרבא. וגהרג הונא (״) בר מר זוטרא
 ראש גולה. וגמסרו יהודים למלבות. בשגת
 תשע״ח דרסו בתי מדרשות. וגזרו על היהודים
 להיות בדיגי פרסיא 0־0 וגאסף רבה תוספאה.
 בשגת תשצ׳׳ג עוד גדדה הארץ וגהרג פירח מלך
 פיסיים. בשגת תתי׳׳א גאסף רביגא סוף הוראה
 וגסתם התלמוד. ואתו רבגן סבוראי. ואלה שמותם
 רב אחאי מבית חתום רב גביהא (י) מארגיזתא

 ח) עיין בסדר עולם פרק יי,
 ט) כלומד שאין הפרסים מניחים אותם לדון בדיני תודה, אלא בדיניהם.
 וכענין שאמרו במגילת תענית פ״ה בימי מלכות יון היו דנין בדיני עכו״ס.
 ועיץ באגרת הדמב׳׳ם מ״ש להדיין ר׳ פנחס באלכםנדריאה, שהיהודים
 שבערי ערלים אפילו חכם גדול שבהן, אינו בקי בדינים שאינו רגיל בהן,
 שאין הערלים מניחים אותם לדון, כמו שאנו בדיני קרבנות היום, לפי שאץ
 אנו עוסקים בהם עי׳כ, וב״ק נ״ח: אמר גבי ריש גלותא דדאץ דינא
 פרסאה למה לי, פרש״י דינא דפרסאה שאינו דין תורה, ובסתו״א שלפנינו
 כתוב בימי רבנו הקדוש ירד רב לבבל והורה איסור והיתד בנהדדעא,
 ובסנהדרין י׳׳ז: דייני דנהרדעא דב אדא בר מניומי, ובזמן דב עדיץ לא היה

 אז הגזירה.
 י) אולי צ״ל מארגיזא, כמו רב גכיהא מארגיזא, רב גכיהא מבי

. ׳  אדגיזא גיטץ ז
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 רב אחא בר(יא) נהילאי רבנא סמא בר רבנא
 יהודה. רב שמואל מפומבדיתא רבינא בראומציא.
 רב אחדבוי בר קטינא. ומר זוטרא בריה דרב
 חמא. ובימיהם יצא מחומט בשנת תתקכ״ח.
 ומברייתו של עולם יש היום ד אלפים ותרמ״ד
 ולמנין(ינ) יוונים אלף וקצ״ח. ושנת קע״ב לאחר
 חרבן הבית נשלמו ד אלפים. והיו התנאים קודם
 חרבן הבית ק״פ שנה. הרי לך סדר החכמים שהיו

 בכל תר ותר.
 הדרנא עלך פרק שני.

 פרק שלישי.

 תחילת חכמים היה שמעון הצדיק שהיה בישיבת
 אנשי כנסת הנתלה. והוא ריבץ תורה
 בישראל. ואחריו אנטיננום. יוסף 00 בן יועזר.

 יא) ואולי זה רב אחא בדנהילאי, הוא בר סר רב נהילאי הנזכר
 בסדר עולים שלפנינו סדק י׳,

 יב) התחלת שנת שטרות הוא משנת ג׳ אלפיט ת״נ לחשבון בני
 ישראל היום,

 א) מוגה כאן כסדר דור אחר דור כמו שטונה המשנה כחגיגה ט״ז.
 וכן במשנה אבות פ״א. ושם פלוגתא ר״מ אומד יהודה בן טבאי היה גשיא
p^ t t י מ של רו י  ושמעון כן שטח חבירו אכ״ד וחכמים אומרים להיפך. וכן ב
 פ״וה״ו, חגיגה פ׳׳ב ה״ב. והנה בםנהדדק י״ט. מעשה שהיה דעבדיה דיגאי
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 יוסף בן יוחנן. ואחריהן יהושע בן פרחיה. ניתאי
 הארבלי. ואחריהן יהודה בן מבאי ושמעון בן
 שטה. ואחריהן שמעיה ואבטליון. ואחריהן הלל
 ושמאי. והלל הוא עלה מבבל בראשונה והוא
 מבי נשיאה. ואחריו רבן שמעון ואחריו רבן
 גמליאל בנו. ואחריו רבן שמעון בן גמליאל.
 ואחריו רבי ור נתן. הרי אילו כולן תנאים הם.
 מימות משה ועד הלל היו שש 00 מאות סדרי
 משנה. כמו שנתן הקב״ה למשה בסיני. ומן הלל
 ואילך העני העולם וחלשה גבורת התורה למשה
 מסיני. ולא תקנו מהלל ומשמאי אלא ששה סדרים.
 והיו אנשי משנה מהלל עד רבי וד נתן. שלש
 מאות ואחת עשרה שנה. והן הן סוף משנה.
 רבה הוא התחיל בהוראה. מרב הונא ועד רב

 בו/ ובמגילת תענית פ״י שמעון בן שטה היה יושב בסנהדרין וינאי המלך,
 נראה שהיה גשיא, ועיין הוריות י״ג: כשהנשיא נכנס וכוי,

 ב) בחגיגה י״ד, פליגי רב פפא ורבנן חד אמר שש מאות סדרי
 משנה וחד אמר שבע מאות סדרי משנה, בהוריות י״ג: שבימי רשב״ג אבי
 רכינו הקדוש בבר שנו מסכת עוקצין. וברכות כי. כשני דרב יהודה כולי
 תנויי בנזיקין ואנן קא מתנינן שיתא סדרי ועיין דש״י שם. ובקידושין עי׳ה.
 הלל שונה עשרה יוחהים, ובמסכת שכת בימי נחמיה כן הכליה נשנית
 משנה זו, וכתשובת הגאונים ונקרא הספר שערי צדק ובפתח השער נכתבה
 תשובת רב שרירא גאון ובתוך דבריו כתב שנמצא אצל גאון אחד כתר דנח
 נפשיה שית סדרי משנה דאחגניא מיומי הלל ושמאי עכ״ל. עיי פסחים ג״ז:
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 אשי ורבינא ד שנה היו. מרבה ועד רב אשי
 מאתים וארבע שנה היו. והם היו סוף הוראה.

 ונרקעה הארץ. עד רב נירא ורב סמונא שהיו
 סוף סבוראי 00. לא הוסיפו ולא הפליגו מדעתן
 כלום אלא תקנו פ-קים שבכל תנויי כסדרן. הרי
 לך סדר תנאים. שמאי והלל היו בבית שני
 בסנהדרין. ורבן יוחנן בן זכאי קבל מהם. והיו
 ג) הוא בעגין אתא לקמיה דר׳ עקיבא וסבר סברא עירובץ י׳׳ג.
 ורבעו שמשץ בספר כריתות כתב דרבנן סבוראי הוסיפו מעט על חבור
 רכ אשי כמו כחחלת קידושין שכל הגמרא עד ככסף מנ׳׳ל מדברים
 שהוסיפו מדעתם או מקבלתם, וכן כתלמוד בכמה מקומות פריך רב אחאי
 הוא מרבנן סבוראי עכ״ל, וכן כתב באגרת דש״ג והריטב״א בחדושיו
 לקדושץ. ולפי עדות הריטב״א ושיטה מקובצת נמצא במסכת ב״מ הוספת
: ואב״א הכא בטומאה דרבנן דיקא נמי ׳  רב יהודה גאון. והנה בנדה ד
 דקתני מדף כדכתיב עלה נדף ע״כ. וכן הערוך ערך מדף העתיק כלשון
 הגמרא. כרם הדמב״ם בפירש המשניות זבים פ״ד משנה ו׳ כתב, וז״ל
 אינו מן הגמרא אלא שכחבוהו בגליון מן פירש סבוראי וכתבן המעתיק
 בחוך הדברים ולא נזהרו עליהן. אמנם הענק אשר אנחגו בו בכאן עיקרו
 מנדף והוא יוצא ממאמרם ריחו נודף ד״ל יריח למרחוק הרבה והפליג העגין
 הזה על הזב אשד יטמא כלים שעל גביו ואפילו אם היה ביניהן חציצה רבה
 כאילו יעבוד ריחו ויגיע אליה ויטמאה על דרך הדמיון עכ״ל. ויש ללמוד
 מדברי הרמב״ם שבאמת רבנן סבוראי לא הוסיפו ולא הפליגו מדעתן כלום,
 כלומד לא הוסיפו בתוך הש״ס עצמו, כמו שכתוב בסדר תו״א. ומה
 שנמצא היום הוספות בתוך הש״ס מרבנן סבוראי, היתד. זאת הסיבה מחמת
 שהן כתבן לעצמן על גליק הש״ס, ואח״כ המעתיקים העתיקוהו כפנים.

 נמתחו השמים

 וזה ברור לדעתי.
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 בחרבן הבית. ולאחר חרבן הבית קבע ישיבה
 לתורה ביבנה(י) ארבעים שנה. ור (י) אליעזר
 ור יהושע ודי גמליאל קבלו מרבן יוחנן בן זכאי.
 ודי טרפון ור׳ עקיבא ור ישמעאל קבלו מר
 אליעזר ור יהושע. ור יהודה ור יוסי ור מאיר
 ור יהושע ור שמעון ור גחמיה ור אלעזר בן
 שמוע קבלו מר טרפון ור עקיבא אוהבו ור
 שמעון. ורבי ור גתן קבלו מר מאיר וחבריו..
 ור חייא ור שמעון ברבי ובר קפרא ור חגיגא
 קבלו מרבי. הרי לך סוף תגאים. וזה סדר
 האמוראים. תחלת אמוראים רב ושמואל בבבל.
 ור יוחגן וריש לקיש בארץ ישראל. תלמידי דרב
 ושמואל. רב הוגא ורב כהגא ורב אסי ורב יהודה
 ורב גחמן. למטה מהן רב חסדא ורב ששת.
 למטה מהן רבה ורב יוסף. למטה מהן אביי

 ד) ר׳׳ה ל״א: ורע״, עם יבנה בימי רבן יוחנן, ובסנהדרין לי'כ ־
 ריב״ז היה בברור חיל.

 ה) ר׳׳א בירד הוא ר״א ב; הורקנוס, וד״א בלא יוי׳ד הוא ר״א בן
 עמוע או ד״א חסמא, ובאבות פ״ב מענה ח׳ לא חעב את ד׳ גמליאל
 והנה בשבת ק״ל: ר״א שמותי. ורע״י בעם ירושלמי שמותי הוא מתלמידי שמאי
 היה, וקשה היאך קרי לו עמאי משום דלמד לפני ריב״ ז תלמיד שמאי, דהא
 מהלל נמי קבל כדאיתא בסוכה כ״ח. שמונים תלמידים היה לו להלל הזקן

 וכו׳ קטן שבכולן דיב״ז, וצ״ע.
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 ורבא. למטה מהן רב פפא ורב הונא בדיה דרב
 יהושע. למטה מהן רבינא ורב אשי סוף הוראה.
 ותלמידי דר יוחנן וריש לקיש. ר יהושע בן לוי
 ור אלעזר בן פדת. למטה מהן עולא ור אבהו.
 למטה מהן ר אמי ור אסי. ואחריהם רב נידא
 ורב סימונא סוף סבוראי. ור יונתן סוף מעשה.
 מבאן ואילך אתה למד בתנאין ואמוראין הי רבה
 והי תלמידא והי בר זוגיה. אינך דהון תלמידייהו

 בתרייהו לא קחשיב (0 להו.

 הדרנא עלך פרק שלישי.

 פרק רביעי.

 נל סתם משנה רבי (א) מאיר היא. כל סתם
 ברייתא ר נחמיה. סתם ספרא ר יהודה
 בי אלעאי. סתם ספרי ר שמעון בן יוחי וכולהו

 ו) בכ׳׳י מינבען הגירסא לא הוו חשיב דיהו, והשהי׳ד חשיב תלמידי
 דד׳ יוחנן הדבה וזה לא מוכח,

 א) סנהדרין פ׳׳ו. הוא מאמר ר׳ יוחנן, ויש לשאול מפני מה לא חשב
 גס סתש סדר עולס רבי יוסי ביבמות פ״ב: נידה מ׳׳ו: אמר ר׳ יוחנן מא;
 ר.נא כדר עולם ד׳ יוסי, פירש״י דהוא סתמה כי היבי דסתם מתניתין דימ,
 ונראה שהיה כן באמת הגידכא שס לפני רש י נ: הדשב״ס כ״ב קכ״ד:
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 אליבא דר עקיבא. והן תלמידי ר עקיבא. ולא
 ראו ר עקיבא, ולא היו עמו בדור(ב) אחד. אלא
 הפליגו על דעתו. אמר(ג) בן עזאי כל חכמי
 ב) השה״ג כתב שאיזה תלמיד בחב בן. בי ביבמות סי׳ ב: מבואר שהיו
 תלמידיו ממש, והנה מאמר ר׳ יוחנן דאמר שסתם ספרי ר״ש איננו מוכח
 שר׳ שמעון חבר הספרי, אלא כוונתו בזה שכל המאמרים המובאים בספרי
 סתם ב־יי שם אומרם הם דברי ר״ש, כמו שאמר סתם מתניתין ר״מ הכי
 פירושו, רבי *שהיה מםדר המשניות כששנה משנה סתמית סתמא אליבא
 דר״מ. וכן כל מאמר ד׳ יוחנן הוא על דרך הזה. ורש ב״י לא חכר כלל הספרי,
 ור״י לא חבר הספרא, ור׳ נחמיה לא חבר התוספתא, רק י תלמידיהם ותלמידי
 תלמידיהם אספו וקבצו דבריהם ושמועותיהם אשר היו להם בקבלה. ולכן
 נמצא בת״כ פ׳ מצורע א״ר חייא השבתי לפני רבי ונשקו על ראשו, דמשם
 ראיה ברורה שלא חברו ד׳ יהודה, רק דמחבר הספרא שנה משנתו וסתם
 כר׳ יהודה. וכן בפרקי ר״א הגדול, וכן בספר הזוהר נזכרו מן האחרונים,
 ובן בירושלמי מביא מן האחרונים שהיו אחר ד׳ יוחנן המחבר תלמוד
 ירושלמי, ובתוספתא •שחברו ר׳ נחמיה מביא ר׳ זריקא ור׳ חייא ורבי,
 ובספר הבהיר שחבר ר׳ נחוניא בן הקנה שהיה בימי ריב״ז, מובא בסדרו
 מהם שלא היו בדורו, וכן בסדר עולם ועיי; במבוא, ור׳ יוחנן נתן דק כללים
 לדעת מבטן מי יצאו הדברים שנאמרים בספרים האלה בסתם, ועל דרך זה
״ היינו תלמידי תלמידיו  יש לפרש מה שאמר הסדר תו״א ״ולא ראו ד״ע וכו,
 של ר׳ע שהם סתמו ושנו הברייתות אליבא ר׳ נחמיה וד׳ יהודה ודיש,

 והס אמרו אליבא דר׳ע, והאחרונים לא ראו את ר׳ עקיבא,
 ג) גבורות נ״ח, הגידסא כל חכמי ישראל דומין עלי, ומדוע נקרא
 שמו קרח יש אומדים דהישיבות היו קורין לר״ע קרח לפי שהיה קורה כל
: שמשי דביני ׳  החכמים בפלפו-יא, והסה״ד כתב לפי הגמרא בתענית ג
 קרחי ופירש ׳י שם, ור״ע גר צדק היה ומצידם היה קרח ואור מצד עצמו.
 ובספר אכן ציץ כתב לא עבר בן עזאי על הלכות דרך ארץ בכל חכמי
 ישראל כקליפת השום, אלא כבוד גדול נתכבדו אצלו חכמי ישראל והוא
 ••שחכמי ישראל הם שומרים ״1תירה בקליפה לפרי, ור״ע בראש שהיא הפרי
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 ישראל לפני כקליפת השום חוץ מן הקרח הזה.
 ומנו ר עקיבא בן יוסף. ור יהושע בן קרחה
 הוא בנו של ר עקיבא הקרח. ור״ג שהיה(י) בימי
 ר עקיבא בן יוסף הוא אבי אביו של רבינו
 הקדוש. ורבינו הקדוש בר זוגו של ר נתן הוא
 בן בגו של דג. כל אחרים אומרים הוא ר מאיר
 וכל יש אומרים הוא ר גתן. ועל(י׳) שהסכימה

 עצמה תורה שבע״פ, והיש״ר מקנדיא כתב ספד היצירה חברו אברהם בן
 תרח או ר׳ עקיבא הקרח, ועיין בערוך אבן ו׳ וביחזקאל, א׳.

 ד) פסחים מ״ח: דנתי לפני ר״ג ילמדנו רבינו, סוכה ל״ז: א״ר עקיבא וכוי.
 ה) הוריות י״ג: רשב״ג נשיא ר״מ חכם ר׳ נתן אב״ד כוי, ועיין בסדר
 עולס שלפנינו ס״ט הערה י״כ. ושם א״ל רשב״ג נהי דאני לך קמרא דאבוך
 למיהוי אב״ד שויניך נמי נשיא וכוי, פירש הערוך ערך קמר, היה אביו
 ראש גולה בבבל, והיו ראשי גליות דגילין ללבוש חגורות דאינון קמרי
 ולעמוד לפני מלכי פרסיים עד סוף מלכות פרס. ועלה רבי נתן לא״י והיה
 אב״ד, לפיכך אמר לו אם הועילה לך חגורה שיי ראש גלות שלבש אביך
 להיות אביר, הלא דיי לך זאת ובקשת להיות גס נשיא ע״כ. ומטעם זה
 כשטר זוטרא בר מר זוטרא ריש גלותא סליק ליה לא״י, עיילוהו לראש
 סגהדרין, כדתני כסדר עולם פרק יי. והנה בזבחים י״ט. א״ר אשי אמר לי
 הוגא בר גחן זימנא חדא הוה קאימנא קמיה דאיזגדר מלכא והוד. מדלי לי
 המיינאי ותיתייה ניהליה, ואמר לי ממלכת כהנים וגוי קדוש כתיב כוי.
 נראה שהוגא כד גתן היה ריש גלותא, ודי נתן הבבלי היה בן או כן בנו
 של גתן דיג הגזכד בסדר עולם פ״ט. והגה בסוכה ל״ז. אמר להו רבה
 להגהו טגדלי הושענא דבי ריש גלותא כי גדליהו הושעגא דכד״ג שיירי
 כיה בית יד כי היכי דלא תיהוי חציצה רבא אסר בוי, ובן בשבת מ״ח.
 רבה ורב• זירא כי איקלעו לבר׳׳ג חזיוה לההוא עבדא כוי מהיד. רבה״
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 דעת ר מאיר ור נתן לבייש רשב״ג השני ברבים
 לפי שהם גדולים ממנו לפיכך לא הוזכרו בשמותם
 משם (י) ואילך. וכל ר יהודה סתם במשנה
 שמפליג עם ר יוסי ועם ר מאיר ועם חכמים
 הוא רבי יהודה ברבי0) אלעאי. כל ר שמעון
 סתם הוא ר שמעון(ח) בן יוחי. וכל ד אלעזר

 ובסדר עולם פייט מונה את רבה לחכם של הונא ר״ג, ואולי זה הונא בר
 נתן הנזכר בזבחים שם.

 ו) ובסדר הו״ א לחיד״א כתוב כל אחדים ר״מ כשהיה אומר דבר
 משם רבו אלישע בן אבויה שנקרא אחר היו אומרים עליו אחרים אומדים,
 ותוס׳ בסוטה י״כ כתבו וז״ל, ואמר רבי שראה בקונטרס צרפת ששמועות
 שקבל מאלישע קבעום בשם אחרים כו׳, ובספרי ״גבול מנשה״ דף ז׳
 תשובה מד׳ שלמה בר אברהם מההר אל הרמב״ן וז״ל, ועל הפושעים
 שאינם שבים הסכימו כל חכמינו לכנות את שמו לגנאי בכל ענין כמו
 שעשו לאלישע בן אבויד. שקראוהו אחר וכוי, ונראה שלפני התום׳ היה
 הסדר תוי׳א כנוסח שלפנינו, ולכן לא כתבו שכן כתבו הגאונים בסדר תו״א,
 כמו שהקשה החיד״א. ודע שזה הכלל כל יש אומרים רבי נתן וכל אחרים
: ר׳ מאיד אומר כו׳ אחרים אומרים.  ד״מ לא בכיי׳מ הוא. והנה בברכות ט׳
 ובע״ז סד: דברי ר׳ מאיר אחרים אומדים, ובפסחים כ״ט, מאן י״א רנחב״ה
 וב״ב צ״ג: מאן י״א רשכ״ג, ושם ל״ו: מאן י״א דבי אחא, ויש שכתב ששם יש
 אומרים על קובץ חכמים גדולים שהסכימו לדעה אחת ולא רצו לכנות בשם כל
 או״א, כמו יש אומרים נחמיה ה׳ בי, ולכן פעמים כאשר שאלו מאן י״א השיבו
 רשבי׳ג או רבי יוסי, ר״ל שהוא היה אחד מהיש אומרים, או שנקראו כן חכמים
 שנעלם או נשכח שמם, וחכמים םתמא הם כולי עלמא היכי דלא נתפרש בגמרא

 מאן חכמים רבי פלוני, וביבמות ק״ה: מאן חכמים רבי יוסי היא.
 ז) בשבת ל״ג: ר׳ יהודה בר׳ אלעאי ראש המדברים בכל מקום.

 ח) בספר בן יוחאי חילק בין ר״ש סתם הנאמר בגמרא ובץ אם נאמר
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 שבמשנה וברייתא סתם הוא רבי אלעזר בן
 שמוע. כל רבי אליעזר במשנה וברייתא סתם

 בפירוש רשב״י דר״ש סתם הוי קודש מעשה דמערה ולאחר שיצא מן המערה
 קראוהו רשב״י, ומה יענה הרב עלי שארי תנאים שפעמים נקראים ע״ש
 עצמם ופעמים ע׳׳ש אביהם, כמו דבי יוסי בר חלפתא' וכדומה הרבה, ואפשר
 שעדיין לא היו גדולי הדור בשמם ובמעשיהם ולכן קראו מסדרי התלמוד
 לפעמים ע״ש אבותיהם. ועיי רבי יוסי כתב הסה״ד, כדי ש־יא לקרות רבו
 בשמו (שרבי יוסי היה רבו של רבי) כ״א די־ך נעלם, אב־' ר״ש מזכיר עלי
 שם אביו ר״ש בר חלפתא סוף עוקצים. וכן י״ ל על רבי אלעזר שבמשנה,
 שהוא ר״א בן שמוע שהיה רבו של רבי, יבמות פ״ד. ופלא וחדוש שלא
 חשיב הסתו״א שסתם רבי יוסי הוא רבי יוסי בר חלפתא, כמו ד״י אמר מעשה
. אמר ׳  באבא חלפתא שהלך אצל ר״ג בריבי לטבריא, שבת קט״ ו ״ וכ״ק ע
 רבי יוסי כשהלך אבא חלפתא אצל ר׳י בן נורי ללמוד תורה. בבורות כ״ו •
 אמר רבי יוסי מודה אבא חלפחא, בכולן פרש״י חלפתא שם אביוי
 של רבי יוסי, ומוכח כן במעילה י״ז:, ובסוטה ל׳׳ד. אמר רבי יוסי אבא
 חלפתא וכוי עמדו על אותן אבנים, ושם לא פירש רש״י כי חלפתא אביו
 של רבי יוסי. ובאמת בירושלמי סוטה פ״ז ה״ה נשנית זו בשם רבי יודה
. אמר דבי יוסי אפילו אבא חלפתא ביניהן, פרש״  בר אלעאי. בסנהדרין פי
 שהבל יודעין שהוא חסיד. ועיין ירושלמי ברבות פ״ ז ה״ ב, אמר רבי יוסי
 כמה זימגין אכלית עם אבא חלפתא וכוי. ובירושלמי ב״מ פ״ ב ה״ג. הנה
 דעת רש״י שבכ״מ שאמר רבי יוסי אבא חלפתא, כיון לאביו ששמו חלסתא.
 ולשלול דלא הוה אבא חלפתא אותו תנא שנקרא כן, ב״מ צ״ד ״ כמו
 אבא אלעזר, פרש״י כך שמו, חגיגה טיז: אלא ר״ל אבי חלפתא לפי
 שאביו של דכי יוסי שמו חלפתא, ומפורש ברש״י זבחים נ״ח: ורשב״ס
 כ״ב נ״ו: דרבי יוסי סתם היינו רבי יוסי בר חלפתא, והנה הםה״ד כתב
 דבי יוסי החורס ספרא פ׳ אמור, ומנחות יל׳׳ז שהוא רבי יוסי שאמר
 אין חרוס אלא שכוחל כ׳ עיניו כאחת, דנקרא רבי יוסי ההורס
 שאמד הדין אצל חורם להיות לסימן שרבי יוסי זה הוא רבי יוסי שאמר
 הדין אצל חורם, שהיה ידוע להם כבהמ״ד, בבו-ות מיג:, ברם לפי שיטת



 הוא רבי אליעזר (ט) בן הורקנוס. כל ר׳ יהושע
 במשנה וברייתא סתם הוא רבי יהושע בן חנניה
 שהיה בימי קיסר 0). כל תקנת סתם תקנת

 דש״י ורשב ים הנזכר טעות הוא זה, שהתם הוא רבי יוסי סתם, שהוא רבי יוסי
 בר חלפתא, ויותר נראה שרבי יוסי ההורס, הוא רבי יוסי ציידנא עושה
 מצודות, ירושלמי כרכות פ״ד ה״ג, ויש לשאול• איך קרא רבי יוסי לאביו
 בשמו חלפתא, הא אסור לקרא לאביו בשמו לא בחייו ולא במותו, יו״ ד
 סימן ר״מ, ועיין בשה״ג בראשו. ובב״מ מצינו שרבי ישמעאל ברבי יוסי,
, ירושלמי .  כשהזכיר את אביו אמר כך אמר אבא ותו לא, כמו עירובין פ׳
. שבת מ״ט :. וי״ ל לפי שמעינו ׳  סוף פ״ו דגיטין, סוכה י״ח ., ברכות ז
, ותום׳- .  ששם אבא הוא ג״כ לשון חשיבות, כמו ביומא פ״ז ״ ופסחים מ׳
 ישנים שם כתב דע״ב קרא רב הונא לרבו כשמו אבא, משום שלשון אבא
. ד״ה בשמו,  הוא דרך כבוד כמו אבי אבי רכב ישראל, ורש״י סנהדרין ק׳
 שאומר פלוני ואינו אומר מורי רבי פלוני, מבואר דבמקדים שבחו לפני
 שם עצם שרי, וה״ה הכי שהקדים אבא קודם שם העצם חלפתא, וכמו
 שאמד רבי יוסי עצמו אבא אליהו קפדן הוה, סנהדרין קי״ג:, וכמו דהטור
 הזכיר את אביו מפני שהזכיר בלשון כבוד הדא״ש, כלומר ראש לכל
 ישראל, מהרש״ל ביש״ש פ״ק דקידושין סימן ס״ה, ועוד י״ל דרבי יוסי
 באמת אמר רק מעשה באבא, והגמרא מוסיף שמו שהוא חלפתא. וכמו
 כן י״ל הא דאיתא בפסחים קי״ב. דאמר ר״ש אני אומר ליוחי אבא, וכן
 הא דשלמה קרא לאביו בשמו, עם עבדך דוד אבי, מלכים א׳ גי. והנה
 כבר הוכחתי למדי בהמבוא לסדר עולם שסתם רבי יוסי במשנה הוא רבי
 יוסי בר חלפתא, א״כ צ״ע מפני מה לא חשיב הסתו״א גם את סתם רבי

 ,וסי במשנה שהוא רבי יוסי בר חלפתא,
, תניא ר״א הגדול ׳  ט) ובסוטה י״ג: תניא ר״א הגדול, וברכות ו
 אומר ונראה לפי כלל זה הוא ר״א בן הורקנוס, ויש לשאול מדוע קראו

 כאן מסדרי התלמוד בתואר הגדול,
 י) ברכות נ״ו. שבת קי״מ, א״ל קיסר לדכי יהושע בן חנניא וכו7
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 עזרא(יא) היא. וכל מקום ששנינו בראשונה תקנו
 בך וכך ואין שם שם חכם (יב) כך הלכה. וכל
 מקום ששנינו במשנתנו במד׳א אימתי בזמן
 באמת הלכה למשה מסיני M וכל סתם משנה

: והנה בעי-׳ז ל״ב. מאי הדדייני א״ר יהודה אמר שמואל חרס  ובחגיגה ה׳
 של הדריינוס קיסר, וי״ל שכ״מ סתם קיסר הוא הדריינוס,

 יא) ב״ק פ״ב, ועשרה תקנות שתקן עזרא שתדא אשה חוגרת בסינר,
 והנה בירושלמי מגילה פ״ד מביא דתקנת עזרא היתד. מפני מעשה שהיה
 באשה שבעלה קוף, אבל מירושלמי שבת פ״ו ה״ד משמע שהיא הלמ״מ.
 ועיין סנהדרין י״ט. וברכות ס״ג. ובמגילה ל״א. וב״ב כ״ב, עזרא תיקן
 שיהו מושיבין סופר בצד סופד. ומצינו מגילה י״ז: ק״כ זקנים ובהס כמה

 נביאים תיקנו י״ח ברכות,
 יב) ראה ד״ה כ״א: מ״ק כ״ז. ועוד בכמה מקומות בש״ס,

 יג) עיין בספרי ,חבל מנשה״ שמכיל חבילות של הלמ״מ מספר קע״ו
 ויי׳א כלליהן הראוין לההלכות, ונראה יש שאמרו הלל״מ, הבונה דבד ברור
 כהלכה למשה מסיני, וכן כתב הרא״ש ריש ה׳ מקואות, הנה בסומה כ״ג:
 אמר ר׳ יוחנן הלכה היא בנזיר, ופידש״י הלמ״מ הוא בהלכות נזיד, אולם
 בירושלמי נזיר פ״ד ה״ו ר׳ יוחנן בשם ר״מ כ״ד דברים מקולי כ״ש ומחומרי
 ביה וזה אחד מהן, ב״ש אומדים האיש מדיר את בנו בנזיר וכוי, והרמב״ם
 .ה׳ ממרים פ״א ח״ג וז״ל, ובל דבר שתמצא בו מחלוקת בידוע שאינו קבלה
 ממשה דכינו. וכן כתב רש״י שבת נ״ז, דהא רב הונא בדיה דרב יהושע
 אהלכה למ״מ לא אתא לאיפלוגי, וע״ש במהרש״א. והכוזרי מאמר שלישי
 כתב שתורתנו קשורה בהלכה למשה מסיני וכו׳, ורוב מצותינו סמוכות
 אל משה הלכה למשה מסיני, ועיין ביב קל״ ד. אמרו עליו על דיב״ז שלא הניח
, דתנו הלכתא פירש התום׳  כו׳ הלכות, פירש רשב״ס הלמ״מ, ובנדרים ח׳
 הלמ״מ, ורש״י גימין י״ד, כהלכתא בלא טעמא כאילו קבלה משה הלכה
 מסיני שא״צ לתת בה מעם. ושם ס׳: דוב בכתב רוב התורה תלויה כמדרש
 •שבתוכה למידרש בכלל ופרט וגזירה שוה ושאר מדות שהתורה נדרשת
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 בהן, ומעוטה על פה שאין רמז ללמוד לה בתורה אלא למעה נאמר על פה, לזה
 כתב תום׳ חולין ב״נ ד״ה פרה, אין דנין בנין אב מדבר שנאמרה הלמ״מ
 דק מן הפסוק, בתשובת הרמב״ם בלשון ערבי התנין על ספד תורה הלמ״מ,
 ועיין הדא״ס על פסוק ארמי אובד אבי, ועיין הראב״ע שמות י״כ א׳ בשם
 הגאון, ועוד שם י״ב ד׳ בשם רב סעדיה, ורש״י מכות י״ז, כל שהוא
 למבות ולא אמרו כזית אלא לענין קרבן על שגגת כרת הלמ״מ היא, ועיין
. אמר דכא הלבתא נינהו למשה מסיני, ועיין תוי״ט שם. ׳  רש׳י קידושין ט
 בספרי אמרו רוב אחד בעוף הלמ״מ, בתנחומא פרשת במדבר כ״ב א״ר
 חנחום הלבלר מקובל אני מר׳ מיאשה שקבל מן הזקנים, הלמ״מ כל מי
 שאינו אומר דבר תורה בשם אומרו עליו הכתוב אומר אל תגזל דל, וכל
 האומר דבר בשם אומרו מביא גאולה לעולם, ממי את למד מאסתר
 המלכה, ולשון עליו הבהוב אומר, ולשון ממ• את למד מוכח קצת שמליצת
 הלמ״מ הפלגה היא, ועיין חולין ק״ד: כל האומד דבר בשם אומרו מביא
 גאולה לעולם, ועיין רש״י שם התנא שכח ולא הזכיר שמו בתחלה וחזר
: ד״ה הא, ובפסחים ל״ח:  והזכיר שמו, עיין במבוא ז׳, ועיין דש״י הוריות ו׳
 ה; הן הדברים שנאמרו לו למשה בסיני ולא טעמא בעיא, פירש״י כהלכה
 למשה מסיני, וכן פירש״י גיטץ י״ד, ועיין רמב״ן בפירש התורה בענין או״ח,
 ועיין דמב״ן במדבר ל׳ ב׳, ובירושלמי נזיר פ״ז ה״ב, מלא תרוד רקב של
 מת לטמא באהל הלמ״מ, נידה כ״ז: רש״י שם, ועיין בט״ז או״ח סי׳ תרס״ח
, ד״ה כולהן, ועיי; בהראב״ע ויקרא כ״ה ט׳,  סק״א, ועיין תום׳ חולין ט׳
 ע״ב העתיקו חז״ל וכו׳, וברבינו בחיי בשם ר״ה פרשה בא, הפנימית
 נאכלת והחיצונה נשרפת הלמ״מ כן כתב הרש״ש בשבועות ט״ז, ועיין
 בשרת הגאונים סי׳ צ״ה וסי׳ ל״א דפוס ליק. הסמ״ג בה׳ שבועות וזי׳ל,
 למדו רבותינו רב מפי רב מפי משה רבינו, שזה שאמר הכתוב לא יחל
 דברו, כלומר הוא לא יחלל נדרו וכוי, אבל אחדים מוחלין לו וכוי, והרדי׳ק
 כתב אבשלום נזיר עולם היה, כן היתה קבלה בידם, כי מן הפסוקים לא
 ראו זה, כקידושין מ״ח: כאמת אמרו בין בשכר וכוי, ביומא י״א. באמת
 אמרו וכו׳ פטורים מן המזוזה, כ״ב קמ״ה, באמת אמרו מקום שנהגו
 להחזיר מחזירין, וכן בנזיר נ״ד: באמת ימי הזב והזבה, בסוכה ל״ח, תי׳ר
 באמת אמרו בן מברך לאביו, פירש רש״י כל כאמת הלכה היא ואין חולק
 .בדבר, וכן יש לפרש כאן בסדר תו״א. רביעית דם מת מטמא באהל הלמ״מ
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 הלכה(יי). מחלוקת ואחר כך סתם הלכה כסתם..
 סתם ואחר כך מחלוקת אין הלכה כסתם(טי). סתם
 במשנה ומחלוקת בברייתא הלכה כסתם. מחלוקת
 במשנה וסתם בברייתא אין הלכה כסתם. לפיכך
 כל מקום שחולקין חכמים בתוספתא בספרא
 וספרי וסתום במתניתא כחד מינייהו הלכה כמאן
 דסתימא מתניתא כוותיה. וכל מילתא דפליגי
 בה במתניתא וסתמא בברייתא כחד מינייהו לית
 הילכתא כההיא ברייתא. וכל מקום >«) ששנינו
 חזרו בית הלל להורות כבית שמאי הלכה כב״ש.
 אבל בכל שאר מקומות שחולקין ב״ש וב״ה
 הלכה כב״ה. חוץ מזו. ב׳יש אומרים מכבדין את
 הבית ואחר כך נוטלין הידים. וב״ה אומרים
 נוטלין את הידים ואחר כך מכבדין את הבית.
 שהלכה כב״ש• ולמי שמהפך 00 ושונה אותה אף
 בזו הלכהכב״ה. וכל עדות שהעידו 0״) בבחירתא

, שרביעית דם הוא מתקיים, וזה הטעם נמצא בתוספתא, ׳  פירש״י סומר. ה
 כלים פ״א, למה אמדו רביעית דם מן המת, לפי שבל עובר תחלת ברייתו יש

 בו רביעית דם,
 יד) שבת מ״ו, מאמר ר׳ יוחנן וע״ש במסורת הש׳׳ס,

 פיו) יבמות מ״ב : ״
 טז) עיין עדיות פ״א מ״ג,

 יז) ברכות נ״ב: ר׳ אושעיא מתני איפכא ובהא נמי הלכה ככ״ה,
 יח) ברכות כ״ז, הלכה כר״י הואיל ותנן בבחירתא כותיה, פרש׳•׳•
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 דבר ברור הוא. וכל מקום ששנים חלוקין ואחד
 מכריע הלכה כדברי המכריע(״0. ומכריע לאו
 בהדייהו הוה אלא לבתר זמן ופליג לחד מינייהו.
 וכל מקום שנחלק ר עקיבא עם יחיד הלכה
 כמותו לפי שהלכה כר עקיבא מחבירו ולא
 מחביריו• והלכה כר מחבירו ולא מחביריו•
 והלכה כר יוסי מחבירו ולא מחביריו. ר מאיר
 ור יוסי הלכה כר יוסי. ר יהודה ור יוסי הלכה
 כר יוסי. ר שמעון ור יוסי הלכה כר יוסי. ר
 אליעזר בן יעקב ור יוסי הלכה כר יוסי(כ). ר

 שהלכה כאותן עדיות, ובקידושין נ״ד: הליכה כר״מ הואיל ותגן בבחירת*
 כותיה פדש״י מסכת עדיות קרי בחירתא שכל דבריהם העידו מפי הגדולים
 והלכה כמותן, ובבכורות כ״ו. הלכה כרי יהודה הואיל ותנן בבחירתא כותיה.
 והערוך פירש בחירתא מסכת דעדיות שהלכותיה מובחרות מקובצות מכל
 המשנה וכוי, נראה שפירש כסדר תנו״א. והשה״ג ערך ירושלמי כתב נראה
 קצת מהתוס׳ במנחות ס״ד: ד״ה ועל אותה שעה שהיה להם ירושלמי

 על מסכת עדיות,
 יט) כרכות מ״ג: ושבת ל״ט: ועיין רש״י שם,

 כ) עירובין מ״ו: בסתו״א להחיד״א הגירסא ר׳ נחמיה ור׳ יוסי הלכה
 כרכי יוסי, רוב חכמי דודו קבעו את ההלכה כרבי יוסי גם בחייו, פסחים.
 ק׳ ובידושלמי פ״י ה״א אמרו לא זזו משם עד שקבעו הלכה כדברי רבי
 יוסי, בעירובין מ״א, בדורו של רבי יוסי עבוד כרבי יוסי, פרש״י דהוד,
 כתר ר״ג שבקוה לדר״ג וקבעו הלכה בר״י. והנה כאשר שאל ר״ש ברבי
 את אביו, מפני מה קבעו ההלכה כדברי ד״י, אמר לו שתוק בני, לא ראית.
 את רבי יוסי, אילמלי ראיתו נמוקו עמו, כלומר אף אמנם נשכח עתה טעם
 הלכתו, גיטין פ״ז ״ הנה בשו״ת ח״י סימן צ״ד שאל חכם אחד שאלה,
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 מאיר ור יהודה הלכה כר יהודה. ר׳ שמעץ ור
 יהודה הלכה כר יהודה. והלכה כר יהודה בכל
 עירובין w אבל לא במחיצות. ר מאיר ור
 שמעון מי שמחמיר הלכה כמותו(»). והלכה
 כר שמעון בכולה שבת ואפילו בדבר שאץ
 מתכוין. כגון הוצאת דם בתולים שאינו מתכוין
 לחבורה אלא לבעילה. וכגון פקק (») החבית
 שאיגו מתכוין לסחיטה אלא לפקוק חביתו. ושגיהן
 מותרין חוץ ממוקצה מחמת איסור שאין הלכה
 כמותו. ר יהודה ור נחמיה הלכה כר נחמיה.
 ר יהודה ור אליעזר בן יעקב הלכה כרבי
 אליעזר בן יעקב. והלכה כר׳א בן יעקב בכל
 מקום דקי״ל משנת ר״א בן יעקב קב (כי) ונקי.

 מ״ש הלכה כר״י, איך יתכן זה שיהיה אדם מוצלח ככל דרכיו ומכוון אל
 מרכז האמת ככל דבריו? יעו״ש. ואפשר מפני שר״י היה חםיד והרבה
 מדות חסידות שלו מפוזרים בתלמוד שבת קי״ח ,, והיה עוסק במלאכה
 וד״א כמו שאמד כנו ר׳ ישמעאל, אבא שלחא הוה, שס מ*ט ״ ומטעם זה
 קבעו כלל גדול הלכה כרבי יוסי, על דרך שאמדו מפני מה זכו בית הלל
 לקבוע הלכה כמותם מפני שהיו נוחים ועלובים, עירובץ י״ג, ועיין העדה כ״ז.

 כא) עידובין פ׳׳א:
 כב) כעידובין מ״ו: איכעיא להו ר״מ ור׳׳ש מאי תיקו. ולקמן בפרק

 ה׳ כל תיקו דאיםורא לחומרא, לפיכך מי שמחמיר הלכה כמותו.
. ד*ה האי מסוכדייהו ׳  כג) שבת קנ״ו: קנ״ז, ובתום׳ כתובות ו

 בשם סתו־׳א.
 כד) יבמות מ״ט: תני שמעון בן עזאי אומר מצאתי מגלת יוחסץ
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 ר מאיר ודג הלכה (כה) כר״ג. ר׳ יהודה ודג.
 הלכה כדג. ר שמעון ור״ג הלכה כדג. ר וד
ד  אלעזר בן שמעון הלכה(«) כר/ ר׳ ודי יוסי ב
 יהודה הלכה (פז) כר/ ר ור ישמעאל בר׳ יוסי
 בירושלים וכתוב בה איש פלוני ממזר מאשת איש, וכתב בה משנת ראב״י
 קב ונקי, וכבר כתבתי בהמבוא שלי למגילת תענית צד ו׳ שבלי ספק היה

 כתוב בה יחוסו של ראב״י, ולכן כתבו בה גס איכות של תודתו, הנה לדעת.

 דשב״ם ב״כ קל׳׳ח, דהכלל הזה הוא בין במשנה ובין בברייתא, ולדעת.
 הכ״מ פ״כ מה׳ בית הבחירה הי״ח הוא דוקא במשנה ולא בברייתא, וכתב
ז, ראב״י ׳ ר׳ אליעזר אפרתי בביאורו על סתו״א, וז״ל ביבמות ל׳  הרב הג
 אומר אין ממזר מספק, אבל אי לאו ספק, הוי ממזר הבא על יבמתו שלא
 במקום מצוה, דהוי אשת אח וחייב כרת, א״כ אם גם כברייתא אמרינן
 משנת ראב״י קב וגקי, הוי הלכה כמותו דיש ממזר מחייבי כריתות, ודלא
 כדברי ר׳ יהושע דאמר איזהו ממזר בל שחייבין עליו מיתת ב״ד, והלא
 במגילת יוחסין כתב איש פלוני ממזר מאשת איש, אלא ע״כ דבברייתא
 לא אמרו כלל זה דמשנת ראב״י קב וגקי, ואף דאיפםק הילכתא בגמרא
 כראב״י על האי ברייתא, מזה לא יכילגא להקשות על מגילת יוחסין דהם
 דאמרו כלל זה לא כיונו רק על משגה ולא על ברייתא עכ״ל, במחכ״ת
 שגה דאין גובל להביא שום הוכחה, ולא להקשות על מגילת יוחסין
 שבמגילת יוחסין איננו כתוב בה שום הלכה, ורק הוא ספר היחס שכתוב
 כה מענין יוחסין, שאיש פלוגי ממזר מאשת איש, ויחוסו של ראב״י, ולכן

 כתבו בה גם איכות של תורתו כנזכר.
. פלוגתא שם סתם משנה ור״ג, ואר״א הלכה כרכן ׳  כה) תעגית י

 גמליאל.
 בו) ב״מ פ״ד: שלח לה נהי דבתורה גדול ממני אבל במעשים
 טובים מי גדול ממגי, שלחה ליה בתורה מיהא גדול ממך לא ידענא,

 כטעשיס ידעגא דהא קביל עליה יסודי בתורה וכוי. ועיין הערה כ׳,
 כז) כ״ב קכ״ד: במח״ו כתוב רבי ורבי יוסי הלכה כרבי. וגסחאותגו
 הוא עיקר, דאמר רבי אלמלי דבריהם ד״ת ודברי כריכי (דכי יוסי) קבלה׳
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 הלכה כרבי. ואם אמר משום אביו הלכה כאביו.
 ר ור שמעון בן(כי0אלעזר הלכה כר. וכל מקום
 ששנה ר אלעזר בלא מחלוקת הלכה כמותו.
 והלכה כר יהושע בן לוי בכל מקום 0״) במשנה.
 ר ורשב״ג הלכה כרשב״ג. ר טרפון ודי עקיבא
 הלכה כר עקיבא (ל). ר ישמעאל ור עקיבא
 .הלכה כר עקיבא. ר יוחנן בן נורי ור עקיבא
 הלכה י כר עקיבא (לא). ר אליעזי ור עקיבא
 הלכה כר עקיבא (לב). ר אליעזר ור יהושע

 •אנן דברי כריכי שומעין וכו/ ואמר ר׳ יוחנן מפי שמועה אמרה, טפי חגי
 זכריה ומלאכי, חולין קל״ז ״ ועיין הערה כ׳, ולקמן אמרו, ואם אמד ר׳
 ישמעאל כר׳ יוםי משום אביו הלכה כמותו, ובירושלמי גימין םוף פ״ו,
 רבי כד הוה בעי מקשייא על דרבי יוסי, אמר אנן עלובייא מקשייא על
 דרבי יוסי, שכשם בין קדשי הקדשים, ובין חולי חולין, כך בין דורנו לדודו
 של רבי יוסי, ובעידובין נ׳׳א, לא תנא ליה כרבי יוסי אלא כי היכי דליקבל
 מיניה משום דרבי יוסי נימוקו עמו. ובירושלמי סוף סוטה כשמת רבי יוסי

 פסקה הבינה, ונראה שלשון נימוקו ובינה חד ענין הוא,
 כח) עיין תוס׳ מנחות ל״א: ושבת ע״ט:

 כט) בתום׳ חולין צ״ז, ד״ה אמר דכא, ובסתוי׳א להחיד״א ליתא
 תיבת כמשנה, מכאן ראיה להרמב״ם דמונה לריב״ל עם התנאים, אולם

 רש״י נדה י״ח: כתב ריב״ל אמורא הוא,
 ל) ככתובות פ״ד: מסתפק אס הוא רבו או חבירו של ר״ע, ועיין

 זבחים נ״ז. ויומא ע״ה:
, ועיין גיטץ ס״ז. איסי בן יהודה היה מונה שבחן ׳  ל״א) בכורות מ

 •של חכמים וכו׳.
 ל׳׳ב) ברכות ל״ו: ד״ע במקום ר״א עבדינן כותיה,
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 הלכה כד יהושע. ואף על פי שאמרו חכמים
 הלכה כפלוני ופלוני היכא דאיכא אמוראי בתראי
 דקיימי כחד מינייהו הלכתא כוותיה. והיכא דקא
 מקשו תרי תנאי או תרי אמוראי אהדדי ולא
 איתמר הילכתא לא כמר ולא כמר חזי אי איכא
 רבה בהדי תלמידא אין הלכה כתלמיד במקום
ב. עד רבא ומרבא ואילך הלכתא (לג) כבתרא.  הי
 תוספתא לא דבי קצובה הוא ולא דבר מסויים
) רב י ל ) י ב  הוא. וכן תורת בחנים שהוא ספרא ד

 לג) הטעם כתב השל״ה ככללי תורה שבע׳׳פ, משוס דקודם אביי
 ורבא, לא היו התלמידים שונים אלא מה שקבלו מרבם, אבל מאביי ודבא
 ואילך, חקרו על הדעות, ושעמים מצאו שהלך הרב בשיטה שאין הלכה

 וע׳ז אמרו בתענית כי׳ד: ואנן מתנינן בי״ג פנים, ע״כ, ושם בתליסתר
 מתיבתא, וכן כתב רש״י נדה ז׳: ד״ה הא קמ״ל.

 לד) ברכות י״ח: דתנא ספרא דבי רב, פרש׳׳י תורת כהניש.
 וכתב הרמב״ם בהקדמתו לסי היד דרב חיבר ספרא, והשה״ג הביא סמך
 לדבריו דחזינן דרי יוחנן לא הוה ידע ברייתא דםפדא, יבמות ע״ב:,
 ולדעת הרמב״ם אי׳ש, דכיון דרב סדרם אכתי לא נתפשמו בימי
 ר׳ יוחנן ולא ידעם, ולא נראה מדר״ל ידע נראה שהתו״כ היה אז
 מפורסם וידוע, ובאמת יובל להיות שד׳׳י אז לא היה בקי בהתוי׳כ או
 שלא היה אז תחת ידו התו״כ, ומלשון שם נפק תנייה, נראה בודאי
 שהיה כבר התו״כ מסודר, ראיתי כתוב בספר בכור שור על התורה כ׳י,
 וז׳ל ספרא דבי רב נקרא מפני שפותחין התינוקות ללמוד בויקרא, עבי׳״,
 ומה שהתינוקות מתחילים ללמוד בספר ויקרא הוא מאמר ד׳ אסיא במדרש
 תנחומא פ׳ צו, ורש״י חולין פ״ו. פירש תנא דבי רב קרי לברייתא קמייהא
 ששנויה בת׳׳כ דמקרי ספרא דבי רב לפי שהיה שנור בבית המדרש בפי
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 ולא מכילתא שהוא ספר ואלה שמות מן החדש־
 הזה לכם עד סוף ספרא. ולא ספרי שהוא ספר
 במדבר מן וישלחו מן המחנה עד סוף משנה
 תורה. ושמן של אלו מדרש ונקראים בלשון
 התלמוד ברייתא. יש מהם שהם הלכה ויש מהם.
 שאין הלכה. כיצד כל ברייתא שאין חולקין עליה
 בתלמוד הלכה כמותה כגון זו. אדם (לה) עומד־
 בשדה ערום ומכסה עצמו בתבן ובקש ובכל
 דבר וקורא ק״ש. אבל לא יתפלל עד שיתכסה
 עצמו. זו ודאי הלכה כמותה שהרי אין חולקין
 עליה בתלמוד. ולא עוד אלא שיש לה סיוע מן־
 התלמוד דאמר רב (לי) תהליפא בר אבדימי אמר
 שמואל הישן בכילה ערום הרי זה מוציא ראשו׳
 חוץ לכילה וקורא ק״ש. ואוקומנא בכילה שאינה.
 גבוהה עשרה טפחים דכיון דפחותא מעשרה
 טפחים דמי כמאן דכריך בגוה ומכסי ושרי ליה
 לטיקרי ק״ש. וכל שכן בשדה שאין שם בגדים.

 בי־יס, אבל ברייתא דתנא דבי ר׳ י״,:־ ע א •י יא היתה שגורה אלא ב:•־
 תלמידיו, ודש׳״י יומא ע״ד. שאר ספרי דבי רב, דלאו תיכ, ספר וידבר ואלד

 הדברים, ושה שכתב הרמכ״ס בהקדמתו לספר היד כי רב חיבר ספרא לא.
 ידעתי מקור לזה,

 לה) תוספתא ס״ג דכרכות ות•ובלית פ״ג.
 לו) סוכה יי:
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 שיתכסה בתבן ובקש וכיוצא בהן ואל יתבטל
 ממלכות שמים. וכל ברייתא שחולקים עליה
 בתלמוד אין הלכה כמותה דהא מתניתא דיוקא
 טפי מברייתא. ואשכחנא בכמה דוכתין דאין
 הלכה כמתניתא. כי הא דאמר מתניתא יחידאה
 היא. או מתניתא מני ב״ש היא לאפוקי מבית
 הלל, ומני מתניתא ר עקיבא היא, ועקרינן ליה
 מהלכתא(ל0. וכ״ש ברייתא דפליני עלה בתלמודא.
 כי ההיא דתניא העושה (לח) ציצית לעצמו אומר
 זמן דלאו הלכתא.היא דליכא לדמויי להא דאמרינן
 העושה לולב לעצמו מברך שהחיינו. וכן תניא
 העושה סוכה לעצמו אומר שהחיינו דהא לא
 מברכינן שהחיינו אלא אמאי דאתי משתא לשתא
 דאמר רבא w כי הוינא ביה רב כהנא איבעיא
 לן מהו לומר זמן בראש השנה וביום הכפורים.
 כיון דמזמן לזמן קא אתו אמרינן. והכי הוא מסקנא

 דמילתא דקאמרינן נמי בסוכה בסופה דשמעתא •
 אתו לקמיה דרב יהודה אמר להר אנא אקרא
 חדתא נמי אמינא זמו דקרא משתא לשתא נמי

 לז) עיין יבמות כ״ט.
 ל״ח) תוספתא ברכות פי׳ו.

: סוכה מ״ו.  למ) עירובין מ׳



ם י א ר ו מ א ם ו י א נ ר ת ד  פו ם
 קא אתיא וסוכה ולולב נמי קביע לחו זמן חייבך
 בעי למימר שהחיינו. אבל ציצית דלא קביע ליה
 זמן לא בעי למימר שהחיינו ולאו הלכה היא
 ההיא ברייתא. הילכך ליכא למיקם עלה דברייתא
 ותוספתא וספרא וספרי כי אם על פי אמוראים

 שבתלמוד. חסל סדר המשנה.

 הדרנא עלך פרק רביעי.

 פרק חמישי.

 זהו סדר התלמוד. כל רבי אלעזר סתם בתלמוד
. כל רב יהודה ( א  הוא רבי אלעזר בן פדת(
 סתם בגמרא הוא רב יהודה בר00 יחזקאל. ורב
 הוגא בר זוגו היה ושניהם תלמידי רב היו. ורב
 הוגא הוה בר זוגו של שמואל. כל מעשה בחסיד

. ולקח ׳  א) רש״י שבת י״ט: יבמות ע״כ: וקי״א: נימין ל״א: נדה ח
 דש״י זה הכלל מסדר תו״א, וכל רבי אלעזר סתם שבמשנה וברייתא הוא
 רבי אלעזר כן שמוע, כדאיתא בפרק די, ונמצא מפורש במשנה גיטין ל״א,
 ר״א בן שמוע, והוא ע״פ סדר משנה של ירושלמי. ודע כי משנת דבי
 בילדותו ומשנת דבי בזקנתו, ששנה דכי לדי שמעון בדיה ב״מ מ״ד. וע״ז
 נ״ב: הנה נוסחת זקנתו נאחזה כנוסחת המשנה של תלמוד כבלי, ונוסחת

 ילדותו נאחזת בנוסחת המשנה של החלמוד ירושלמי,
, ועיין בסדר עולם שלפנינו פ״מ הערה י״ז. ׳  ב) קידושק ע
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 אחד (>). או רבי יהודה בן בבא או רבי יהודה
 בר אלעאי. בל היכאדאיבאתנירב ספרא משום
) רבי ומנו ר״ג בנו של רבי הוא. כל י ) י  חד דב
 היכא דפליגי רב ורבי יוחנן הלכה כרבי(ה) יוחנן.
 רבי אלעזר ורבי יוחנן הלכה כרבי יוחנן. לבר
 מתלת (0 דהלכה כר״א. שמואל ור יוחנן הלכה
ר יוחנן.  כר יוחנן 0). רשב׳ל ור יוחנן הלכה כ
 לבר מתלת דהלכה כרשב״ל. חרא בראש החולץ
 נבי החולץ למעוברת w והפילה. תניינא ביש
 נוחלין המחלק לנכסיו על פיו ריבה לאחד ומיעט
 לאחד והשוה להם הבכור. תליתאה ביש נוחלמ

, מעשה בחסיד אחד וכו׳ ומפורש בירושלמי  ג) ב״ר, ק״ג: ושס פ׳
 דחסיד זה הוא ד״י בן בבא, בברכות י״ח: מעשה בחסיד אחד וכו׳ שבח
 קכ״ז: מעשה בחסיד אחד וכוי. ושם ק״נ: מעשה בחסיד אחד ובו׳. וברבוח

 ל״ב: ת״ר מעשה בחסיד אחד ובו׳,
 ד) ברכות ל״ד:, הוצרך לומר כן שלא חטעה לומר, שהוא ר״ש בנו
 החכם, אלא גמליאל בנו הנשיא כתובות ק״ג:, וצ״ע מפני מה לא הזכיר

 שמו מפורש.
 ה) הנה בסוף סדר תו״א כתוב שר׳ יוחנן חי ת׳ שנים. הילכך הלכה

: וע״ש מ״ז: ׳  כר״י משום דבתרא הוא, ורב תנא הוא ופליג, עירובין נ
 ו) בהגהות ספר הכריתות כתב לא מצאחי דחשיב הגי תלתא, ועיץ
 כ״ב קנ״ד: ובירושלמי פ״ק דסגהדרין, חבר ותלמיד הוא לגבי ר׳ יוחנן,

 וביומא מ״ג:
 ז) עירובין מ״ז:

 ח) יבמות ל״ו, ושם חשיב כולן,
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 הכותב כל נכסיו לבנו אחר מותו האב אינו
 יכול למכור מפני שכתובים לבן. והבן אינו יכול
 למכור מפני שהם ברשות האב. בהני תלת הלכה
 כרשב״ל. רב ושמואל הילכתא כרב באיסור
 וכשמואל 60 בדיני. עולא רב ולוי אין הלכה
 ט) בבורות מ״ט: והטעם כתב הרא״ש בב״ק משום שידעו ששמואל
 היה רגיל תמיד לפםוק דינין, ולכך היה מדקדק בהן, וכן רב היה רגיל לדקדק
 בהוראת איסור והיתר ע״כ. ובסדר תו׳׳א שלפנינו כפרק ד׳ בימי רבינו הקדוש ירד
 רב לבבל והורה איסור והיתר בנהרדעא, וב״ב ס״ה, איל רב הונא לר״נ הלכתא
 כוותייכו דמקדבית לבבא דדיש גלותא דשכיחי דייני, ולכן אמר ר״נ לריש גלותא.
 דכ״ע לגבי דידי בדינא דרדקי נינהו, ב״מ ס״ו, ורש״י שבת נ״ג. שמואל קרוי
 אריוך ע״ש שהיה בקי בדינין ושופט כמלך השופט על הארץ. מכל זה ראיה
 להרא״ש הנזכר, ועיין כ״ב קט״ב: בטעמא תליא מלתא וכוי, ונראה שהיה רב
 גדול משמואל, כחולין צ״ה: כולהו שני דרב הוה כתב ליה ד״י לקדם רבינו
 שבבבל,כי נח נפשיה הוה כתב לשמואל לקדם חברינו שבבבל, ועיין רש״י שם,

 זה טתאים עם הסתוי׳א בפרק ד׳ שרב נפטר קודם שמואל עשר שנים,
 חנה הסה״ד מסתפק אי כלל דהלכתא כרב באיסורא איתא נמי בירושלמי
 וכן יש להסתפק כשארי כללי הסתו״א, וכהלק״ט ח׳׳ב סימן קנ״ז כתב דהאי
 כללא אמרינן ג״כ חיכי דפליגי בירושלמי, והנראה לי שכל כללי של הסדר
 תו״א נוסד רק עפ״י כללי ש״ס בבלי, וראיה, הנה בעירובין מ״ו: איבעיא
 להו ר׳ מאיר ור״ש מאי תיקו, ועפ״י זה פסקו כסתו״א ר״מ וד״ש הלכה
 כדברי המחמיר, ומה שנסתפקו בשם ר׳ יוחנן בבבלי פשיטא להירושלמי,
 כי בירושלמי רפ״ג דתרומות בשם ר׳ יוחנן ר״מ ור״ש הלכה כר״ש. וכן
 כסוף הודיות איבעיא להו חריף ומקשה מתון ומסיק הי מינייהו עדיף תיקו,
 ובירושלמי שם פשיטא לחו הסודרן קודס לפילפלן, והנה הש״כ ביו״ד סי׳ קמ״ה

 סק״א כתב דהיכא דפליגי ש״ס בבלי וירושלמי אליבא דר״י דבבבלי אמרי הכי
 אמד ר׳ יוחנן, ובירושלמי אמרי בהיפך, אזלינן בתר הירושלמי משום דר״י גופא
 חיבר הירושלמי וא״כ הודעת בע״ר כו׳, ומהנזכר נראה שלא כן הוא, והנה ראוי
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 כמותם בשבת בדיני מוקצה משום דס׳ל כרבי
 יהודה. שמואל זעירי ור יוחנן הלכה כמותם
 בדיני מוקצה(0 משום דס״ל כדש. כל רב ורבי
 חנינא הלכה כרב. רב ורב הונא הלכה כרב. רב
 הונא ורב חסדא הלכה כרב הונא. רב הונא ורב
 נחמן הלכה כרב הונא באיסורי וכרב נחמן בדיני.
 רב נחמן ורב ששת הלכה כרב נחמן (י») בדיני
 וכרב ששת באיסורי. רבה ורב יוסף הלכתא

 להתבונן על המחלוקת שבין רב ושמואל, שבת קכ״ט, חד אמר בשר וחד אמר
 יין, איך יתכן שיחלוק רב על שמואל אםיא דרבי בדבר הנוגע לעניגי הרפואה
 שיש לו לסמוך עליו ולקבל דעתו, לפי שהוא בר הכי באותו ענין, וחכם אחד
 אמר שאז השתמשו ברפואות סימפאטיות, לא בחקי חכמת הרפואה ולמוריה
 יסודותה, כענין שאמר ר׳ ישמעאל ברבי יוסי שם קי״ג: פסיעה גסה נוטלת
 אחד מחמש מאות ממאור עיניו של אדם, ומהדר ליה בקידושא דבי שמשי
 ודי בזה, אבל נראה לי שרוב האמוראים היו בקיאים ברפואות, כמו ר׳
 חנינא, חולק ז׳: וכדומה הרבה, ובפרט אותם שהיו יושבק בדק, ומי היו
 הרופאים בזמן התלמוד אם לא האמוראים, וכמו שהסנהדרין צריבק לדעת
 חכמת הרפואות, כמו שכתב הרמב׳׳ם מחלבות סנהדרין פ״ב, והכ״ם שם
 הקשה בשם הרס״ך, דלמה היה לסנהדרין לידע חכמת הרפואות, אבל פשוט
 הוא שהיו צריכין לדעת חכמת הרפואות לענק מיתות ב״ד, שמא טרפה הרג
 וכדומה, ולפי זה אינו מן התימא שפוסקינן כרב באיסורא אפילו במדפות נגד
 שמואל שהיה רופא, אף שאמר שמואל על רב לא ידע בטרפות ולא כלום,

 חולין מ״ה: וכן אנו לא פוסקינן כהרמבי׳ם בכמה הלכות בדיני מרפות,
 י) שבת קנ*ו: וקנ״ז:

 יא) עיין הערה ט׳, וכתובות י׳׳ג, ושם צ״ד: א״ל ר״נ לרב ששת
 אנא דיינא ומר לאו דיינא, פרש״י אנא דיינא על פי ראש גלותא והישיבה,
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 כרבה. לבר מתלת שדה ענין ומחצה (*) דהלכתא
 כרב ייוסף. רב אחא ורבינא הלכתא כרביגא.
 לבר מאומצא ביעי ומזריקי. שלש הלכות הן
 בפרק גיד הנשה M רב אשי ורב כהנא הלכה
 כרב כהגא (יי). רב אשי ורביגא הלכה כרב
 אשי 0»). והלכתא כמר בר רב אשי בכולא

 ועיין בסדר עולם שלפנינו דף ל״ז. שורה י״כ, וב״מ ס״ו, H״L ר״נ לריש
 גלותא כ״ע לגבי דידי בדינא דרדקי נינהו, ועיין בפדר עולם פ״ט הערה י״ז,
 יכ) כ״ב קמ״ג: פירש הרשב״ם משום דבכולי גמרא רבה ורב יוסף
 הלכתא כרבה איצטריך למימר דהלכתא כרב יוםף כהני תלת עכ״ל. וכלי
 ספק לקח זה הכלל מסדר תו״א. ובהגהות לספר הכריתות כתב דאית דגרפי
 ,סדום״ במקום שדה, והוא שם יי׳ ב: ע״כ, ומצאתי גירסא זו בהערוך ערך סדום,
 יג) חולין ציג: וכלל זה לא נאמר רק כשהם חולקים כפני עצמם.
 אבל כשאחרים חולקים עמהב לא שייך כלל זה, ומוכח זה מהא דאיתא
 יבמות מ״א: מבעל מאי פליגי בה רב אחא ורבינא וכו׳ והלכתא לית לה4

 ובדין זה םליגי ג״כ ר״י ור״ל וע״כ צריכין להלכתא, וכן שם ל״ט:
 יד) כתב הסה״ד רב כהנא האחרון תלמיד דכא ורבו של רב אשי,
. רב אשי אמד לרב כהנא לא סבר מר להא דדבא, נראה שהיה  ובסוכה ז׳
 תלמידו, רש״י ברכות כ״ז: ולא אמר ליה מי בריל מר שמע מינה תלמוד חביר
 הוה ליה. ומציגו בכמה דוכתי שגם הרב קורא לתלמידו רבי, וכמ״ש התום׳
 כ״ב ל״ד ד״ה הוה דאשכחן דקרי רב לרב כהנא ולרב אפי רבותיגו אע״ג
 שהיו תלמידיו, ובחולין קל״א: עולא קרא לדכא רבי, ועולא היה רבו דרבא,
 ובירושלמי יבמות פי״ב ה״ו ר׳ יוחנן קרא לר״א רבי אף שהיה תלמידו.

 ובר״ה כ״ה. קרא ר״ג את ר׳ יהושע רבי,
 סו) ויש גורסין להיפך. הדא״ש פ״ק דקידושין ובםמ״ג עשין מ״ח,
 ובמנחות מ״ב. אמר רב אשי על רבינא חד מינייהו כתרי מינן, פירשי׳י

 ורבינא מא״י הוה, א״כ גירסת הראי ש עיקר.



$g ם י א ר ו מ א ם ו י א נ ר ת ד  ס

 תלמודא. בר ממיפך 0») שבועה ומכתב אורייתא.
 דאמר מר בר רב אשי בדאוריתא נמי מהפכינן
 אשבועתא. ומכתב אודיתא כי ההוא דאכמין
 םהדי בכילתא. אביי ורבא הלכתא כרבא. לבר
 משיתא דהלכתא בותיה דאביי 00. וסימניך

 יע״ל קנ״ם.

 הדרנא עלך פרק חמישי.

 פרק ששי.

 כל היכא דאיכא השתא דלא אתמר הלכתא לא
 כמר ולא כמר דעבד כמר עבד ודעבד
 כמר 00 עבד. כן הלכה. כל קושיא שלא הוכרעה
 לא בראשונה ולא באחרונה. עשה •כזו עשה עשה
 כזו עשה. כלשמעתתאדלאאיפלינו בה הלכתא

 ט1) שבועות מ׳יא, וסנהדרין כ״ט:, ורש״י חולין ע״ו: ד״ה וכמר בר
 רב אשי וכוי.

 יז) קידושין נ״כ. פירש״י סיטני הלכות הן שנחלקו כהם אביי ורבא
 וכל טקום הלכה כרבא חוץ טאלו, יאוש שלא טדעת, ב״מ כ״ב: ועד זוטם,
 סנהדרין כ״ז. לחי העומד מאליו, עירובין ט״ו. קידושין שלא נמסרו לביאה
 גילוי דעתא בגיטא, גיטין ל״ד. מומר אוכל נבלות לתיאבון, סנהדרין כ״ז,

 א) ברכות כ״ז.



ם י א ר ו מ א ם ו י א נ ר ת ד  צב כ

 היא (ב). כל מהכא שמעתתא היא. כגון אלא
 מהבא• או ותפשוט לה מהבא. כל מהא ברייתא
 היא. כל היכא דאיכא תסתיים (ג) כן הלכה.
 וסיומא דמילתא היא. ואין לך מה שתחזיר בו.
 כל אמר רחמגא(י) הלכה למשה מסיגי היא. כל
 אפגויי יתרים הם במקרא. ולא היה צריך לכתבו.
 כמו איש פגוי שאין לו עסק(י0 ולא כתבו הכתוב
 אלא ללמוד מהם ואין להשיב תשובה של כלום
) תיקו י  כי פגוי הוא ללמוד ולא להשיב. כל(

 ב) מדלא אפלגו משמע שכן היה הלבה מקודם, וכענין שפירש
 •הערוך ערך הלך וז״ל הלכתא דבר שהולך ובא מקודם ועד סוף, או
 שישראל מתהלבין בו באשר תאמר בלשון ישמעאל אל סירה עב״ל. ובתענית
 ב״ו: הלכה דרשינן לה בפרקא, ובירושלמי ריש פרק השוכר את הפועלים

 מנהג מבטל את ההלכה צ״ע הבבלי שם.
 ג) עיין ב״ק ב״ט:

 ד) לשון ״רחמנא״ הוא כינוי להשי״ת כמו אמר רחמנא או במולך
. וגם ׳  זכו׳, גיטץ י״ז., רחמנא לבא בעי, א״ל רחמנא כוותך עייל, ע״ז ו
 שם רחמנא הוא כינוי לתורתינו כמו כל מילתא דאמר רחמנא לא תעביד,
: וכן בכ״מ בש״ב, אבל כל לשון אמר רחמנא בש״ם הלמ״מ  תשורה ד׳

 היא, לא מצאתי בשום מקום ראיה לזה.
 ח) עיין שבת ס״ד. כעץ שכתב הרמב״ן בספר הבטחון, בזמן הזה אין
 אנו מבינים המקרא על אטהתו מחסרון ידיעתנו לשה״ק כי חדלה להיות לשון
 מדברת ובעבור זה ידמה לנו לפעמים שנחסרו תיבות במקרא וצריך להוסיף

 עליהם למען הבץ ע״כ.
 ו) כתב המעריך וז״ל, נ״ל שפירושו תיקום כלומר תעמוד כך כשאלה



ם צג י א ר ו מ א ם ו י א נ ר ה ד  ס

 דאיסורא לחומרא דממוגא לקולא. כל היבא דאיכא

 לחומראבדרבגן עבדיגן לקולא. כל היכא דתשכח
 תרי קמאי דפליגי. כגון רב ושמואל. ובתראי
 דפליגי גמי בהדזיא פלוגתא. כגון אביי ורבא.
 או בתרא או בתראי אחריגי הלכתא כוותייהו.
 וכל היכא דאיכא רבגן בתראי ורבגן קמאי. כגון
 ריש מתיבתא וריש כלה ודייגי דבבא. ורבגן
 בתראי תלמידים שלהם שהוסיפו על דבריהם

 של רבנן הראשונים הלכה כמותן(״). כל לאפוקי •

 כ׳ אין תשובה, ויש ספרים במסכת נדרים שבמקום תיקו אומר מיבעי ליה
 עכי׳ל, ועיין גיטין ט״ו, איבעיא להו ד״ש הנשיא נשיא הוא או משמו דנשיא
 קאמר תיקו. ויש אומרים שהוא לשון נומריקון תשבי יתרץ קושיות ואיבעיוח,
 ודאה בכורות כ״ד. עד יבא ויורה צדק לכם, פידש״י עד שיבא אליהו
 זיודה אם מותר אם אסור, ושם ל׳׳ג. שמא יבא אליהו ויטהרנה פירש״י
 ויאמר שלא נגעה בה טומאה, ועיין במגילת תענית פ״ח עד שיבא אליהו
 ויעיד עליהם אם טמאות הן ואם טהורות הן, וצ״ע ברש״י שבת ק״ח. כתב
 איסור והיתד אין תלוי בו דלא בשמים הוא, ובבן סירא משבחו את אליהו
 כי משפטי ה׳ יודע מסיני ומחודכ, וזה מצד חכמתו נגלו לו ולא מצד נבואתו,
 ועיין בשו״ת שלי ״שבט מנשה׳׳ סימן פ״ח באריכות, ועיין מנחות ס״א,
 יפליגא דמלאכא, פירש״י דרכה בר רב הונא ״דהמלאך אומר״ דחובת

 נברא היא,
 ז) עיין שבועות מ״א,

 ח) הוא כעין שאמרו בגידה ז׳: דאין למדין הלכה מפי תלמוד,
 פירש״י מתוך המשנה וברייתא ששנויה בהן הלכה כפלוני אין למדין מהן,

 בדאורייתא
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 ואם כן לית(ט) הלכתא. כל תיובתא אין עושין
 כאותה תיובתא (י). כל מקום שנאמר קשיא דבר
 תלוי הוא. כל היכאדאיכאתיובתא דפלוני תיובתא
 אין הלכה כאותו פלוני אלא כחבית. ותיובתא.
 לשון שבירה. כל היכא דאיכא הא לאו בפירוש

 שהאמוראים האחרונים דקדקו בטעמי התנאים והעמידו הליכה על בוריה,
י חברו, אלא כל אהד מה ששמע ר ב ד  אבל הראשונים לא דקדקו איש ב
 מרבו מלמדה לתלמידו שמועה כמו שהיא, והיא היתד. נקרא משנה וברייתא.
 והיה נותן לבו לתת טעם לשמועתו זה נותן טעם לדבריו וזה נותן כה טעם
 אחר בדאמר שבת ס״ג, ליגמר איניש והדר ליסבר, ואותה סברא היתה
 נקראת תלמוד בימי התנאים ומשנה ששנויה בה פסק הלכה מסברת תלמוד
 שלהן נשנית ואין למדין הימנה עכ״ל. וכעין זה כתב הערוך ערך תלמוד,
 ועיין שבת ע״ה: אמר רב מילתא דאמרי אימא בה מילתא דלא ליתו דרי

 בתראי וליחכו עלי,
 ט) ראה שבת ע״ה: ובאבן ציון הביא מכ״י ר׳ בצלא־* אשכנזי וז׳׳ל
 כל היכא דאמרינן לאפוקי מדר׳ פלוני לית הלכתא כוותיה, וההיא דאתקן
 רב בגיטי מיומא דנן ולעלם לאפוקי מדר׳ יוסי, ורב גופי׳ פסק כר׳ יוסי
 פ׳ יש נוחלין, ה״ק מאי דכתיבנא מן יומא דנן ולעלם שאינו אלא שוסרא
 דשטרא לא צריך למכתביה אליבא דר׳ יוסי ואפילו משום שופרא דשטרא,

 אבל מודה הוא דהלכה כר״י ומשום שופרא דשטרא כתבינן ליה עכ״ל,
 י) יבמות ע״ב, תיובתא דרב הונא תיובתא, ועיין גיטין ג׳׳ג: וב״כ
 נ״ב: כרשב״ם שם וז״ל, ופסק ר״ח דהלכתא כשמואל וכו/ נקטינן מרבותי•
 ז״ל כל היכא דאמר בגמרא תיובתא דפ לוני תיובתא בטלו דברי מי
 שהתיוכתא עליו לגמרי, אבל היכא דעלתה בקשיא כי חך דשמואל לא
 בטלו דבריו, דאמרינן לא הוה ברירא לה; דבטלד. שמועה זו לגמרי, א־יא
 לא אשתכח פירוקא בההוא שעתא דתליא וקיימא, ואעפ״כ אין נראה בעיני
 דלא שנא תיוכתא ולא שנא קשיא דקאי אמילתא דאמורא• חדא היא ולא
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 אתמר (יא). אלא מכללא אתמר. מהלכה שהיא
 מפרק אחר. או מאותו פרק או מענין אחר. והלכה
 למעשה היא וזו הלכה למעשה. עיין שם ותמצא
 אותה שמביאים אותה ממקום אחר ותדע. כל
 ודכא דאיכא ולא שנינהו >*)• כלומר והלא כבר

 הויא עיקר, אלא לגבי תיובתא ממשנה או מברייתא שייך לומר תיובתא,
 ומפירכא דאמוראי שייך למימר קשיא, והא דשמואל נראה בעיגי דלא
 םטכינן עליה כל עיקר, ובן בפר״ח בתב מרי״ש גאון בי זה שאמר שמואל
 ומורי לי אכא שאפ מת על האחין להביא ראיה אין הלבה כמותו עכ״ל״
 וכן כתב הערוך ערך תיובתא וזיל, אמרו הרבנים ז״ל כל היכא דאמרו בתלמוד
 תיובתא דפלוני תיובתא בטלו דברי מי שהתיובתא עליו לגמרי, אבל היכא
 דעלתה בקושיא לא בטלו דבריו, דאמר לא הוה בדודה להון דבטלה שמועה
 זו לגטרי, אלא לא אשתכח לה פירוקא בההיא שעתא ותליא וקיימא,
 והיכא דקשיין תרוויהו אהדדי בטענה ולא מפרק קשיא עבדינן כי הא
 כדוכתא וכי הא בדוכתא ולא חיישינן אלא שכוחי בהו טעמא לפרוקינהו,
 כגון הא דאמר שמואל ומודי לי אבא שאם מת על האחין להביא ראיה
 שאלו האונות והשטרות מן הממון של אמצע הן, אלא בהו מילתא עבדינן
 כשמואל, זה פירש ר״ח ז״ל, וביבמות קי״ח. פירש פעם שני, אבל היכא
 דקתני קשיא לפלוני לא בטיל מימדיה, דאמרינן עיק בה דאית בה פירוקא,
 ולא בטלה לגמרי ועלתה בקושיא עכ״ל, ולשון ״נקטינן מרבותי״, ולשון
 ״אמרו הרבנים״, נראין שכיוונו לסדר תו״א שלפנינו, וטה שכתב הרשב״ם
 תיובתא הוא ממשגה או מברייתא ומסירבא דאמוראי שייך למימר קשיא, יש
 לי להקשות על כלל זה מכמה סוגיות הש״ס וכלל זה אינו עולה יפה בכ״מ,
, אלא לר״י קשיא קשיא, והתם פריך מברייתא, ועיין  כמו יבמות קי״ ח

 ברכות כ״ג: אע״ג דתיוכתא דשמואל הלכתא כוותיה,
, וש״נ,  יא) ברכות ט׳

 יכ) ראה פסחים י״כ : כתובות צ״ ח ־.
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 נשאנו ונתננו בענין זה בפרק פלוני וחשבנו
 תשובה בענין זה כבר. כל היכא דאיכא ואנן
 אשינויי ניקום ונסמוך. כלומר הואיל ונשאנו
 ונתננו בענין זה בפרק פלוני והשבנו תשובה
 לחכמים באלה שנויי נסמוך עליהם. כל היכא
 דאינא אדרבא w תירוצה היא ומלתא אחריתי
 היא. כלומר שמא כך הוא ושמא אינו כך
 ומפרשים אותה בסברא. וכל היכא דאיכא כל
 הני למה לי צריכא (יי). חוזר ואומר וצריכא.
 כלומר הני תחייהו חרא אינון ושויין כחדא ואין
 ביניהם לא קשיא ולא פלוגתא. ולא באו שתיהן
 לא לפרש ולפסוק פלונתא דחכמים שהפלינו
 למעלה. שאם היה אומר צריכא ולא היה אומר
 וצריכא. לא היה יודע מה אותה פלוגתא או
 הלכה כמי והיתה ספיקא גדולה. ולכך כתבו
 שתיהן כדי שלא תוכל לטעות בהם כלל ולא
 תהיה לך בהם ספיקא כלל. •וכל ודכא דאיכא
 הא תו למה לי. כלומר למה הוסיף ואמר והלא
 כבר אמרה פעם אחרת בפרק פלוגי או בפרק
: ושבת קב״ב: אדרבה בשבת מוכנק ע״ג  יג) שבת כ״ה , מנחות כ׳

 אביהן, פירוש הערוך מכח רב וגדול יתכן דבר אחר עכ״ל.
 יד) ראה סוטה די, ובר׳׳ה וי.
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 זה. והואיל ואמרו שם מה היה צריך לומר כאן.

 ומשיב שאם לא היה חוזר ואומר אותה כאן.
 היה לך ספיקא או טענה גדולה לטעון בה. וכל
 היכא דאיכא קושיא בתר קושיא ולא איפסקא
 הלכתא. חזי היכא מטי במקום שיש באלו קושיות
 רבוי דברים הסתכל שם ועיין יפה ומאותם רבוי
 דברים תלמוד הקושיא הראשונה והשנייה. וכל
 היכא דנסתפק לך הלכה ולא ידעת במאי
 קמשתעי. ולא ידעת הלכתא כמאן ומאן אמרה.
 חזור והסתכל למשנה של אותה הלכה שהיא
 ספיקא לך וממנה תלמוד. וכל היכא דאיכא
 חסודי מחסרא (טי) והכי קתני. זה שכתוב אחר
 חסודי מחסרי אמרו חכמים חסר מן המשנה וכך
 היה ראוי במשנה לומר הואיל ולא אמרה אותה
 המשנה תקנו החכמים בנמרא. וכל היכא דאיכא
 תנא (־״). תוספתא היא שנוספה על המשנה. ומה
 שחסר מן המשנה הוסיפו אותו חכמים בגמרא
 מן הברייתא תוספתא זו שהיא תוספתא על

 טו) דאה גיטין ס״ו. חולין קי״ח, שבת ל״ז, ברבות ט״ו: ביצה נ״ד 4
 כתובות ס״ט: ועיין הערה א׳ בפרק ה׳,

 טז) ר״ל הוספה על העיקר, ועיץ כתובות ס״ט: ורש״י שם, ורש״י
בחים ט״א: ד״ה תנאי היא, ועיין בחטבוא שלי דף ח׳ ד״ה הנה,  ז
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 המשנה. לפיכך אינה כתובה בלשון תנו רבנן.
 אלא בלשון תנא. אע״פ שכל תנו רבנן תוספתא
 היא. וכל ברייתא שאינה בלשון תנו רבנן אלא
 בלשון תניא. ממנה אתה למד שהיא בתורת
 בהנים. וכל היכא דאיכא ואמר מר תשובה היא
 מאותה ברייתא שהיא תוספתא. ותוספתא תנו
. ראה ( ז  רבנן היא. וכל היכא דאיכא אמר מר(י
 לאותה הלכה הכתובה למעלה ותדע טעמא ועוד
 טעם אחר. וכל היכא דאיכא פשיטא (יח) לא
 צריכא. בא להוסיף קולא על קולא. וכל היכא
 דאיכא מאי בינייהו. אם חכם אחד הוא אומר
 מה יש בין טעם פלוני חכם לטעם שלו. ואם שני
 חכמים הם אומי. מה יש דבר יותר בין טעם
 פלוני חכם לטעם פלוני חכם. וכל היכא דאיכא
 איבעיא לחו. אותם חכמים שהפליגו באותה
 הלכה אותו פסק. הוצרך להם והם שאלו זה את

 יז) בכל סוגיות הש״ס פירש אמר מר היינו אמר לעיל, ויש אומדים
: דקאמר  ״מד״ הוא שם אמורא, כך מצאתי כתוב, ולא נראה דמצינו בר״ה כ׳
 אמר מר על מימרא דרבי זירא, ובחולין ס*ה: קאמד אמר מר על דבי אבא,
, אמר מר קאמר על ת״ר, עיין שבת קי״ג: בימי רבי דאמר מר, ׳  ובריח ו
 *ולם במנחות מ״ג, מר ממשבי, פירש׳יי ))מר׳׳ שם חכם, ממשבי שט מקום,

 יח) עיין ערכין כ״ד.
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 זה לעצמם. וכל היכא דאיכא סמפלני. חכם
 בישיבה היה. וכל היכא דאיכא תיתי(י•) לי.
 לשון קללה היא. וכל היכא דאיכא אידכר שמיה
 שמתא הוא דשמתוה (כ). וכל היכא דאיכא מי
 בדלת. מעשות 0*) מלאכה קאמר. וכל היכא
 דאיכא אמר רבי פלוני ומטו בה משמיה דפלוני.
 חלוקים היו בדבר לאמר בשם אותו חכם. וכל
 היכא דאיכא אמר רבי פלוני אמר רבי פלוני רבו
 היה(כב). וכל היכא דאיכא אמר רבי פלוני משום

 ימ) במ׳׳ק כ״ו, שגור מלכא אמר לשמואל תיתי לי דלא קטלי יהודי
 מעולם. ועיין שבת קי״ח: וקי״ט. ופעמים נמצא שהוא לשון ברכה.

 כ) ועיין מ״ק ט״ז, ועי׳ב, בערוך ערך שמת דר״א שמותי הוא פירש
 מבורך הוא, פ״א מתלמידי שמאי הוה והכי מסתברא וכן מפורש במסכת
 שביעית ירושלמי בפ״מ ר״א אומר ינתנו לאוכל דהא ר״א שמותי הוא וכו׳
 ע״כ. כבר העירו כי רחוק הביאור הזה מדרך אמת, אחרי אשר לא הושם
 השם הזה לאיש מתלמידי שמאי בלתי לר״א לבדו. גם לפי תורת הלשון
 לא יתכן הביאור הזה, הפעל ״שמתי מורה נדוי וחרם, ובכן יש מקום לשער
 כי כנוי לר״א ״שמותי״ לאמר מוחרם ומנודה, אך באופן הזה היה ראוי להיות
 ״משומת״ או ״משמתא״, אך הלא ידענו כי חלק ההלכה שבתלמוד נקרא
 •גם בשם ״שמעתא״, וכיחוד נאה השם הזה להלכות הרבות שאמר ר״א,
 יען היות פתח דבריו ״שמעתי״, ועתה הלא יתכן כי בגלל הדבר הזה קראו
 לר״א בשם הבנוי שמעתי או שמותי והיתה אפוא המלה הזאת שלמה
: ד״ה שמותי וכו׳, וכן מפרש  בתמונתה כתואר השם. ובתום׳ נדה ז׳

 באלפא ביתא דר׳ מכיר.
:  כא) ברכות כ״ז: מי בדלת פירש״י מן המלאכה, יכן בעידובין מ׳

 בב) הםהי׳ד בהקדמחו האריך להוכיח דכלל זה לא מוסכם בכ״מ
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 רבי w פלוני לא רבו היה. וכל היכא דאיכא
 מתיב. קשיא היא. איתיבי יחיד ליחיד. מתיבי*
 רבים ליחיד. וכל היכא דאיכא והא אתמר. והא
 תנן והא תניא ורמינהו. קשיא ולפרוכי קא אתיא.
 וכל איריא(ני) קשיא היא. וכל הויה קשיא היא.
 כגון והוינן בה או והוי בה רבי פלוני(כיי). וכל
 בש״ס, והביא ראיה אחת מהא דאיתא ביצה כ״ח: א״ר חייא כר אשי א״ר
 הונא, ובחולין קי״א: קראו זה את זה יתמי פירש״י בלא דעת, ואילו היד-
 רבו איך קראו יתמי עכ״ל, ונראה שמזה אין שום הוכחה, שי״ל שהיה ר׳
 חייא בד אשי תלמיד חבר לר״ה, כדאמר א״ל לחבריה, וקראו זא״ז רבו,

 וכן יש לפרש בשארי מקומות בש״ס.
 כג) כן כתב רש״י חולק קי״ג: וכל היכא דקתני ״משוס פלוני״ לא
 שמע מפיו אלא מפי אחרים שאמרו מפיו וכו׳ עכ״ל, וכן שם י״ז: כל היכא
 דאמד משמיה דפלוני לא שמעה ממנו אלא מאחרים שמע שקבלוהו ממנו
 כי הא דרב אשי לא ראה את רבא מעולם כדאמר בקידושין ע״ב: יום שמת
 רבא נולד רב אשי ע״כ, ורשב״ם ב״ב קי״ד: משום דלא היה רבו מובהק
 קאמר משום שלא הורגל רבי יוחנן לומר דברים משמו של רב״י ברבי
 שמעון, אבל מרבו יאמר א״ר יוחנן א״ר ינאי, ונראה שלקחו כלל זה מסדר
 תו״א, עיין עירובין ס״ז, אמר רב נחמן בר אמי משמיה דאולסנא, פירש
 רש״י ששמע מרבו ורבו מרבו, והנה בב״ב כ״ח, אמר ר׳ יוחנן שמעתי
 מהולכי אושא וכוי. ושם כ״ח: מאן הולכי אושא ר׳ ישמעאל, וקשה הא ר׳
 יוחנן לא היה בימיו של ר׳ ישמעאל, תירץ הריטב״א בחידושיו כ״י על ב״ב
 לא ששמע מפיו אלא ששמע הדבר משמו, ויש ללמוד מזה בשארי מקומות
 בש״ס, שפעמים.שאמר שמעתי מד׳ פלוני, י״ל שלא היו בדור אחד אלא

 ששמע הדבר משמו,
 כד) פסחים ס׳: מידי איריא, והערוך ערך אד ב׳ וז״ל מידי איריא הא

 כדאיתא והא כדאיתא, ודקארי לה מאי קארי לה ענין קושיא,
 כה) לזד.;קראי דבר קטןיי״הויות׳^דאביי ודכא ב״ב קל״ד״ופירש^הרשב״ס
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 היכא שבכל תנויי שלא תמצא בה אמי או
 רבא או אמוראי אחריני. שמע מינה רב אשי
 ורבינא תקנום. ופעמים שתמצא בקושיא אביי
 ורבא ורב פפא ורבעא. לפי שכולם ראו זה את
 זה ובדור אהד(ני) היו. כל רבי מארץ ישראל.

 שהקשו משניות וברייתות םובא ותירצום, וכן פירש הערוך ערך חויא, דבר
 קטן הויות דאביי ודכא, פירש הקושיות שחיו נושאין ונותנץ בהן אביי
 ודכא, םשומות וסדורות ומכוונות היו ביד ריב״ז ובך היו טתעםקץ בהן,
 וזה כפירש הסדר תו״א כי כל הויה קשיא היא, •וולם דש״י סוכה כ״ח,
 פירש הויות דאביי ורבא, כל איבעיא להו לאביי ודבא הוה מספקא להו,
 ובכולן נתן את לבו ונתן בהס טעס ובימי האמודאיס נשתבחו ע־׳כ, ברט

 לשון איבעיא הוא לשון בקשה עיץ ערוך ערך בע ני,
 בו) בסדר עולם שלפנינו פ״ט רבא ורבינא היו חכמים של אבא ריש
 גלותא ועיין שם בהערה כ״ג, ושם הוכחתי שרבא החכם של אבא ריש
 גלותא אינו רבא סתם שהוא בר יוסף בר חמא, אלא דכא שהיה בזטן רב
, ,  אשי, ואולי הוא רבא בר שמואל דאקלע לבי ריש גלותא ברכות מ׳
 ואגב אעיר הנה בשבת כ״ד. רב הונא בד יהודה איקלע לבי דבא סבר
 לאדכורי בבונה ירושלם, ובמחזור ויטרי צד 199 הביא הגירסא ר׳ יצחק
 איקלע לבי ריש גלותא. וגירסת ה״ג ה׳ חנוכה רב הוגא בדיה דרב יהושע
 איקלע לבי דיש גלותא, ורב הונא בדיה דרב יהושע היה רגיל אצל ד״ג
: והא ר״ג שרא לחו לבי דיש גלותא  כדאיתא עירוכק כ׳׳ו. ובכתובות ס׳
 גרס השאלתות פ׳ וירא סי׳ י״ג והא ד״ג שרא לה לילתא, כמ״ש כביצה
 כ״ה: ובאמת אין נ״מ בץ נוסחת השאלתות לנוסחת הגמרא כי מ״ש לכי
 ריש גלותא הכוונה לאחת מנשי ר״ג וגם ילתא אשת ר״נ היתד. בת הנשיא
 כדאיתא בחולין קכ״ד, רב נחמן חתניה דבי גשיאה הוא, וכן כתב דש״י
 גיטץ ס״ז: ילתא אשת דיג והיא בת הנשיא, ובזה ניחא לי מה שילתא
 אייתא דמא לקמיה דרבב״ח והדר לקמיה דרב יצחק בדיה דרב יהודה, ותום׳
 שם כתב הא דלא אתיא קמיה דר״נ בעלה שמא לא היה בקי, ולדעתי שמא
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. רבי יוחנן ורשב״ל היו מ)  וכל רב ומר מבבל(
 תחילת אמוראים בארץ ישראל. רב ושמואל
 בבבל. רבי יוחנן ורשב״ל נהנו שררה בא״י.
 ורב ושמואל נהנו שררה בנהרדעא (») ובדור

 יהיה מיק:1 כמו שהקיל בעצמו שנשא את ילתא כימי מניקתד. לפי גירםת
 השאלתות. ורבינו נצי״ב כתב די״ל שהמעשה היה ממן אישה הראשון ולא
 היתד. מכרת את ד״נ יותר מאינך אמודאי, דילתא היתה נשואה עד שלא
 היתד. אשת ר״נ, ועיין נדה ס״ז: ובסדר עולם שלפנינו דף מ״א שורה י״ג,

 וכפרט שאין הלכה כרב נחמן באיסורא כדפסק הסדר תו״א פרק ה׳,
 בז) רב הוא תרגומו של שד וגדול בלשון ארמי, ורב היה שמו אבא
 חולין קל״ז:, והוא היד. רבן סתם של בני בבל לא היו צריכץ להזכירו בשמו
 והיו קורין אותו דכ. וכן דבי שהיה סתם רב שלהן באותו הפרק לא היו

 צריכין להוכירו בשמו, ועיין בסוף סדר עולם שלפנינו ושם בהערה,
 כה) בשבת קט״ז: נהרדעא אתריה דשמואל הזה, וכן בגימין פ״א,
 וברכות נ״ח: ואמר שמואל נהירין לי שבילי דשמיא כשבילי דנהרדעא,
 ברם הערוך ערך על א׳ כתב, שמואל בנהרדעא ורב בסורא ותדוייהו על
 פרת ונהרדעא לעיל מן סורא טפי מן עשרים פרסאות, וכן משמע שהיו
 רחוקים הרבה זה מזה, מהא דאמדו ברכות מ״ד, בדקי רבנן מסורא ועד
 נהרדעא, וכן ביבמות קט״ז, וכן נראה מתענית כ״א: כי ישיבת רב היתד.
, ד״ה מכי אתא רב לבבל וקבע ישיבה בסורא, ׳  בסורא, ורש״י גיטין ו
 ודשמואל הואי בנהרדעא, ועיין יומא פ״ו, וצ״ל כטו שכתב באגרת רש״ג
 וז״ל, שבקיר. רב לשמואל בנהרדעא דהיא מבתיה ומקום התורה, ואתרחק
 לדוכתא דלא הוה אית בה תורה, והיא סורא דמקרי מתא מהסיא, דהוה
 נפישי ישראל התם נמי, והוה בהון דאפילו איסור בשר בחלב לא ידעין

 לאמר, רב איתיב הכא כי היכי שתרבה תורה בהא דוכתא כוי,
 וכן בגיטין ל״ו: אמר שמואל לא כתבינן פרוסבול אלא אי בבי
 דינא דסורא אי בבי דינא דנהדדעא, פירש־׳י בי דינא דםודא רב, בי דינא
 דנהרדעא שמואל, וב״ק כ״ז: הוה עובדא בנהרדעא וחייב שמואל, ובעירובין
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 אחד היו• ואחריהם רב הונא ורב חסדא. ואחריהם
: ההוא מבוי עקום דהוה בנהרדעא, וברש״י שם דהוה באתריה דשמואל ׳  ח
, מימי לא מצלינא צלותא דמוספין ביחיד בנהרדעא.  בנהרדעא, וברכות ל׳
 ועיץ בסדר עולם שלפנינו דף מ״א, ד׳׳ה ירושלמי, ובביצה מ״ז: וב״ב ל״ו,
 •נראה דאבוד, דשמואל אביו של שמואל היה בנהדדעא, והנה בסנהדרין י״ז:
 דייני גולה קרנא דייני דנהרדעא רב אדא בר מניומי, ולהרשב״ם היה הגירסא
 בגמרא שלו דייני גולה שמואל וקרנא, ראה ב״ב נ״א. ועי: קי. וק״ז:,
 וקשה לי הא בר״ה כ״ג: איתא מאי גולה זו פומבדיתא, וכן בסנהדרין ל״ב:
 צדק צדק תרדוף אחר ר׳ יהושע לגולה, פירש״י לגולה לפומבדיתא, וכן
 בקידושין ע״א: פירש״י פומבדיתא קרי גולה, ודייני דפומבדיחא היה רב
 פפא בר שמואל, ואיך נוכל לומר אפילו לגירסת שלנו שדייגי גולה היה
 קרנא. וראיתי שהרב יד מלאכי סימן קמ״ג הקשה רק לפי נוסחת הרשב״ם
 משמואל דהא אתריה דשמואל גהרדעא הוה, וכתב דגולה ופומבדיתא חדא
 .היא, ולפי שעיקר ישיבת בבל בפומדיתא היתה, כמ״ש רש״י בר״ה שם,
 היו קבועים שם שני בתי דינין, אחד לדון לכל בני הגולה דהיינו קדנא,
 ואחד לדון לבני פומבדיתא גופא, והוא רב פפא בר שמואל עכ״ל, והנה
 בעל ש״ח כתב, כי בבל בכלל נקרא גולה, כמו עם הגולה אשר הגלתה

 ובתענית כ״ב: בגולה מתריעין, פירש״י בבבל. ופומבדיתא נקרא ביחוד
 בדרך פרט, מכל גולה שעיקר ישיבת בבל שם היתד. עכ״ל, וכן נראה
 שבבל בכלל נקרא גולה מדכתבו לאחנא בני גלותא בבבל סנהדרין י״א:

 ובן בר״ה כי: אמר שמואל יכילנא לתקוני לכולה גולה.
 ונראה לי לומר דנהרדעא גקרא ג״כ ביחוד גולה כמו פומבדיתא מפני
 שעיקר ישיבת בבל היתה ג״כ בנהרדעא מימי יהויכין עד שנאסף שמואל,
 כדאיתא בסדר תו״א שלפניגו פ״ב, ופומבדיתא היתה בישובה מן יומי בית
 •שני כדאיתא באגרת רש״ג, והא דאמר אביי גולה הוה פומבדיתא ולא אמר
 נהרדעא, י״ל לפי שבימי אביי ורב יוסף לא היתד. אז כל כך בישובה, כי
 פפוס בר נצר אחרבא לנהרדעא כדאיתא בסדר תו״א שם, ובסדר עולם שלפנינו
 פ״ט. ועתה אתא שפיר גידסת הרשב״ם שבאמת דייגי גולה היו שמואל וקרנא,
 כי נהרדעא שהיא ג״כ גקרא גולה כנזכר, היו קבועים שם שגי בתי דינין,
 •אחד לדון לכל בני הגולה דהיינו שמואל וקרנא, ועיין ב״ב ס״ט. ואחד
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 רב נחמן ורב ששת. ואחריהם רבה ורב יוסף.
) ואחריהם רב פפא ורב ס נ  ואחריהם אביי ורבא (
 כהנא. ואחריהם רב אשי ורבינא. רבי co יוחנן
 לדון לבני גהרדעא גופא, והוא רב אדא כר מניומי, כעין שאמר היד

 מלאכי הגזבר,
 כט) הגה בר״ה י״ח, רבד. ואביי מדכית עלי קאתו, ויש גורסין רבא״
 ובבר הוכחתי בספר פשטים ופרושים מר״י מווינא פרשה מטות ושם בהערה
 א׳ שרבא לא היה כהן מדאמר דכא לבניה דלא תנסבו גיורתאברכות ח׳:

 ואס איתא דהיה כהן למה היה לו לצוות לבניו שלא ישאו גיורת, שהרי
 כדין היא אסורה להם כדססק הגמרא בקידושין ע״ ז, וע״ש מה שכתבה•״
 ואפשר דאיכא דאמרי דהתם שאמד ארמית ממש, לא סבר דלא תגסבו
 גיורתא משום דהוא סבר שרבא היה כהן, והנה בתענית כ״א: לרבא אתי
 ליה שלמא ממתיבתא דרקיעא בל מעלי יומא דכפורי, ובסנהדרין ס״ה:
 דכא ברא גברא שדריה לקמיה דרבי זירא, פירש״י ע״י ספר יצירה שלמדו
 צרוף אותיות של שם, אולם בתענית כ״ד: אמר דכא אלהיס באזנינו שמענו
 אבותינו ספרו לנו ואנו בעינינו לא ראינו. ונראה שצי׳ל בסנהדרין שם רבה
 ברא גברא, כענין שאסרו קם רבה שחטיה לרבי זירא למחר בעי רחמי

: ועיין הערה כ״ו. ׳  ואחייה. טגילה ז
 ל) וזה פלא, ראה בסדר עולם שלפנינו פרק ג׳ שבימי פלג נחלקו
 שני חיי בגי אדם, כי עד פלג תמצא כלל השנים לבד הפרט ד׳ מאות,
 ומפלג ואילך מאתים. וחכם אחד כתב שהיה כתוב ק׳ במקום ת׳ שכן שדוד
 שתי האותיות האלה מאד בכתב רש׳׳י שהיו מאריכים תמיד רגל הת׳ כמו
 רגל הק׳, ואם גתטלא ההפסק הקטן למעלה אז געשה ממש מן ק׳ ת׳
 עכ״ל. וטה יענה החכם על ש׳ שגה של רב, ולפי השערתו גובל לומר
 שצ״ל שמונים, אכל אינם נאמרים אלא לחדודא בעלמא, ופירש של שוטים

 הוא ואינו מן החכמים, וצריכין להעביר בקולמוס על דבריו, שכבד אנ־דד
 חז״ל עידובין נ״ד: שרבי פדידא חי ת׳ שנה, ר׳ דוסא בן הורקנום האריך

 ימים יותר מן ח׳ שנה כמ״ש הרמב״ם כהקדמה לסדר זרעים, וחירם חי קר ר ב.

 לאלף ומאתים שנה, כמ״ש בב״ר פ׳ פ״ה ובויק״ר פי״ח, ובמדרש תנחומא.



 חי ת׳ שנים. רב חי ש׳ שנה. רבן יוחנן(לא) בן זכאי
 ורבי עקיבא והלל הזק חיו כל אחד מהם מאה
 ועשרים שנה. רבי (לכ) ורבי נתן סוף משנה. רב
 אשי ורבינא סוף הוראה. רב נדא ורב (ל>0 סימונא

 e׳ ויחי בועז ועובד וישי ושלמון יותד מתי שנה חיו, וי״א שבולם ביחד חיו
 ת׳ שנה, והנה כחולץ צ״ה: כולהו שני דרב הוה כתב ליה ד׳ יוחנן לקדם
 דבינו שבבבל, כי נח נפשיה (דדב) הוה כתב לשמואל לקדם חבידנו שבבבל,
 ואס היה דב חי ש׳ שנה, ע״כ גם שמואל חי כך וכך שנים, ובאגדת רש׳׳ג
 כתב ששמואל שכיב בשנת תקם״ה לשטרות, ודי יוחנן תק״צ ורב תקנ״ה

 ועיין בסתו״א סרק ד׳. ועל זה וכיוצא בזה אנו מוכרחין לומר כמו שכתב
 הדמב״ס בסוף הקדמתו למורה נבוכים, וכבר אמרו חז״ל אין מקשין באגדה,
 והראב״ע פ׳ שמות על קרא כי מן המיס משיתיהו כתב, וכבר אמרו הגאונים
 אץ מקשץ באגדה, ועיץ ירושלמי נזיר פ׳׳ז מדרשות אמנה הם ועיין על

 זה בשלה״ג במסכת ע״ג, ובמעריך ערך שרץ,
 לא) סוף ספרי וב״ר ס׳ ויחי.

 לב) ב״מ פ״ו. וסימנך עד אבוא אל מקדשי אל אביגה לאחריתם,.
 וע״ש בדש״י באריכות.

 לג) לא ידעתי אס שם החכם רב ,סימונא״ הוא שם העצם שלו,
 או שט כיגוי כטו שאדי שטות האטודאיס, טבלא סחורה, תמרי דקולי,
 דרגא חסא לחטא, בבא גזא, כדי סלא פטיש, בן שלקות, בן קדרה וכדוטת
 הרבה, והשטוה הללו בלי ספק אינט אלא כנויט, ולא שטותיהס העצטים,
 רק ע״ש המסחר או המלאכה או על שם מקומם. ואפשר שם ״סימונא״ הוא
 על שם העיד ,םימונא״ הנזכר בירושלמי יבמות פי״ב ה״ו ונדה כ״ד:
 ותנחומא פ׳ צו, ויש להעיר באן על שמות וכינוים של התנאים והאמוראים,

 ואביא כאן איזה מהם לדוגמא.
 הנה הדמב״ם בפתיחת המשנה לסדר זרעים כתב, יש מהם שיחס אותם
 למלאכה כדי לפרסם שמו. כגון נחום הלבלר ור״ש השזודי, מלשון שש
 משזר, והיוחסין כתב על שם מקומו. וכן כתב הכו״פ פ׳ מ״ד קרוב לצסת
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 יש בפר אהד הנקרא ,שזור״ עד היום והוא קבור שם, ואפשר שע״ש העיר
 הזאת נקרא ג״כ ר׳ ישמעאל שזורי, ירושלמי שבה פ״י ה״ד. ועיין חולק ע״ה:
 רב יהודה שרא לאמי תנוראה למיגדל תנורי בחה״מ מ״ק י״א, נראה שנקרא
 כן על שם מלאכתו, ברכות כ״ח: שמעון הפקולי פירש״י מוכר פקולי צמר
 גפן, וי״א שר״ש שזורי וד״ש הםקולי אחד הוא, שנקרא כן על שם מלאכתו
 וע״ש מםחדו, אבל זה לא מוכח, שבת ק״ל: רבי יהודה הגוזר, פירש״י
 המל אח התיגוקוח, ובגמרא שם קל״ג: קראו אח המל תיגוקות בשם ,אומגא״,
ם ע״ש שהיה מקיז דם, כמו אבא אומגא ג א ו  ונראה לי ששם ,אומנא״ ה
 תענית כ״א: ושם ״גוזר״ הוא דק שם המל אח החינוקוח, בעידובין ע״ב:
 רבי יהודה הסבר, םירש״י הסבר על שפ חורפיה קרי ליה הכי. ואפשר ע״ש
 זה גקראים בסדר תו״א ם״ג ״סבוראי״, וכן גראה מאגרח דש״ג וז״ל, ובחר
 הכין ודאי אע״ג דהוראה לא הות, הוה איכא פירושי וסבארי קדובק להוראה
 ואיקדו חני רבואחה ״רבנן סבוראי״, וכל מה דחוה תאלי וקאים פירשוה
 וכו׳ עכ״ל, אולם הר״ח גרס הסבך פירש גדיל סבכה. א״נ ע״ש עירו דבספר

 יהושע כתיב מדק וסבכה. יהושע ט״ו ס״כ.
 בחולין נ״ה: רבי יהודה הבשם, פירש דש״י מוכר בשמים, וגדאה
 לי שמה שאמר רבי סוף קידושק אשדי מי שאומנחו בסם, ואו לו מי
 שאומנותו בורסקי, כיון על דבי יהודה הבשם, ועל רבי יוסי הבורסקי שבח
 מ״ט: כי שניהם היו בימי רבי. ואגב יש להעיר כברכות ט״ז: אמרו לו
 (לרבי יוסי) תלמידו אם כן מה הנחת לכשרים, כוונהם על דבי יוסי דבמ
 שהוא נהנה מיגיע כפיו, ור״י עצמו אמר, קשה היא הפרנסה כפלים כלידה
 מדרש ב״ר פ׳ צ״ז. וכידוע שמלאכה הבורסקי היא מלאכה נמבזה ומכוערה,
: בירושלמי ברכות פ״ב ה״ג ׳ , ז ׳  דאה ברכות כ״ה, כתובות ע*ז, חגיגה ד
 ר׳ יעקב תודמוסייא שנקרא כן לפי שהיה בעל המרחץ, ועיק ירושלמי פ״א
 דמ״ש כדרך שהן יסק על התודמוסר מחלל, פירש הערוך בעל המרחץ,
 שמלת תדמי בל״י מרחץ של מים חמים. ובספר תה״א כתב נמצא כפר
 תורמוסייא, וא״כ נקרא על שם מקומו. רב חנא בגדחאה, יבמות ם״ז,
 פירש״י בעל אגדה, ל״א שם מקום שהוא בבבל ששמו בגדד. וכתב בעל
 שבע חכמוח שאולי הוא רב הגא בר ביזגא דאמר רב ששת בהדי תנא
 .באגדחא למה לי סוכה ג״כ: ע״כ. פידש״י בקי הוא בהגדה ממני ולא אוכל
 לו, אבל בהלכה אמדו על רב ששת במנחות צ״ה: הקשה אדם קשה כברזל
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 זימנו דב ששת, פירש״י מחודד לחתוך הלכה כברזל4. ועיץ םדד תו״א פיו
 ופי׳ב. ואפשר לומר אבא הדורש מ״ר דברימ ם׳ מ״ב נקרא ע״ש שהיה
 בעל דרשן. אמי ורדינאה, נדה י״מ: פירש׳״י נאה בורד, ובגיטץ מ״א, קרי
 ליה אמי שפיר נאה, ל״א ורדינאה מקום הוא ששמו ודדינא עירובין מ״ט:
 •עכ״ל, ונמצא מפורש בגמרא שבת קי״ח: מנחם בן של רבי יוםי נקרא
 ״ורדימיס״, והגמרא פריך אמאי קרי ליה ,ודדיטוס״ שפניו דומץ לורד,
 ובסוטה ל״ו: ״וארד״ שפגיו דומין לוורד, ולפי זה היה צריך לומר אמי
 ״ורדימס״ או אמי ,וארד״, ולכן פירש״י ביצה כ״ז: ולי גראה מאותו מקום

 •ששמו ורדינא,
 יש אומדים שנמצא בחז״ל שמות חכמים התיחסות עם שמות אומריהס
 כמו א״ר יונה, יונה בן אמיתי מעולי רגלים היה, ירושלמי רפ״ה דסוכה,
 ומתאים עם הבבלי עידובין צ״ה: אשתו של יוגה היתד. עולה לדגל, ולכן
 פידש״י שם של יונה בן אמיתי, ועיין חולין מ״ג: וכן א״ד אילא אלה
: א״ר יצחק אץ ׳ , בע״ז ג ׳  המצות וכו׳ ירושלמי ברכוח פ״ו, ועיין פסחים ד
 שחוק לפני הקב״ה. בגזיר י״ג, בעא מיניה בן דחומי מאביי הריגי נזיר
בן  לכשיהא לי בן וכו׳, דחימנא לך כוותיך וכו׳. על שם ההלכה נקרא ״
 רחומי״, ר״א חסמא ע״ש שאמר הלכה בחסימה ב״מ צ״ב, ועיין בסה״ד
 במקומו, וכן כחב הגדצה״ח וז״ל הרבה אמוראים אם לא נזכרו דבריהם
 בבהמ״ד דק בהלכה אחח היו מכניס שמם בבהמ״ד בתואר £ם הלכה
 הזאת, כמו ברכות ג״ג: ד׳ זהומאי אמר כשם שמזוהם פסול לעבודה כך
ה. ועיין יומא  לברכה, א״ר יצחק מגדלאה והוא שעשויין כמגדלין, ב״מ כי
 ס״מ:, ולא נראה לי דהא בכינוי זה נקרא גם ר׳ יהודה מגדלאה ב״ר פי״ג,
 ועוד שר׳ יצחק מגדלאה אמר הרבה הלכות, כמו יומא פ״א: א״ר יצחק
 מגדלאה כל שלבלבו מד״ה ועד יהכ״פ, ובנידה כ״ז: מה שנשרף ושלדו
 קיימת טמא, ושם ל״ג. א״ר יצחק מגדלאה כנשואות שנו. ובאגדה אמד
 מיום שפירש יוסף מאחיו לא טעט טעם יין שבת קל״מ. ועוד בב״ד פ״ה,
 ויותר גדאה כמו שכחב בעל שבע חכמות שגקרא על שם מקומו שהיה
 מעיד מגדלא, ירושלמי הודיות ם״ג ה״ב דשב״ל ברח למגדלא. והנה בפסחים
 מ״ו. שיעוד מיל כמו מטגדל נוניא לטבריא, והגיה התה״א בח״ב, שצ״ל
 ממגדלנוניא תיבה אחת, כי כן היתד. מגדלא נקראת ביטי קדט מן היוונים

 ו הרומיים,
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 ויש שמות האמוראים שיש להם חברים במקרא, כמו ביבי בר אביי
 יבמות ע״ה הוא בעזרא ב׳ יי, רב מלכיא כתובות ס״א: יש לו חבר
 כמקרא ירמיה ל״ח, וכן שם שמאי. וכל הרוצה יבא ויחפש ימצא עוד שמות
 תנאים ואמוראים אף שנראה לכאורה ששמוחיהס זרים, אבל נמצא להם
 חברים במקרא, וזה דבר פלא וחידוש שלא נמצא בשום מקום כחנ״כ בין
 שמות העברים שני שמות לאיש אחד לבד מרדכי בלשן, ושמעחי מפי הרב
 החכם ד״ר שמואל דייכוס הי״ו מלונדן, שנמצא בשמות הפרסיים שם ״בלשן״,
 ולבן לדעתו שמרדכי בלשן שני אנשים הם. והגמרא הוא עפ״י הדרש״
 ולדעתי ששם בלשן נוסף לו אחד כך ממלך פרס כמו יוסף מפרעה שנקרא
 בשם צפנת פענח, ודברי חז״ל אמת וצדק. ועיין בסדר תו״א שלפנינו פ״א
 הערה די. בירושלמי שקלים פ״ג ח״כ גמליאל זוגא. ובפירוש הירושלמי-
 מקדמון אחד כ״י אקספרד אמד, שגקרא כן על שם שהיה מזוג זוגים. כ״ב
 ס״ז: א״ר אבא בר ממל מפדבחא, והרב שי״ר ישער כי גקרא ע״ש מקומו,
 דשם עסקו בכתישת וטחונת זתיס, תאגיס ועגבים. ולא גראה דלא מציגו
 עיר ששמה ממל, רק ממלא ב״ר סנ״ט ועיין דשב״ס ב״ב קל״ז: ובערוך ערך
 ממלא, ובירושלמי עירובץ ספ״ה מעשה במשפחת בית ממל. ואפשר שר׳-
 אבא בר ממל היה בד ממל אב המשפחה. רבי יוסי בן המשולם כבודות
 כ״ד: ובכטה טקומות בש״ס. מספיק הגדי״ע אם הוא מדויק שמצינו טעטיס
 שטות עצט אדט בה״א או שטא ט״ס הוא, בחנחוטא קדושים סי׳ ט׳ חסיד
 אחד ושטו יוסי איש צייתור, ובויקרא רבה פכ״ד אבא יוסי איש צייתור,
 פירש העץ יוסף צייתוד שט טקום, והנה טלת ״צייחור״ כל׳׳י חסר כל, עיי
 ערוך עדך צייחוד, ונוכל לומד שנקרא כן ע״ש שחסר לו הכל כמו דטצינו
 ר״א חסמא וד״י בן גודגדא שלא היה להם פת לאכול ולא בגד ללבוש

. וכן ר״ש בר אבא, מדרש קהלת פסוק לא לחכמים לחם. י  הוריות י
 אפריט טקשאה תלטיד של ד״ט ב״ט פ״ז, וםנהדדץ ל״ט: והמ״כ כמ״ר
 פ׳ פ״ה בשם רש״י שנקרא כן ע״ש שהיה טקשה קושיות, ונראה שעל זה
 כיון ד״י שאטר על תלטידי ר״ט שהם באים אלא לקפחני בהלכות, ופידש״י
. ׳  שהם הריפיט ואין עוטר כגגדם. קידושץ נ״ב: רבה תוםםאה, ברכות נ
: ושם ע״ה: א״ל רבה תוספאה לרכיגא, וכן ב״ק קי״ט. אבל  במות ס׳
 בשבת צ״ה, דכא חוספאה וכן בסוכה ל״ב. ובזבחים פיא: וב״כ ם״ד,
, וגראה לי שצ״ל בבל המקומות רכה תוספאה, כמו בסדר תו״א ׳  ובם״ק ד
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 פ״ב. ומה שכתב הגדצה״ח בהקדמתו לע״י שרבה חוספאה היה מרבנן
 סבוראי, זה לא היה ולא נברא, כי בסדר תו״א בפרק ב׳ לא חשיב לו
 עם רבנן סבוראי, ועוד רבה תוספאה היה חבר לרבינא כדמשמע
 בב״ב ס״ד. ובעל ש״ח כתב כי בטלמיוס הזכיר עיר בדרום ארמעניען
 בשם חאספיא לכך נקרא רבה תוספאה על שם העיר הזאת. ולי נראה
. ועיין רש״י  שנקרא רבה תוספאה, כענץ שאמרו תנא תוספאה בע״ז טי
. ד״ה בדקה לוי וכוי, ובפירוש למס׳ מ״ק לרכינו ׳  שם, ועיין רש״י יבמות י
 שלמה בן היתום הוצאת חברה מקיצי נרדמים כתב, תוספאה שהיה בקי

 בתוספתא. ויש אומרים על שם מקומו עכ׳׳ל.
 ר׳ יוסי ממלחיא ב״ר פמ״ב, כתב המעריך שהוא שם מקום סמוך
 לירושלים, ובירושלמי ב״מ ספ״ד ד׳ אבדימי מלחא, אולי צ״ל ממלחיא ונקרא
 ע״ש העיר הנזכר, אולם הסה״ד פירש שהיה עוסק במלח. ב״מ ק״ז: רב
 אדא משוחאה פירש״י מודד קרקעות היה, וכן פירש הערוך. ובעירובין נ״ו:
 אמר רבא בר אדא משוחאה אסכרה לי פירש״י בד אדא שם האיש, משוחאה
 מציץ תחומי העיר, וכתב ד״סה״ד ולא הבנתי מ״ש בר אדא שם איש, משמע
 דשטו בר אדא, דאי כוונתו אדא שם איש, זה פשוט דכסה אדא הם, ואס
 כוונתו בר אדא שטו, טנ״ל דילטא כר פירושו כן אדא עכ״ל. ולדעתי כוונתו
 שזה בד אדא אינו רב אדא משוחאה הנזכר בב״מ שהיה חכם, ובב״מ ח׳:
 אמר רבא אידי אסברא לי, פירש״י שם חכם, כוונתו שזה אידי שאמד רבא
: אמר רבא רבי אידי אםברא ׳ . וכן בנדרים ה ׳  רב אידי אסברא לי קידושין מ
 לי, ודאה ביצה כ״ה: לחמא בד אדא שליח ציון פידש״י לחמא בד אדא
 כך שמו, שליח ציון רגיל היה לעלות לירושלים, כוונתו ששמו חמא ולא.
 היה חכם. ועיין בסה״ד רב חמא, ודע שככ״מ שפירש רש״י כך שמו כוונתו
 שלא היה חכם, או מפני שלא הוזכר בחואר רב או דבי, או דםוכח כן
 מענץ הגמרא עצמו. ואפשר לומר שזה כר אדא משוחאה הנזכר הוא אחיר

 של בר אדא סבולאה ב״מ צ״ג:
 ד׳ אידי דחוטריה ירושלמי שבת פ״ה ה״ד, פירש הסה״ד כך שמו, ולא
א הוטרד. שם מקום כמר צ  ידעתי אם כווגתו אידי דחוטריה שמו, הלא »
 דאיתא בירושלמי שם פ״א ה״ח, אמד שמואל איזהו טקום קרוב כגון מן
 חוטדה לנהרדעא, ופירש הפ״מ שם טקום, א״כ רב אידי דחוטדה על שס
 מקוטו נקרא כן, ר׳ ראובן בן איסטרובלי מ״ק ייח: מעילה י״ז. כתב הסה״ד
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 רצה שיהרגהו במקום ד׳ יהודה בן בבא ולא רצה, ובן כתב היוחסין, ולא
 הראה מקור ל«ה׳ ברם גמצא כן במדרש עשרה גליות שנדפס כבית המדרש.
 וצ*ע לי אם עפ״י הדק רצח לעשות כן או רק מדת חסידות. אבא יוסף
 הבנאי אבנימוס הגדדי מצאו על קורה, א״ל איגי יכול לירד מסגי שאגי
 שכיר יום, אבל השיבו מעל גבי הקורה, שמות רבה סי״ג. ואולי אבגימוס
 הגרדי גקרא על שם מלאכתו כמו גרדיס, עדיות פ״א משנה ג׳, והיו שניהם
 •עסקו בדרך ארץ, ראה חגיגה ט״ו: וע״כ הכירו זא״ז, כדרך שאמרו
 בתד״א פי״ב וב״ק צ״ב: אמדו חכמים כל עוף למיגו ישכון ובן אדם לדומה
 לו, ר׳ יוסי ציידנא, ירושלמי ברכות פ״ד ה״ג, פירש הסה״ד אומנתו לעשות
 מצודות, או היה מציידץ, בדם יש לפרש שנקרא כן על שם מקומו בצידן,
 ובתוספתא ע״ז פ״א מעשה ביוסף הכהן שהלך אצל ר׳ יוסי רבו בציק
 ללמוד חודה, וכחב בעל שבע חכמות שהוא ר׳ יוסי ציידנא הנזכר, ד׳
 •יהושע הגרסי משרת של ר״ע, עירובין כ״א: פירש״י שם מקום, ל״א שהיה
 טוחן גריסים, ולי נראה מלשון גירסא ענק קריאה, כמו שגקרא רבי יהודה
 הסבר, על שם חורפיה, רש״י עידובק ע״ב:, ר׳ יוחנן חקוקאח סופד כמו
, רב חיננא בד שילח סופר היה, רש״י ב״ט ט״ו, ואולי : ׳  מחוקק, פסחים ג
 אביטול ספרא, ט״ק י״ח, אפרים ספרא, ב״ט קי״ט. ר׳ ישכב הסופר כולם
 .נקראיט ע״ש טלאכתם, ואולי תאר סופר הוא חבט, כטו אחד סופר ואחד
, ׳  בור, ברכות ט״ה: לפי שהיו סופדים כל האותיות שבתורה, קידושק ל
 ומזה גמד השם רב ספרא. רבפפא סודני, ברכות ט״ד: פירש״י בעל שכד
 תמרים, ובשבת ק״מ: א״ר פפא האי מאן דאפשר למישהי שיברא ושתי
 חמרא עובד משום בל תשחית, וכתב בח״א לפי שהיה מבשל שכר למכור,
 ועיין פסחים קי״ג,, רבי יהודה הנחתום, ב״ב קל״כ. אולי ע״ש מלאכתו
 •נקרא כן, כמו אבא שאול היה גבל של בית דבי, פסחים ל״ד, ואבא שאול
 שקדמו לו הרבה היה קובר מתים, נדה כ״ד:, ובן ר׳ חניגא בד אבהו היה
 קובר מתים, ירושלמי חגיגה פ״א ה״ז. ר׳ יוחנן מלחשך, עירובק צ״א, כתב
 היוחסין שהוא ד״י עצמו ונקרא כן על שם כי לחשו לאמו ביום הכפורים
 •עכ״ל. והוא כיוטא פ״ב: קרי עליה בטרט אצרך בבטן ידעתיך, אולם
ק אטי אלי אחה, ונראה לי לוטר לפי שד׳ ב  בירושלטי שם קרי עליה ט
 יוחנן עצטו חבר הידושלטי, ולכן כשהניע לטעשה הזאת שינה ואטד פסוק

ז̂ה וכית על עצטו,  
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 סוף סברא (לד). רבי יונתן סוף מעשה

 הררנא עלך פרק ששי.

 וםליקא ליה סדר תנאים ואמוראים.

 בנל״כ (לו).

. פידש״י דמן בידי, וכן יש לפרש בב״ב נ״ג: ׳  עולא ביראה, מגילה ד
 ר׳ ירמיה ביראה, וכן גיטין ל״ד. ובכתובות ע״ה, תגי ר׳ נתן ביראה,
 ובסוכה ל״ד: אמר ביראה אמר רבי אמי. כתב בעל ש״ח שחםד שם החכם
 וצ״ל עולא כיראה או ד׳ ירמיה ביראה, ולפי הכלל דםדר תו״א שלפנינו
 ם״ו, כל היכא דאיכא א״ד פלוני אמד ר׳ פלוני רבו היה, א״כ ד׳ ירמיה
 ועולא היו תלמידי דרבי אמי. אולם רש״י פירש כיראה שם חכם, במנחות
 צ״ג: דתניא אבא ביראה ברבי אליעזר בן יעקב, ומסופק הסה״ד אם אבא
 שמו וביראה שם מקומו, וצ״ל כשם ראב״י או אבא כמו דכי כמו אבא
 שאול וכיוצא, וביראה שמו והוא בן ראב״י או צ״ל אבא ביראה בדבי דאב״י
 והניח בצ״ע. והנה מלשון דתניא נראה שהוא הנא, א״כ ודאי אבא כמו

 רבי וביראה שם מקומו, והוא בן ראב״י,
 רבי חנינא קרא תענית כ״ז: פירש״י שהיה כעל מקרא, וכן ר׳ חייא
 קרא, מדרש איכה פסוק בני ציון היקרים, ופירש המ״כ שהיה בקי במקרא,
 וכן ר׳ שסעץ קרא ובנו ר׳ יוסף קרא נקראו בתאר זה על שם בקיאותם כתנ״ך
 ועל שקידתם על פירושו המקראוח, והנה בירושלמי החדש חולץ פ״ו ה״א
 כתב בזה״ל בכליי סבדייח גמדיין ולא גמריץ קרייה, ולקח זה מתום׳ ב״כ
 קי״ג שהאמוראים לא היו בקיאים במקראות, אבל באמת אינו כן שבודאי
 היו בקיאים במקראות, ומה שמצינו בכמה מקומות בש״ם מקראות בשינוי
 או לפעמים פסוק שלם שלא נמצא בתנ״ך, אץ זה לפי שחז״ל לא היו בקיאים
 במקראות, רק שזה ט״ס בתלמוד ע״י שגגת המעתיקים וכיוצא בזה, ועיין
 ירושלמי תענית פ״ד ד\ב, א״ל הן קריתה אמר ליה קדם רב המנונא דבבל,
 לד) הוא כמו רב כהנא ורב אסי דלגמריה דרב הוו צריכי, ולסבריה
 דרב לא הוו צריכי, פירש״• למצוא ראיוח וליישב הטעמים, ובנדה מ״ב,
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 זיל שייליה לרבי אבין דאסבריח ניחליה, ובכ״מ בש״ס מר סכר, וכעירוכץ
 כ״א: גבי שלמה ואסברח במאי דדמי לה, ולא כמו שכתב חחכס ב״ג
 כאגרת רב ש״ג, כי כל מקום שגזכר בתלמוד ,םברוה״ ססתברא חמה
 לשונות של רבנן סבוראי שלשוגם היה משונה כמו שאמר הרשב״פ, ועל
 כן היו נקראים ,סבוראי* שזה היה לשונם שהמה לא רצו להורות אך לפרש
 איזה מקומות בתלמוד דרך סברה, וזה טעות גמור הלא מציגו כמגילה נרו,
 אמר רב נחמן מםתברא כמאן דאמד מלאכי זה עזרא, וסתם רב גחמן הוא
 רב נחמן בר יעקב או רב נחמן בר יצחק, תום׳ ב״ב מ״ו:, ותום׳ עירובין
 מ״ג:, ומלך אחד רב הונא ורב חסדא כמ״ש בםדר תו״א שלפנינו סוף פ״ו.
 לה) השה״ג הבין שהוא כענין משטת ר״ח בן דוסא בטלו אנשי
 מעשה, פי׳ שעשה מעשים מופלאים כדאטר בתענית ב*ח, וע״כ הקשה דבםיף
 סוטה תלי הא בר״ח בן דוסא, ולדעתי כוונת סדר תו״א פוף מעשה היינו רעד
 וטן דבגן סבוראי רב גידא ורב סיטונא עדיין לא היה נחתם ונסדר התלטוד
 בשלטות בפרקים, ראה בסדר תו״א שלפגיגו פרק ב׳ ופרק ג׳, ור׳ יזגחן
 חיה סוף טעשה, ואז החחילו לפסוק הלכה לטעשח טהתלטוד כטו שגםדר לפניגו
 היום, ועיץ רש״י נדה זי: ד״ה הא. ורשב״ס כיב ק״ל: כתב אבל בהלכות
 הפסוקות בדברי האטוראץ ודאי סטכינן דכיון שפסקוס וכתבום רב אשי
 ורבינא שהם סוף הודאה ודאי עלייהו סמכינן וכוי ויש לנו לסטוך על הלכות
 הכתובות בגמרא כמו שסדק רב אשי דהא קי״ל רב אשי ורבינא סוף
 הוראה ולטי נשאל עוד בשעת מעשה אס לא גסמוך על ההלכות הפסוקות
 בגטרא כסו שסדרו רב אשי וכוי, אלא ודאי כסו שפסקו האחרונים.כך

 געשה עכ״ל. ועל דרך זה כיון הסדר תו״א.
 לו) זה טנהג ישן נושן כםו שכתב הדאב״ע תהליפ ט״ט ג״ג על
 פסוק ברוך ה׳ לעולם אטן ואטן, וז״ל חכם גדול ספרדי אוטר כי הסופר
 שכחכ זה הספר תחלה כתוב בסוף הספר ברוך השם שעזרגי לכתבו כולו

 כדרך הסופרים בדורינו לכתוב באחרוגה כגל׳יכ עכיל.

 תם.


