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I

Ein jugendfrisches starkes Volk kiimmert sich wenig
darum, von wannen es kommt und wohin es geht — das
junge Volk der Hellenen hat seine Gedanken nicht auf Kos-
mologie und Eschatologie gerichtet. Wol war schon manch
preisendes Lied von den Geschlechtern der Gotter gesungen,
wol hatte schon hier und da ein forschender Geist nach Anfang
und Ende dieser schonen Welt gefragt; aber erst im Anfang
des 6. Jahrhunderts, als der Ansturm der Perser die Bliite des
jonischen Landes niederschlug, als iiberall in den Griechen-
stidten Umsturz und Gewalt das alte vernichtete, horen wir
zum ersten Male von ‘orphischen’ Schriften und in dem Athen
des Peisistratos gingen religiose Sektengriinder in theogo-
nischer Spekulation zuerst iiber die par naturphilosophischen
Gedanken hinaus, die man schon vorher den rein genealogischen
Zusammenstellungen vorangesetzt hatte. Aber nach den Tagen
von Marathon und Salamis verscheuchte die Sonne der Freiheit
alle mystischen Schatten. Erst da der Bruderkrieg in Hellas
zu wiiten begann, als die Pest in Athen die Menschen dahin-
raffte und der grofse Perikles tot lag, kamen die Orpheo-
telesten aus ihren Winkeln und allerlei Fromme aus der
Fremde und priesen auf allen Gassen Reinigung und Siih-
nung an. Ein Jahr nachher macht Euripides seinen Hippo-
lytos zum orphischen Misogyn und Vegetarianer, und als die
grofse Flotte nach Sicilien ins Verderben fuhr zur Zeit der
Troerinnen, des Stiickes voll Weltschmerz und Verzweiflung,
verspottet der Komiker die immer mehr Anhang gewinnenden
theogonischen Spekulatignen der Orphiker. Plato redet von
dem 8padoc BipAwv dieser Mystiker, die von Tir zu Tiir gehen
und Sithnung fiir alle &dwiuata anbieten'), und als die

1) Rep. p. 864.
Dieterich, Abraxas. 1
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griechische Freiheit dem Untergang verfallen war und iiberall
nur Unheil zu schauen, trostete die zahllosen Anhinger der
mannichfachsten Geheimkulte ein Zpuyov kaxdv, elpov dpervov.
Und doch blieb diese Weisheit mit aller theogonischen und
anthropogonischen Offenbarung nur Winkelweisheit, von den
Bessern verachtet — aber als vor dem Schwerte des hellenischen
Alexandros die Reiche dahinsanken und die Religionen durch-
einanderstiirzten, da wuchsen in der Stadt dieses Alexandros
und um sie her aus dem Schutte zahlloser Religionen und
Mythologieen, der dort iiber dem Boden der uralten dgyptischen
Religion sich aufttirmte, die seltsamsten exotischen Gewéchse
besonders kosmogonischer Spekulation michtig empor. Nicht
nur dals die hellenisch-orphischen Gedanken hier erst zu
rechter Kraft und Bliite kamen in der rhapsodischen und
andern Theogonieen, die in der Fassung, die uns erhalten ist
" — von wenigen #ltern Stiickchen abgesehen — erst von hier
stammen; die agyptischen, jiidischen, babylonischen, griechi-
schen Mythologeme fiigten kithne Theosophen zu den kosmo-
gonischen Gebiuden des ‘Gnosticismus’ iibereinander und
kaum aus weniger Elementen sind die freilich im Haupt-
charakter neuplatonischen Biicher des Hermes Trismegistos
zusammengestellt; auch in ihnen steht die Kosmogonie im
Mittelpunkt.

Zahllose Kultgemeinden, bald mehr den dionysischen Thia-
soi, bald mehr dem #gyptischen Tempeldienst oder der jiidischen
Gottesverehrung nachgebildet, hatten ihre kosmogonischen Kult-
legenden in unendlich mannichfaltiger Form und ihre darauf
beruhenden und daraus zusammengezogenen Kultlieder.

Dem Volke wurden all diese Gedanken in der Magie zu-
ginglich, sie war des Volkes Gnosis; ihr hatten sie sich er-
geben, um zu ‘erkennen’, was die Welt im innersten zusammen-
hiilt. Die Fiille kosmogonischer Stiicke und wertvoller Hymnen,
welche die Schreiber der grofsen Zauberbiicher, die heute aus
jener Zeit wieder vor unseren Augen liegen, zwischen ihre
seltsamen Recepte als Gebete eingelegt haben, entnahmen sie
den heiligen Biichern und Liedersammlungen solcher Kult-
gemeinden. Da steht uraltes neben dem jiingsten und nicht
am wenigsten hellenisches. Das ist der grofste Wert solcher
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Texte fiir die Erkenntnis dieser Zeit des Fallens und Auf-
erstehens der Religionen.

Die Untersuchung wird zun#chst einem Weltschopfungs-
mythus, der in ein grofses Gebet einer Leidener Papyrushand-
schrift eingelegt ist, gelten und von diesem festen Punkte aus
eine Ausfahrt in das wilde, oft grundlose Meer des ®Synkre-
tismus’ versuchen.

1.

Die xocpomoiia, die in die magischen Beschwérungen der
Papyrushandschrift des Leidener Museums J 395 (W in Lee-
mans’ Ausgabe der Papyri graeci mus. Lugd. Bat. II 1885)
eingefiigt ist, mit dem Zauber aber zunichst ebenso wenig zu
tun hat als mit dem umgebenden Text des Papyrus, kehrt
zweimal mit starken Varianten wieder. Wir haben die Mog-
lichkeit, den urspriinglichen Text, den die liederlichen, ver-
stindnislosen Schreiber der Zauberbiicher auf verschiedenste
Art verdarben, verkiirzten und veridnderten, mit grofser Sicher-
heit wiederherzustellen. Ich lege zundchst die beiden Fassungen
der Kosmogonie nebeneinander vor wie sie iberliefert sind.
Die Herstellung des einzelnen innerhalb der verschiedenen Re-
censionen wird gleich gegeben und der kritische Apparat bei-
gefiigt, der dann in der spiter folgenden Ausgabe der ganzen
Handschrift nicht wiederholt wird.

Pag. IV 12—V 43. Pag. XI 2—XIII 18.
“Eppec,
¢mkalolpai ce, émkakolpai ce
néen Quvi,

P = Papyrushs (nach meiner Lesung), L — Leemans, 1L = liest
Leemans, A und B bezeichnet die beiden Recensionen des Stiicks, A =
P 1V 12ff,, B= P XI 2ff,, D = Vermutungen des Herausgebers.

1 Vor und nach €ppuec in P freier

Raum. EPM%? P o war fiir € ge-
schrieben. Uber &mkahoOuor und
nepiéxovra (dem Beginn der niichsten
Reihe in P) ein Strich, der den Be-
ginn eines neuen’ Abschnittes zu
bezeichnen pflegt.

1*
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xepuxpwy,

O unvier tod dickov TV @AGYa
kol THY dxtiva

oU ) dZa

aco nnNn www

6Tt dud ¢’ évedozdcOn dépioc
€l8> 6c d\houc
dyhaopoppoupévouc

Touc dctépoc ictac

kol T Qwti TP EvOéw
kTiZwy 1OV KbCuoV,

év @ d¢ &cnecac Ta mhvra

1 ooe www

caoawd® dpPad ’ldw Zayoupn
outoi €eicty ot mpWTol QavévTeC

3 x, P = xoi wie meist. Weiter-
hin wird das nicht mehr notirt
5 wptwc P vpvncec(ov)eouro P —
() bezeichnet, dafs die Buchstaben
in P durchstrichen sind — gerade-

sonB 11 9P 8 nach B
12 axtewva P 13 evedotaconv P
verbessert nach B 16 16’ wc ak-

Awc alopoppoupevoc P €10’ 6c dr-
Aouc dyhaopopgoupévouc D ohne B
wire dMopop@oupévouc nicht zu
beanstanden.  ATAAO-AAAAO(B)-
AAAO(A) ist der Gang der Korrup-
tion. dyladpoppoc sehr hiufig in

den O
KOCLOV

w
hica 20 xtiZlav P 1wy
22 to wav P

dyyehot
58 A. 7 xkummwavra P 11 oo
unvve L 15 aepac P déproc D

‘ex sequenti dcrépac male repeti-
tum’ L 16 €0 wcautwc allao-
poppoupevoc P 20 Twv xocpov

?
P 256 mwpwtn P H nicht sicher,
vielleicht N wpitov? Nach 25 in

w
P: outor (eicav) o mp(o)T(o)we epn-
o7

cav wc apra (ganz verwischt) wc
Gewc wc wpwrot ayyehot. Der
Schreiber hat, wie es scheint, aus
Versehen die Worte, die Doppel-
ginger der vorhergehenden sind,
nur zum Teil wieder getilgt. In
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GBpaicti
0 100 avTod Svéparoc
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BradrapBapBepPicxt Aatoup

Bougpouptwpu
Aéxluy-

‘mpodyw cou, kUple,
&yw, 6 émi Tic Bapewc avatéAwy
0 Qp %d ce’

.

8 Am Rande links von Tiuwpiwy
in P 1V 23 steht 7, hiiufiges Zeichen
der Verweisung oder Auslassung.
Es findet sich aber nichts nach-
getragen 10 Aoidap L 11 appoi-

cz‘)rll P 12 § P = évéuaroc
14 Am Rande links AG! 7 in P.
Die betr. undeutlichen Buchstaben
in Bra®iapPfep . . sind, wie es h#u-
figer geschieht, damit noch einmal
bezeichnet. 16 IF P = ypaupudtwv.
19 OAAlA CE P in B deutlich
OAAIACE. Es wire moglich, dals
der Magier in der von ihm ge-
brauchten Theogonie an Stelle des
Sonnengottes seinen Namen ein-
setzte, viel wabrscheinlicher aber
eine diesen Schreibern nahe liegende
Korruption von A aus ¢ = fikoc.
8. die unten gegebene Herstellung
des Satzes.

anderm Falle wiirde odtoi, ol mwpw-
Twc &pncav (sic) hinznzunehmen
sein.

APAMA
1 APAO P 2 o de mpotoc avy-
w
yeMoc P 6 Tw exB(e)puov exdpw

pou P 7 autwv P 9 In YMNEI
ist Y aus H korrigirt in P 11
appaitt P 12 [ P 14 Die vox
mystica hat hier 36 Buchstaben, in
A 87 (wo nmicht etwa Z. 15 Ag in
A¢ zu #ndern ist). Welcher Buch-
stabe da zugesetzt ist (in B fehlt
das p nach BapBepPr (vgl. S. 12
Z. 8). kann sehr gleichgiiltig sein.

q>poumwpp P 19 Siehe zu A.
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HeEVEQWIQWB, HEVEQWUPWO
unvier 6t unvowy 61
‘mpodyw cou, xvpie.’ ‘mpodyw cou, Kupie.
1 £3 P, sonst = évépara, hier 1§ P = 8vopa 2 aldaBaein

= Svopa 2 aldaPiaein P, wegen
aiyvrticti wird ein 1 vorn aus-
gefallen sein, s. unten. aAaiaein
IL auch ’loAdaBaeyn giebt neun
Buchstaben, denn e ist pur fiir 1

geschrieben- 8 F P = ypdupara

7 deo P statt 6 d¢ 11 afpact P
unvuer

12 pepoc P 19 Aeywv P

P 4 Myer v Bapwv bis x6cuw ist
ein erklirender Zusatz zu 6 &mi
Tfic Bdpewc dvatéMwv, der ur-
spriinglich am Rand gestanden
hatte, von diesem Abschreiber P
falsch erst hinter 10\daBaein ein-
getragen ist. Ich habe 1thm unten
die richtige Stelle gegeben 9 Nach
dahextw steht noch in P ein wieder
getilgtes N, in ce ist c aus A kor-
rigirt. Aey|ywv am Ende uand An-
fang zweier Zeilen. 12 In erepov
ist ou aus w korrigirtin P 17 1epa-

c
nwn P19 unpv(n)uwy P
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0
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1T P=1pic 2ZP=énrduc
b Z P=¢éntd 8 KANXACANTOC,

N vor X sehr verwischt, darauf mufs
eich ein AN am Rande links beziehen,
Y

9 AYTH P AYTHL 10 AIHFACEN
P ta wavt P 13 kayrxdiw, xo-
xdZw und koxydZw bietet P an den
verschiedenen Stellen, Formen, die
alle auch sonst begegnen. xaxxdZw
giebt z. B. Hesych ausdriicklich an.

B P = beltepov 16 axoucac P
und am Anfang der folgenden Reihe
noch einmal a. #ixouv von & #xoc,
das namentlich spiter fiir Axw
biufig wird. So in diesem Text
Tév fixov 8. 18, Z. 15. Von einem
10 #ixoc sind 7100 fixouc S. 14, Z. 16
u. a. gebildet. Vgl. Winer Gramm.
des neutest. Sprachidioms S. 64
(s. z. B. Luc. XXI 28) 18 tpipe-
poic P :

]
2 ATTON in P links am Rande,
das ich nicht deuten kabn 5 Z P

= énté 7 Suror P, TPOPAVEVTOC
P 8 Am Rande in P A, wie bei
der zweiten Schépfung B u. s. f.
bis Z 10 AIECTHCEN P AIEYTH-
CEN D von einem dovyéw (das
z. B. auch Dion. Hal. Ant. 5, 49
und Plut. Arat. 22 vorkommt)
16 AYTHN P adtiv L adviv D
20 ap(n)ucov P
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1 oude = oute an zweiter Stelle.
7 F P=n1pitov 8 epavn P p.IV
extr. und am Anfang der p.V wie-

C
derholt 8 mkpa P

1 7o steht noch einmal links am
Rande, Im zweiten oute ist T
aus d korrigirt 2 [ P = dvoua
7 Boukevouevo(v)u P Boulevouevov
1L, tpitov zweimal in P am Ende
und Anfang zweier Zeilen. kak-
yace P 8 mukpiac P 13 Tov

gpevwvy P 16 A P = téraprov

a

18 moTtwv 20 Bartnropwd P
22 € P = mwéuntov eyehace bis Mo
ist die letzte Reihe der pag. XI in
P, evehace bis Mowa wiederholt
als erste der pag. XII

R 3

- -



kol é@dvn Moilpa «xoatéxouca
Tuyov
unvbouca év éautf TO di-
. KO0V
— Aéyer v Baprv,
¢@’ fi dvapaiver dvatéhohwv
W xOcpw —
écmiv e
&pn 0’ adrtoic O Bedc €& Gp-
@oTépwv elvan 1O dikouov:
mavto d¢ Umd ct &t TA &v
kbcuw
Kol TpwiTn

9

kai épavn Moipo xatéxouca
Luyov
unvbouca év éauti TO di-
KO0V

2 unvnouca. P AIK, [ P = di-
Kooy, [ sonst = &voua, hier = ov.
In die Korruption des Folgenden,
die heillos schien, bringt die obige
Gegeneinanderstellung volle Klar-
heit. Von 7 an &pn 3 u. f. ist es

die Fassung des gleich folgenden

(S. 10 Z. 9) 6 6edc &pn u. ff., die
aus einem andern Exemplar am
Rande nachgetragen war samt den
ersten Worten des folgenden Ab-
schnittes &kdkyxoce td &tov. Das
v 8¢ gehdrt vor den Namen
S.10 Z. 4 wie S. 10 Z. 15. «xal
wptn ist der Anfang von «kal
wplhtn T cxfimrpov ENaBe ete. wie
S. 10 Z. 12. Méyewv ThHv Bapwv bis
k6cuw kenven wir zu 8. 6 Z. 4 f.
In B war dies Scholion nur wenig
verriickt, hier ist es mit dem an-
dern am Rande stehenden ganz
uosinnig geschrieben zwischen &v
éaut) 70 dikalov und eivar wie B
zeigt. Also 7.7 auf 8.10: OYTOC
EIXTOANTIFEINAI 168t sich zu der
Angabe odtwc €lxe 10 dvrivpagov
(wie z. B. auch IV 2f) und dem
versprengten elvar auf. 4 zu Formen
wie Gvaréholwv 'in diesen Texten
8. meinen Index grammaticus in
der Ausg. der Pap. Mag. Leid. Jb.
f. Phil. Suppl. XVI p. 822. 7 ap-
@oteparv P!, apgotepwv 1L, wkov
P, dixaov L.

1 xartexoucavivywv P 2 unvouca

P  bikov P



ékAnon o

6véuatt ayiw

dvawappanlopevw PoBepd xai
PPIKTH

foprofpratappawpayyadwwday-

Yopwappotaipoipos.
5 &xdxxoce T &Tov |

oltwc €lxe 10 dvtivpagov |
elval

6 d ‘Epufic cuvnpicon adrh
Néywv®

‘ev &poi &cmi TO dikonov.’

TV d¢ paxouévwy 6 Bedc Epn*

‘¢ dugotépwy 1O dikaiov @o-
viceTon*

mavta d¢ Umd ¢t Ectan TA &y
kécpw.’

kai wpwTn TO ckfimTpov E\aPe
To0 kdcpov,

10

15

fic 10 dvopa dvaypaupatiZé-
MeEvOV
péyo éctiv xail fyiov xoi &v-
doZov.

10

elvau.
6 bt ‘Eppiic cuvnpicOn avth
Aéywy*
‘év éum éctiv 10 dikarov.”
TV d¢ paxopévwy 6 Bedc Epn
avToic*
‘¢E Gqugotépwv TO dikaov @o-
' ricetar”
mévto d¢ Umd <t &cton TG ¢&v
K6cuw.”

Kol Tpwtn TO ckﬁ‘rr‘rpoy E\ofe

100 Kdcuov,

ékMOn d¢ ovdpar
ayiw avoypappaTiZopévw  @o-
Bep®d xai @pikTd
&riv d¢ Tolro* Boprofpimt kai
T4 €Efic
fic 10 dvopa dvaypappaTiZo-
MEVOV
uéyo éctiv koi dyiov xai &v-
doZov.

1 exAnbn P exxknén 1L 2 ayaw

P 6¢ezuf 9 2f 8 amlﬁryv P
dixatov. Tdv D dixatov. avtdv L

11 movt P 12 mporntw P 16 [
P = &vopa
Index gramm. a. a. 0. p. 821

17 ayov P s. meinen

w
8 dwqov P 9 paxopevov P
10 avpotepwy P twdix,ov P 13
éx)‘ﬁen d¢ bis xal Td éEfC ist aus
selben avriypagov beigeschrie-
? avs dem ih A Z. 1 ff noch
mehr sich fand. Diese Zeilen sind
in P noch eingeriickt gP
dvéuant 14 avawauuomlouevov P
ppextw P 16 § P = 6voua
17 peta P péya L



10

15

&m ot Tolro-
Bop1oBpITITAUUOWPPOYTAdWIW-
dayrappwappatitipforpod

TPoppdTwy po.
ékdxyoce 10 €ktov Kai iAapuvon
. TOAY
kol épdvn Kpdvoc
KATEXWV CKATTPOV Mnviov PBo-
ciheiav
Kol émédwkev T Bed TH TPw-
TOKTICTW TO CKATTPOV

kai Aafiv épn’
‘cy v dOEav Tod QwToC TEPL-
' 6éuevoc

& pet’ éué.

11

&miv dt TolTO"
foprofpimiTaupawppayyodwiw-
dayvappwouuaTtiTipforpod
mélou dvopa icxupdv
YPOMMGTWY pb.
ékdxyoce T0 ETov xai apiven ¢
TOAU
kai épdvn Kpdvoc
KOTéXWY CKATTPOV unviov Po-
cikeiav
Kol émédwkev T Bed T TPWTO-
kTicTw 170 CkiTTpOV
kol Aapuv &pn°
‘cv v doZav ToD QWTOC TEpL-
0éuevoc
& per’ éue
We TPWTOC EMdOUC oL CKATTTPOV.
mdvro d¢ Umd ct €ctoan TG Tpo-
6vTo kai TO pélovrar
v col méca duvomic Ecto
Tolde TepBeuévw TOl QWTOC
v déEav.
6 b tpomoc Tol QwToc EderEév
Tiva atpov
kol €pn 6 Bedc T Bacihicen”

1-touto » P, nicht toutou nach
L. ) bezeichnet oft in P mancherlei
Art von Interpunktion 8 Der my-
stische Name ist ein Palindrom.
5 F P = ypappdtwv 7 KPOC P
koupéc L Kpévoc D KPOC muls
gestanden haben 8 cxumtpov P

unvwwwv P pnvbov Verbesserung
meines Freundes Skutsch. BACI-

€
AION P Bacikelov L

9 mpwTWKTI-
ctw P

4 mwolov O ixupov P links am
Rande neben dem Palindrom 5
P = ypappdtwvy 6 § P = &rov.
To § ¥, thapuv|To § K, apuven P
am Ende und Anfang zweier Zeilen.
7 epevn P épdvm L Kpoc P siehe
zu A 8 Bactketoav P unvuwv P
8. A Bacelov L 9 mpwrwktictw P
138 mpotroc P wpitwe L 16 mepr-
onuevo(v)u P mepi@euévouv L mepr-
Oepévw D doka P déEav L 17 Tivav
aupav P, dber Tivdv und #hnliche
Formen vgl. meinen Index gramm.
a. a. 0. p. 825 18 kai habe ich
eingesetzt



avoy

Bradrap -BapBepPip cihatoupfou-
. PpouuTpWU

Ypoupdtwy \s.

10 €Bdouov xakxdcavroc tod 6eod

16

évévero Yuxn
Kol KokXAZwyv éddxpuce

idwv Thv Yuxv écipice
Kol ékupTave # Y kai éyévvnce

20 TTUBov dpdxovra,

12

‘c0 mwepOepévn TV alpav Tol
PwToc &
MET” aUTOV TTEPIEXOUCH TO TTAVTOL.
avEfceic T Qwti dn’ avTod
AauBdvouca
kol v dmolhZeic b’ auTod:
cUV coi TavTo auEfCcer kai peww-
oncetan.’
&t d¢ 1O dvoua péya xai Bau-
poctév
avay
BubrapBap BepPr cxhatoupBou
PPOUVTWPH
YPOUMGTWY \S.
ékaxkxacev 1O €Rdomov Gcbun-

cduevoc
xai éyévero Yuxn
Kol Tavra ékivien.
6 bt Bedc &pn* “mavra «xi-
vijcerc

kol mwavra thapuvercetan “Ep-
uod ce ddnyodvroc.’

1001 einévroc Tod Beol mavTa
éxivin

kol émveupoTOn dkoTacxéTwe.

9 * P 11 Die richtige Folge
der Worte wird unten gegeben.
18 1twv P fdwv L yuY P

1 wep@eppevn P. avpd P. 4 amo-
AnuEeic P amolveic L 5 ww-
oncern 6 0 P = &vopa 9 IF
P 10 Z P = &Bdopov, aichunca-
pevoc P aicOuacduevoc L dcOuncd-
uevoc kann von einem @cOudomar
gebildet sein 18 exetvnon P .
14 xavncac P 16 exetvnon a-
puvlncetan P exetvndn dann punk-
tirt d. h. getilgt 16 exetvnén P
17 axataxerwc P dxaracyétwe L



dc T4 wavra mpohder

¢mexdhece d¢ adTdv O Bedc:

iAtAou  iMtAdou  iMiddou  iNA-
\ou

" Bwp pappapavtn QWXW Qw-

10

15

20

Bwx
idv 1OV dpdkovra O Bedc
€0oupAoNn kai émémmuce.
monmicavToc 100 Beod Epdvn
&vom\éc Tic,
O6c  xoheltar  davourm xpatop

BepBalt BapPitn

fowv 6 0edc mahv émTondn
e icxupbrepov Bewpricac,
pAToTe N YA €xBpdcn Oebv.

13

6 bt Bedc tdwv

émémmucev kol wavTa é0oupRon

kol épdvn did 100 mommucuod

dbBoc kabwmAicuévoc”

KOAETOL & davoum YopTwp
BepBalt BahBitn

TPaUPETWY Kg

elto veicoc eic v YAv é&cu-
pIce péya

xai f{ v Avoiyn Aapodco TOV

fixov
xai éyévvncev dlov Zdov
dpdaxovra TTuBikév,
8c mpofder T& mavra & TOV
@O0YYOV TOD Oeod.
€ctiv de 10 Bvoua péya kol dyov
’IMANout *IAikhout “IAidhour *l6wp
papuapouYn
PwYWwEwLwy.
Tol d¢ @avévroc éxvprtavev fi
YA kol Uydn mwold.

A
3 w(Mhov P 13 eEefpace P éx-
Bpdcy D

10 # P 14 1ta P ecepice P ece-
pewce 1L &cipwce L 15 nvuyn P
nvym 1L 16 kol eingesetzt D
ZWCN P. Die eine Hilfte des o
ist verwischt 17 TTuBivov P TTu-
owév D 18 mpondee ta wavra 1L.
Aus dem zweiten € ist 1 korrigirt,
ein zweites wavta ist punktirt d. b.
getilgt 19 ? P = 8vopa 22 mol-
Aot P morv



BAémwy kdtw eic ™V ThHV EPn
lGw

5 éyevvnon Oedc éx 100 fixouc,
oc mavtwy éctiv kiploc.

10

fipicev adTd® 6 TpbTEPOC NéYwV*
‘&yw TouTou icxupbrepdc eiun.’

6 0edc Epn TW icxupd-

14

16 ‘c uev amd mommucuod TuY- -

- XGveic, obtoc d¢ €& fxouc:

¢mi maanc
Gvayknc.’

&cecBe  dugoTepOL

20 ékA1Bn d¢ &xtoTe”

davourr xpoatop BepBakifolpio
’lGw.

6 bt mwohoc nuctddneev koi uél-
Mwv cuvéprecOon,

6 d¢ Bedc &pn

’law

kol mwavra éctdon

kol épdavn péyac Bedc pévicToc,

8c Te T& mpobvTa &v TM KbCUW
kol & pélhovta €ctnce
kol oUkéTt oldEv ATdkTNnCEV TV
Gépwv.
oy d¢ 6 ®6Boc adTod icyu-
poTepov
avtéctn avTd Aéywv:
‘cod mpwréc eim’
6 b &pn' "GN\’ &yd mavra
&mnco’’
6 ot 0edc Eon.
‘cU uev ¢ fixouc €l, oUToCc d¢
éx @O6YYOU"
Béhtiov olv & o@Bdéyyoc TOD
fixovc.

Zctrn d¢ €2 duootépwy f dU-
vauic
cod Ucrepov @uvoupévou tic
fvo. mavra crodi.’

koi &xk\nén &tote
70 dvopa péya xai Boupactov:
davour Ypotwp BepPat Bahpio
’law.

2icmvyl P b6 exc'rounegc P
Axo0c L 14 tw(v)icxupw P 15 Tuv-
xaveic P 17 ecefe P

1 cuvepy(a)ecdar P cuvépyecdar L
cvépyec®on D 7 wc P 8c L e
1a P 74 t¢ D peMwvra P 10
adto0 L 18 ecre P &cron L 21
0 P = &vopa



o

10

15

aENouw

kUpie, Gmoppolpon Toic émTa

15

. Boulbuevoc d¢ kol TW cuvmop-

pwvaic,

€iceMOe xai émaxoucév pot
o €€ 1NN Ul 00000 UUUVUU
WWWWWWW

€CcTWTL
Tipfv apacxécOo we adTd cuv-
Qavévt
&dwke aUT® TWV Evvéa BeWv TV
duvauy
kai mpodyewv xoi ™v Tmv dU-
vauly avtolc &€xewv xoi TV
) d6Eav.
éx\fiBn dt TV évvéa Bedv
cov Tf duvdjuer xal TAC Ke-
paiac TV Ovopdtwy Gmo-
crdeac
BocBeadu
kol TV émtd dctépwy

ENIOUW TIOUW 10UW OUW UW W
WOUINER UOINED. OINED INED NEQ

nea €a o.
avaypapponiZopevov uéyo kol

Oavpactév:
0 d¢ uéyictov adrtod dvoua,
8 écti tolto péya xai dyov,
TpaupdTwy KZ*

. —
16 TAC ZP. 16 und 17 ist der
Zusatz des Magiers, der sich den
Text aneignet.

1 Tw cuv am Ende und Anfang
zweier Zeilen in P wiederholt.

3 Tw 6 Bewv P (w in Bewv ist ver-
wischt, 6eov 1L) tdv 6 6ewv L.

56 P=_¢vvéa. Ein awocracac hinter
Oewv habe ich getilgt (s. Z. 6) 6 xe-
peac P 00 P = dvoudtwvy 9 Z P
= éntdé 12 avaypapatilopevov P
13 § P = 3Jvopa. 14 ayiww P
dyiov L 16 1 P = ypapudrwy



GBwpx Bpawy Xpaupawd® mpo-

apBadw ’ldw,

GBpwy PBpowy Xpapmoawd mpo- ENAwC’ afpwy Bpaw) XpouMowd
apfabw ‘ldw ovaeniovw mpw apfabw ’ldw ou ceni-

ouw:

2 aMaBpwy P dMwc dBpwy D.
al\ = &wc bezeichnet wie ofter
die zugeschriebene Variante, die hier
genau die Fassung von A ist.

.

Fiir die Art der Uberlieferung dieser Texte ist die Ver-
gleichung der beiden Recensionen lehrreich: keine ist un-
bedingt besser oder getreuer als die andre; durch die fahrige
Feder manches mystischen Sudlers sind diese Sitze durch-
gegangen, bis einer der diimmsten Winkelpropheten aus zwei
magischen Biichern, die er wenigstens vor sich gehabt haben
mufs, in dieses ‘heilige Buch’ dieselbe Erzihlung zweimal hinter-
cinander schrieb, die natiirlich zuletzt auf eine Form zuriick-
geht, die Erfindung eines Theosophen, dessen kosmologisches
Gebaude mit den Hexereien und Quacksalbereien des Volks und
seiner Zauberkiinstler von vornherein nicht das mindeste zu tun
hatte, so sehr es auch den ‘Barockstil’ gnostischer Baumeister
zur Schau tragen mag. Deshalb kdnnen wir dieses Stiick fiir
sich betrachten und dem Ursprung und den Quellen dieser
seltsamen Geschichte von der Schopfung der Welt nachgehen.
Und ich lege nun meine Rekonstruktion des Textes vor, die
hoffentlich in fast allem selbstverstindlich ist:

KOCMOTTOIIA.

“Epuec, émxaloduai ce, TOV Td MAVTA TEPIEXOVTA,

macn ewvij kai acn drahékTw, Tuvd ce éy, de mpwTwe uvncé ce
6 Umé cov TaxBeic xai mavra mcTevBeic TO 0dBevTIKG

fihoc dyeBuxpwi, d unvier Tod dickou TV PASYO

kol TV &xrive, oU # d6%a aao nnn www, 811 did ce
&vedoEGcOn déproc, €10 dc dMouc dyhaopop@oupévouc

Touc dctépac ictdc kol T® Qwti TM éveéw xTiwv
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TOV kbcuov, év B dt &neac Td mavTa, W a0 wWww
Cofowd apfoad ’law Zoyoupn.
10 oUtol eicty of mpWTol Qavévrec
‘dyyelor dpayo Gdwvor Bacnup
law* & d¢ mpWToc Ayyeldc ce Quvel
dpveoyhuictic dpai, 6 éctiv ovai T ExBpd
pou” koi Etakac adTov émi TAV TiwwpLdv.
15 6 dt fihoc Vuvel ce oltwce iepoyAugicti:
Aaihop, GBpoicti did Tol adtod dvéparoct dvok,
BradrapBapBepBrpcihaToupBoUPPOUNTPWLL, TPOUUATWY )\_g,
Mywv ‘mpodyw cou, kipie, éyw & fihoc did ce ém Tiic Bdpewc
avaTé wv. Aéver v Bapv, €@’ fiv dvoBoiver
avaTéA\wy T@® kécuw
20 T0 d¢ @uakdv cou dvopa aiyumticti
’loddaBaey, ypdppata 8 kaTecTiv. & d¢ émi TAC Pdpewc @aveic
cuvavatéA\wv kuvoke@oloképdwv idig drakéktw
dembZetai ce Méywve ‘cd €l & dpBudc Tod Eéviautod
’ABpacds®. 6 d¢ ¢&mi Told érépou pépouc époE
25 idia Quwvi} dcmdletai ce xai émpBodrton, Tva AGfn
TPOPAV" Xt XU XU Xt Xt Xt Xt TITT TIT TIT TIT TIT TIT TIM.
6.d¢ évveduopgoc dcmdletai ce iepaTicTic pevepuipwo
unviwy 81 “mpodyw cou, xipie’. einy éxpdrnce Tpic.
w0l éyéhacev O Qedc €mTAKICT X0 XO XO X0 XO XO. XO.
30 yehdcoavroc dt 100 Beod éyevwdncav Beoi érmtd,
ofTivec Tov k6cuov mepiéxouav: oUtor Yép elawv
ol TPOPOVEVTEC.
koxxdcovroc mpTov avtod épdvn A
eic kol avyn dindyncev Ta mavra. éyéveto dE Oedc
35 émi 100 kbcuou kxai 100 mMUPOC Peccev BepiBey Bepro.
éxaxyace d¢ deltepov* fiy mavra Gdwp xol f YA B
éxovcaca fixouc xai idodca avyhv é0aupnon xoai
&klptave koi 1O Uypdv TpiuepEc éyéveto kol éQdvn
0edc kot &tdyn émi Tfic dBUccou Xwpic Tap avTod
40 olte adZer 1O Uypdv olite dmohyer é&ctiv d¢ avTOD
T0 dvouo’ écxoxhew. cU yap el wnoewv BeBelle.
Boukevopévou dt TO TpiTov xaxxdcar épdvn dia Thc mkpiac I
100 6e00 Nodc — A Ppévec — xatéxwv xopdiav kai ékhion
‘Epuiic, 0’ o Td TWAvTa pedepufveuctar. EcTiv d¢ émi
Dieterich, Abraxas. 2
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v @pevidy, d’ ol olkovoundn 16 mav. éxkﬁen d¢ cepecthopy®
&kdxyace 0 TéTaptov 6 Bedc kai épdvn Mévva tavTwy kpatolco A
cropdy, d’ fic T4 mavra écmdpn, ékAROn O¢ BaatnTOQEWO
{wooEabwl. :
éyéhace TO TEUTTOV KOi YEAWV €
éctiyvace kai épdvn Moipa xatéxouca Zuydv, unviouca
¢v éauth) TO dikawov elvan. 6 d€ “Epufic cuvnpicOn avth Aéywv:
‘¢v éuoi écmi 1O dikauov.” TV dt poxouévwy 6 Bedc Epn
adTolc” ‘¢ dupotépwy TO dikarov avicetar’ Tavto dE UTd ck Ectal
Ta &v kécuw.’ «xai mphtn 1O cxfjmrpov ENaBe Tod KbCuou, fic
T0 dvopa GvaypappotiZépevov péya éctiv kai dyov kol
&vdoZov" &mi dt TolTo" BoploPpiTITOMMOWPpaYYadW
WHAYTYAPPWAUHOTITIPROIPOO YpouudTwY e, méAou vopa icxupdv.
ekdxyxace 10 &tov xai tAaplven ol kol épdvn s
Kp6voc katéxwv ckijntpov unviov Bacikeiav
kol émédwkev T Bed TH) TpwToKTiCTW TO
cxfjmrpov xai AaBuv Epn ‘cv v d6Eav Tod QutdC
mepBéuevoc Ecn petr’ éué Wc mplditoc émi-
dovc pov ckjmrpov: mavra dt Umd ct Ecton
70 mpodvra kot TG méAhovra® év col mdca dU-
vouic &tor Todde meP@epévw Tod PWTOC
v d0kav.” & dt Tpdémoc Tod Quric EdeEév
Tiva alpav xai &pn 6 Bedc T Pacihicen*
‘cd mepBepévn TV alipav 100 Qwtdc &
MET” aUTOV Tepiéxouca TG TAVTA® QUERCELC
™ Qwti & adtod Aaupdvouca kol mav Gmold-
Zewc d adTév" v col mhvra oUEACcel Kol peww-
Ofceton.’ é&cti bt 1O Svopa péya koi Bavpactév:
avoy, BiodiapBapBepPrpCiAaToupBoU@POVMTPWH,
TPaupdTWY G.
éxdxyoce TO €Bdopov dcduncduevoc Z
koi koxxaZwyv édaxpuce xai éyévero Yuyxn.
6 bt Bedc &pn: “mdvra xivrcelc
kol mavro apuvencetor ‘Epuod ce
o6dnyodvroc’ TolT eimbvroc ToOD
0eod mavra éxiviin kai émveupation
axatacyéTwe.
idlv THY wuxnv veicac eic v YRV écopice
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péya xoi fi v fivoiyn Aapodca tov fixov xai
éyévvneev Tdov Zdov dpakoyta TTvoiov,
8¢ Ta mhvto Tpoder did TOV POOYYOV TOD Be€od.
85 émekdlece dE adTOV & Bedc ihihou iAilhou
iMAlou iBwp popuapauyn Qwyw
owhwy.
ToU d¢ @avévroc éxUptavev N ¥i
kol Owden mohv. & d¢ méhoc nicTdOncev
90 xai péNwv cuvépyecBar. O b Bedc iduy
TOV dpdkovra €BauPnon xai émémmuce
kol épdvn did Tod mommucuod P6Boc kad-
wrhicuévoc. ' koheltar dé* davoun xpatop
BepBaMBopPior, YpouudTwy ¥S.
95 idlv 6 Bedc mahiv émTonon
We icxupdtepov Bewpricac, uf mote f YA EkPpdcn Bebv.
6 d¢ Beoc BAémwy xdtw eic ™V YiHv Epn law
kol Tavta éctddn xai &yevvion &k Tod fixouc
puéyac 0ebdc, péyicroc, dc mavrwy é&criv xdpioc,
100 8¢ TG Te mMpobvTa év TQ kOcuw kai TG péAhovra
&ctnce xail ovkéTt ovdEv Hrdxtncev TV dépwv.
iduv dt 6 P6Boc avtod icxupbrepov dvrécm
auTd Aéywv: eyl cod mpdrepde eim”’ O d Epn-
‘GAN’ &y mavra Ectneco’ 6 Bedc Epn T® icxupd
105 ‘cO utv amd mommucuod TuyTXGvelc, oUtoc d¢ ¢E
fixouc: &ceche Gudbtepor €mi macnc Avdyknc.
Ecton d¢ ¢& dugotépwy N dlvoapic ‘cod Ucre-
pov pwvoupévou we fva mavra crodi.’
kol éxAfn &tote 1O Gvoua péya xai Gauuactév:
110 davour Ypotop PepBaliBalpio ’ldw.
Boulduevoc dE kol TQ cupTrapecTWTL TIMRY
napacyécOor e adT® cuppavévt Edwkev
adtd TV évvéo Belv, THV dUvamy xoi mpodyev
kai Tv lenv dovapy avtoic Exev xal v doZav.
116 kA0 d& TWV évvéa BeWv cOv T duvduer
kol Tac kepaioc TWY dvoudtwy dmocmdcoc BocBeadu
koi TV éntd dcTépwyv: ceniovw
eEntovw

niovw
2*



120

130

tovw

ovw

vw

w*
wovinea
ovinea
vineo
imeo
nea
]
a

GvaypaupoTiZéuevov péyo kai Boupactov.

10 d¢ péyictov avtod dvoua, 6 écti ToUTO péYQ
xoi &yov, YpaupudTwy KZ*

GBwpxBpowy Xpoupowd mpoapfadw ldw.

2.

Es ist eine bunte mythologische Gesellschaft! Welche
von den seltsam aufgeputzten Gestalten sollen wir zuerst
anhalten und nach Herkunft und Schicksalen fragen? Da
steigt die Sonnenbarke empor und ihre Insassen preisen den
Allerhdchsten; Helios in den verschiedensten Sprachen, der
Hundskopfaffe in seiner Sprache und der Sperber auf der andern
Seite des Nachens und der évveduopgoc. Gott lacht sieben-
mal und schafft die sieben Gotter, oitivec TOv kbcuov mepi-
éxouctv. Er lacht zum ersten Male und schafft das Licht und
den Gott des Kosmos und des Feuers, er lacht zum zweiten
Male, und es scheidet sich alles Fliissige in drei Teile, und es
erscheint der Gott der Tiefe. Er lacht zum dritten Male und
da Thc mikpiac To0 Beod wird der Nolc, der ‘Eppfic genannt
wird und zum vierten schafft er die Mévva, die den Samen aller
Dinge hat. Er lacht zum fiinften Male und blickt finster
und es erscheint Moipa mit dem Zuyév. Nolc und Moipa
streiten, bei wem die Gerechtigkeit sei, und der Schopfer ent-
scheidet: ¢& duotépwv 10 dikaov @avicetor. Der Gott lacht
zum sechsten Mal und freut sich sehr und schafft den Kronos.
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Zum siebenten Male lacht er — und er weint und es wird die
Seele. Danach blickt er zur Erde und zischt gewaltig und
die Erde offnet sich und gebiert ein eignes Wesen, den py-
thischen Drachen. Die Erde hebt sich in die Hohe, der
Himmel droht zerdriickt zu werden — und Gott entsetzt sich
und pfeift gewaltig und es erscheint gewappnet ®6Boc. Gott
erschrickt wieder, blickt zur Erde und sagt ’law — alles ist
in Ruhe und aus dem Schall wird erzeugt 8edc péyicroc, der
iber alles Herr ist, 8c 14 7€ mpodvra év Td kécuw xai TG
pélovra Ecmceev. Phobos und dieser hochste Gott streiten sich
um die hochste Macht; der Weltschopfer giebt beiden hohe
Gewalt und dem zuletzt Gezeugten giebt er Gewalt iiber alle
Gotter. ‘

Welchem dieser mannichfaltigen Bilder soll sich der
forschende Blick nun zuwenden, der sofort manches als
igyptisch, manches wol als semitisch und vieles als helle-
nisch erkannt hat? Wir konnen am sichersten hoffen, be-
stimmte Kunde iiber Zeit und Herkunft des Ganzen zu er-
langen, wenn wir die merkwiirdige Emanationsform n#her
betrachten, ehe wir weiter ins Einzelne eingehen. é&yéhace —
éxaxyxace — éyéhace kai yeAWv éctiyvace — éxdkxace xoi iha-
pUven oA — éxdkyace kol KakXdlwv éddkpuce — velcac eic
™y YAV écipice — émommuce — PAénwy kATw €ic ™V Yhv &épn
law sind die Ausdriicke, die gebraucht werden. Schopfung
durch den M\éyoc, das &pn, ist die gewohnliche und uralte
Form der Emanation nicht blos in assyrischer, aramiischer
und hebriiischer Uberlieferung, sondern auch in den alten
dgyptischen Hymnen: aus dem Munde des Alleinen fliefsen die
Gotter; ‘er spricht das Wort, es erschaffen sich die Gotter’.t)
Aus diesen Traditionen ist es auch zu den Gnostikern gekom-
men; bei Simon, dem Magier, spielt die Qwvi Gottes eine
grofse Rolle?®), Basileides sagt elme xai éyévero®), im nach-

1) ‘Was seinem Munde entstrdmt, geschieht, und was er spricht,
wird’ Inschrift am Chonsu-Pylon in Karnak. Brugsch Religion und
Mythologie der alten Aegypter S. 161. Vgl. Gruppe Culte und Mythen
8. 495.

2) Hippolytos Ref. omn. haer. VI 9 ff.

8) Hippolytos VII 26. )
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valentinischen Buche Pistis Sophia gilt das verbum unicum
Ineffabilis als mysterium primum, die loguela des Ineffabilis ist
das Schopfungswort und seine verba die uén der Welt.’) An
die besondere Bedeutung des A6yoc filr Philo braucht nur er-
innert zu werden, aber ein Fragment des Orpheus mag noch
hier stehen, das gleiche Gedanken zeigt:

otpavov 6pxiZw ce Beod peydhou copov Epyov,

avdnv Opkilw ce motpdc, THV POévyEarto mpdTOYV,

fivika kécpov dmavra éaic ctnpifato Boulaic.®)

Justin, der es citirt %), filgt hinzu: dc dddckovav fAudc
al Oeton TV dyiwv &vdplv mpopnrelan, aic év péper xai adToc
¢v Th AlyomTw mpoccxwyv &Eyvw, 6t T® Aéyw TOU Beod mdica
éyévero xricic. Bedeutsamer ist es schon, wenn bei Valentin
auch durch ’ldw Horus (“Opoc) geschaffen wird, der die Ord-
nung wieder herstellt), und der Name ’ldw spielt ja unter
all den mystischen wirkungskriftigen Gottesnamen der Gno-
stiker eine Hauptrolle.’) Vom Valentinianer Marcus wird
erzihlt, dafs der Klang der Vokale, den die Himmel ertonen
lassen, mAdctnv vevécBou kai vevwitopa Tdv émi Thc yhic. Und
diese Vorstellungen von den sieben Vokalen, die hauptsichlich
durch die Marcianer aufgebracht wurden®), haben viel Ahn-
lichkeit mit dem siebenmaligen Lachen und dem mommiZev

1) p. 224 226 und sonst in der Ausgabe und lateinischen Uber-
setzung von Schwartze-Petermann.

2) Der Himmel wird die Stimme des Vaters genannt, die er zuerst
sprach — d. h. der Himmel wurde durch den Aéyoc von Gott zuerst ge-
schaffen. Die Verse werden aus den 8pkot citirt; sie haben ga.nz die Form
des beschwdrenden Hymnus. -

8) Cohort. cap. 16.

4) Irenaeus I1, 7.

8) Man mag hier vergleichen Pistis Sophia p. 858: wrta universum
exiit, aApa revertentur intus, ww erit finis finium.

6) Baudissin Studien zur semitischen Religionsgeschichte I S. 198.
Auch im 4. Buch der Pistis Sophia p. 378 ist puctipiov septem Quviy
das hochste. Als Zeichen der Himmelssphiiren sollen die Vokale im
Anschlufs an pythagoreische Anschauung einen Heptachord bilden. In-
teressant als eine Verquickung dieser Vorstellungen noch mit der apol-
linischen Leier sind die bei Eusebius in einer Hs. iiberlieforten Verse eines
unbekannten Autors: '
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und cupiZetv, um so mehr als sonst der mommucuéc und der
cupiyuéc mit den sieben Vokalen zusammengemischt werden
als neun mystische Téne, gerade in unserem Papyrus pag. II 9.
X 33. Ahnlich werden einer Stelle des grofsen Pariser Zauber-
buches diese Laute vorgeschrieben als wirksam, um Sonne
und Planeten zu beschworen, v. 556 ff.: émifec deZiov ddkTu-
Mov émi 1O ctéua xai Aéye' ayn, ayf, ayf® ciupolov Oeod
Livroc GBdptou, QUNaEdv pe, ayh. vexBewpbav pelou: Emeirra
cupicov pakpév € ¢, €merra mémmucov Aéywv..... v. 565: xai
Téte dyn ToUC Beolc cor evpevide éuphémovrac... v. HT3: <
d¢ makwv Aéye: ayn, ayfys Aéyoc ) &y eipt cipmhavoc vuiv detip.
574: copicov B?) ki w'm3) BF) koi €vBéwc Sy Gmd Tod dickou
* dcrépac mpocepxopévouc €4) daktuhtaiouc mheictouc koi mTADY-
tac Shov TOv &éM. Auch in unserem Papyrus zeigt die Ab-
kiirzung Pl und X pag. XIV 4, 4 und sonst, dafs diese Laute
eine besondere Bedeutung hatten; es mag eben dahin gehoren,
wenn die Naassener eins ihrer hochsten gottlichen Wesen,
weil es ein harmonischer Geist sei, cupwtic ‘fistulator’ genannt
haben sollen®), und so finden die Verse, die Johannes Diaconus
zu Hesiods Theogonie v. 950 dem Orpheus zuschreibt, ihre
schlagende Analogie (Abel fragm. 162):
Zelc dé Te mAvTwy &CTi BEOC TAVTWY TE KEPOCTHC,
mvelpact cupiZwy pwvaici T depopiktoic

éntd pe Quvnevra Bedv péyav deditov alvel,
fpdupata 1OV whvtwy Gxdpatov matépa,
el ¥’ &y wavrwy Xehvc dgditoc, f| T& Aupwidn
fppocdunv divnc obpavioo péin.
Vgl. das Apollo-Orakel des Porphyr. bei Euseb. praep. ev. V 14:
k\niZewv ‘Eppfiv Hd’ Héhov xatd TadTa,
fuépn fedlov: pivny & Gre Tiicde mapein
fHuépn, Hde Kpbvov #d° éEeinc *Agpoditnv
kMjceav a@Oéykrorc, &c ebpe pdywv 8’ dpicroc
Tfc émTapdiéyyov Bacihelc, dv mdvrec Tcacv.
So heifst es denn auch in unserem Papyrus émxkahoOual ce, xUpte, bdikd
Ouvd, duvd cou 10 dylov kpdtoc aenouw.
1) o Papyrus = Aéyoc.
2) = bdic.
3) = mémmucov.
4) = mévre.
) Hippol. V 9.



und die Bezeichnung des Helios im orphischen Hymnus VIII 10:

KOCUOKPATWP, CUPLKTA, TUpidpope, KUKAOEMKTE.
Die sieben Wochentage, die sieben Planeten, die sieben Sphi-
ren, die sieben Vokale, die sieben Saiten der Leier — alles
wird schliefslich verbunden. Fiir die Verbindung der Vokale
mit den Planeten, von welch letzteren noch mehr zu sagen
sein wird, ist eine Inschrift von Milet, CIGr II no. 2895, ein
lehrreiches Zeugnis.

Aber das alles giebt uns keinen bestimmten Anhalt; es
hilft auch nicht weiter, wenn wir Ahnlichkeit darin finden,
dafs z. B. nach der Lehre einiger Ophiten?) bei der Empérung
der Sohne des Ialdabaoth Sophia betriibt und verzweifelt ‘in
subiacentem faciem materiae’ blickt und dadurch den schlan-
genhaften voic schafft. Es gilt vielmehr di¢® ganz ungewohn-
liche Vorstellung von der Schopfung durch Lachen und
Weinen Gottes zu verfolgen.

Zundchst stellen wir hierher einen A6yoc, ein eingefiigtes
Gebet aus der Pariser Papyrus, deren Schreiber natiirlich diese
A6yor aus denselben Fundgruben holten wie die Verfertiger der -
Leidener Handschrift, v. 15962): &mv d¢ xard mavrwv tehem
fide* mpoc flhtov Aéyoc: €mkaloduai ce, TOV péyictov Bebv, dévaov
KOplov, kocpakpdropa, TOV émi TOV xdcpov xai UTd TOV xbCuov
dhkipov Bahaccokpdropa, dpbivov émhdumovra Gmd Tod AmnAub-
Tou, avatéAhovra T® ciumavrt kécuw, dovovra T Mpi, dedpd pot
6 avatélwv éx TV Teccdpwy Avépwy, 6 hapdc dyaddc dainwy,
O ovpavic éyéveto kwpocthplov, émkoloduai cou T& iepd kai
KPUTITA kol peydha Ovduora, oic xaipeic dkovwy. A&vé@alev f

1) Irenaeus I 30.

2) Die zahlreichen Stiicke, die ich im Laufe der Abhandlung aus
den griechischen Zauberpapyri von Paris und London, die Dr. C. Wessely
in den Denkschriften der k. k. Akad. d. W. zu Wien 1888 verdffent-
licht hat, vorlege, gebe ich in nach Kriiften emendirter Fassung, nament-
lich auch die metrischen Stiicke, soweit sie hergestellt werden konnten.
‘Weesely hat, von einigen sehr wenigen Bemerkungen unter dem Texte
abgesehen, den Text der Papyri mit den zahllosen Fehlern der Hss.,
auch ohne Accente und Interpunktion abgedruckt. Da eine neue Ausgabe
dieser umfangreichen Texte wol nie erfolgen wird, scheint es erspriefs-
lich wertvolle Sticke derselben zuweilen auch vollstindiger, als es der
Gang der Untersuchung fordert, um ihrer selbst willen vorzulegen.
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Yfi cod émAdpyavroc kai ékapmo@obpncev T& Qutd codl)
Yehacavtoc, éZwoyovnce 1a ZPa cod émrpéyavroc. Da
liegt derselbe Schopfungsmythus zu Grunde, wenn wir auch
von den Trénen nichts horen. Aber welche Naturanschauung
der Schopfung aus Trinen zu Grunde lag, lehren wertvolle
Stiicke derselben Dokumente. In dem 46. Papyrus des brit.
Museums heifst es v. 155 ff. in einem Spruch: éyw eim?), 0V
écTiv O dpwc duBpoc émimintwy?) énmi TV Tiv, iva
oxevn?): eéyw eim, o0 TO cTéna kaieton d Shou, éydr eim 6
Yevww@v kai dmoyevvdy, éyw eim fi Adtpic®) Tod Aidvoc dvopd
por Kopdia mepieZweuévn dgiv: €EeNBe kai dxohovdncov. Der
die Erde schwingernde Regen des Himmels ist als Schweils
Gottes gedacht, und wenn die Adtpic Tod Aidvoc wieder zu
den Gnostikern weist, giebt ein Gebet des Pariser Papyrus,
das wir ganz hersetzen, noch bestimmter den Weg an, v. 1168:
Aéyoc®): cé Tov éva kai pakapa TV Alwvwy, Tatépa Te k6cuou
xocpikaic kAAZw Mitaic 7): dedpd por 6 évuchcac TOV clpmavta
kécuov, 6 10 mlp xpepdcoc éx Tob Udartoc kai TV Yiv Xwpicac
- &mo 100 Udatoc mplcexe mop@h koi mvelpa kai Y#H xal 04-
Aacca, pfijue Tod copod, Beiac dvayknc. xoi mwpdcdeEai pou Tolc
Aéyouc we BéAn mupdc, 6ti éyuw eipr dvlpwmoc Beod TOd
¢v ovpav® 6% mhdcpa kdAhictov Tevépevoc?) éx mvev-
patoc kail®) dpdcov kai yic' dvoiyndi!') ovpavé, déEm pou
Ta @BéYpata, dxove, fiAte, maTEp kbcpuov. émkalobuai ce T

1) /700 Pap.

2) Wie sich der Zauberer in solchen éwdvaykor mit dem Gotte iden-
tificirt, weifs man; entstanden wird das sein aus der alten epischen
Form des Zauberspruches: der Gott tat da und da das und das; ich
habe die Macht des Gottes und tue dasselbe = ich bin der Gott, der —.

3) emmwemntwv Pap.

4) Damit er bespringe, beschile: dxevw ist der eigentliche Aus-
druck von der Begattung der Tiere, selten von Menschen gebraucht
(Naeke Choerilus p. 245).

5) Aaptc Pap. Aatpic verbessere ich, wie denn Hermes Aidc Adtpic,
Iris v Bedv Adtpic, Attis Adrpic ‘Péac, der Rabe ®oifou Adtpic heilst.

6) o Pap. = M\éyoc.

7) xoqukaic kAnZwvrarc Weasely. KAHZQNTAIC wird Mjlw Mraic
aufzuldsen sein.

8) w Pap. 9) yvevopevov Pap. 10) xa Pap. 11) avorynm Pap.
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dvéuari cou aweunoiaion (es folgen Zauberworte)... 1189: 6
uévoc 1o pitwpa Exwv, cb €l 10 dvopa ayov kai 10 icxupdv, 16
xadnylacpévoy Hd TV GyréAwy Thviwy. dlapulaév ule] T6vde
amd mhenc Umepoxfic €Eouciac kol macnc UPpewc xkail) moincov
téde. xUpre, et Bedv?), ’lardaBoaw6®), Prabaupaxap ...
Zauberworte . .. 1200: xécuou xricta Té wavra kricact), kipie,
fet Bev), pappapw ’ldw, épuvncd cou THY dvumépinTov dé-
Zav, 6 xticac Oeovc xal dpxayyéhouc kai dexkdvovc. ai
uuplddec TAV Ayyéhwyv moapecTikact kai Uywcav TOV 0Upavov
kal 6 kUproc émepaptipncé cov T Coqiq § éctiv Aly,
ki €lmév®) ce cBéverv Gcov kai avtdc cBéver”): Emaloduai cov
10 éxatovraypdupatov dvopad) 10 difikoy amd Tod cTepediparoc
uéxpic tod BdBouc Thc YAC. cWcdv pe' oiel yap mavrote Xai-
pewc Touc couc clZwy . ... Zauberworte.... 1217: émxahod-
pai ce TOV év T Xpucd metdhw, M 6 dcPectoc AUxvoc dinve-
ke mapoakderar, & péyac Beéc’), 6 paveic év SAw TH xécuw
xatd ‘lepouvcaliip poppaipwv, xipie... Vokale ... yp[ap-
uata] p (= ékatév), elc®) dyadoc xvproc.!t) Der "AvBpwmoc
To0 0eol ist aus mvedpa, dpbcoc und YA gebildet; diesen so -
eingefiihrten *AvBpwmoc 6eol, den kipioc Bedv “lardaBawd, die
Copia als Aiv mit dem xUpioc mwapdxAntoc finden wir zum
Teil in den Lehren der sogenannten Ophiten’®), noch mehr
aber in den Systemen der valentinischen Gnosis, und wir sind
hiermit auf die richtige Fihrte gekommen zu weiteren Zeug-
nissen jener Emanationsform: bei Valentin sowol nach Hip-
polytos als Irenaeus'®) (mit nicht grofsen Verschiedenheiten)

1) n Pap., es wird xk = «xal sein.
2) 6¢ 6v Pap. 8) w\daZaw Pap. 4) xticra Pap.
5) ke 8¢ 6v Pap.

6) xar emd ko ermev Pap.

7) cBevtv ocov kar aurocOever, von Wessely verbessert in der An-
merkung.

8) O Pap. 9) 6c Pap. 10) em Pap.

11) xupte Pap. nach Wessely; es ist wol kupic == xupioc.

12) Auch jene ‘lepoucaAnu spielte bei den Naassenern eine Rolle,
wie Hippol. V 9 zeigt, und das oben hergestellte elc dyad0éc wird nach
Matth. XIX 17 fir die Naassener bezeugt Hippol. V 7 und Valentin sagt
es dann selbst in einem Briefe bei Clem. Strom. II 20, 114.

18) Irenaeus I 17 (Harvey): (Coglav) éml Zhtnav épufcac tod kata-



‘entsteht die sichtbare Welt aus den Affekten der Sophia:
@06Boc, AUmn, dmopia etc. und ihren Triinen. Die Berichte
dariiber weisen in manchem frappirende Anklinge an die
vorgelegten Stellen der Papyrushss. auf: freilich an eine
Gleichheit auch nur einiger zusammenhingender Glieder der
Systeme ist kein Gedanke. Waren doch die Systeme der
Valentinianer selbst schon so bunt und mannichfaltig, dals
wir kaum wissen, was auf den Meister selbst zuriickgeht.
Und die Stiicke der Papyri, so beweisend sie hier und da

Mmdvroc avThv @wtdc xal un duvndiivar xatahaBelv avtd did Tod kwAvu-
Offvan Umd 7100 “Opov. kol évradba Tov “Opov kwhiovra adTiv ThC €ic
TolpumpocOev Opufic eimeiv ’ldw- 86ev 6 ’ldw Bvopa yeyevAcBar @dckouc,
My duvnOfcon d¢ drodedcar Tov “Opov did TO cupmemhéxBar T mdber xai
povny amoleipBeicav &Ew mavtl péper Tod mdABouc mwoAupepodc kal moAv-
wowkiAov Umdpyxovroc kal madeiv AUy pév 81 od xaréhaPe, oéBov dé,
un xoBdmep adthv T @ic oltw xali TO ZAv &mhimn: dmwopiav Te éml
ToUTtowc. &v dyvoig d¢ T4 mwdvra. kai od xa@dmep W pATNY adTAC N
npwtn Copla xal Alwyv, érepoiwciy &v Tolc mdGeav elxev, GAAG Evav-
Ti6tTnTO. EmcupBenrévar d¢ adti kal érépav didBectv, THv Thc Emcrpoiic
émi Tdv Zwomomjcavra. TavTnv cvcracity kal odclav TAc YAnc yeye-
vijcOar Aéyouciv, ¢& fjc 8de 6 xbcpoc cuvéctnkev. &k pgv yap
Tic émictpopfc Thv Tod kécuov kai ToO dnuiovpyoed wacav yu-
XUV THv vévecv eiAngévar, &k d¢ tod @déBou kxal TiRc Amnc 1d
Aowmwd THY dpxv Ecxnxévar: dwd Yap TV dakpUuwv avThC TeYo-
vévar wacav Evuypov odclav: amod d¢ 100 YélwToc THV PwWTEL-
viv, dmd d¢ Tic AMomnc kal tfic ékmAnEewc Td cwpaTikd 10D
k6cpov ctoixeia. mwoTé uév yap ExAate kal EAvmeito bec Méyovct
d1d 10 xatalerei@Bar puévnv év Td cxbéter kal Td kevdpuatt
moté d¢ elc &vvorav fjxovca 100 kartalimbévroc adThv QPwrdcC
drexeito kal éyélas motTeé 5¢ ad maAv EpoBeitor dAAoTe b¢ din-
noéper kal &Elctaro. — Hippol. VI 82: (Xpictdc) ebphv adthv (Co-
plav) &v mdbect Toic wpwToic Térpact xal @ofw xal ANwn kal
amopiq xal dencer dropbcato Td wdOn adric, dopBovuevoc be
é&bpo &1t dmolécOar adrtd aivia Svra kai TAic coplac {d1a o0 kakdv odTe
&v mdbeav elvar Thy coplav Torovrtorc, &v Q6w kol Ao, iketelq, dmopiq.
¢moincev olv wc tnhikodroc Aldv kal mavtdc Tod mAnphuaroc
&kyovoc éxcrfival Ta wdOn an’ adrfic xal émwoincev adtd YmocTa-
Tikdc odclac xal vov pév @oBov yuxikv Emoincev odciav, ThHv de
Abmnv OMkfv, v b¢ dmwoplav darpbvwy, THv bt EmicTpoghv
kal dénciv kal iketeiav dvodov kal perdvorav kai duvauy yu-
xikfc odclac, fitic kakeitar deEid. 6 dnuiovpydc amd Tod @ob-
Bov- Toutéctiv 8 Aéye, @ncly, v Ypagh® dpxh coplac 6 @éBoc xupfou kTA.
Auch in der Pistis Sophia findet sich eine #hnliche Uberlieferung.
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fir eine Abhiingigkeit von jemen Lehren scheinen, kénnen
gerade so gut vor Valentin anderswoher geflossen, als
nach Valentin in dieser Vereinzelung in die ‘vulgire Gno-
stik’ hereingenommen sein. Schon dafs an der Stelle des
Pariser Papyrus, die auch die Schopfung aus dem Lachen des
Gottes herleitet, gleich darauf die Sonne als péyac dgic an-
gerufen und gepriesen wird, kann uns auf den Gedanken
bringen, dafs diese Mythologeme schon bei den Ophiten in
Geltung waren, von denen die meisten iibrigen Ziige auch
tiberliefert werden, und wenn wir bedenken, dafs in diesen
Papyrustraditionen alles Christliche fehlt, das in den Berichten
iiber die Gnostiker, besonders iiber Valentin, eine so grofse
Rolle spielt, mégen wir mit Wahrscheinlichkeit vorchrist-
liche Ophiten ins Auge fassen und etwa an Mysterien von
Schlangenbriidern mit ihren Kultlegenden denken. Doch be-
finden wir uns jedenfalls — das wird das Vorhergehende
lehren — in dem Jahrhundert der gnostischen Theosophie,
nicht fern von der Zeit Valentins.

Aber wir finden jene Form der Emanation nicht etwa
blos bei christlichen oder vorchristlichen Gnostikern, wir ent-
decken sie auch bei den griechischen Orphikern, wie drei
Stellen bei Proklus uns zeigen'), zu Plat. Polit. p. 385: ta
dakpua Tic €ic Ta OvnTd mpovoiac xoi émiknpa TpdyMaTA Cuv-
0Auatd éctiv, 6 d¢ Yélwc TAC €ic 1@ Sha kol WcalTwe Kivou-
peva mAnpwpeva Tod mavroc evepyeiact didmep ofuon xoi TOV
puEv YélwTta TH vevécer TWv Beiwy, Ta dE dakpua TH cu-
cTdcer TV dvopwmwy §i ZHhwv drovéuouev:

dakpua peév céfev écti moluTAfjnov vévoc dvdply,

perdficav d¢ Gedv iepov yvévoc éBhdcTnce.
p. 384 werden einige Worte derselben Verse citirt mit der An-
gabe @nci Tic T0v iAoy Uuvdv und zum Timaeus I p. 35C wird
dasselbe als von den 8eohdéyor d. h. den orphischen Theologen ci-
tirt und die Trénen mit der Trauer der Heliaden beim Fall Phae-
tons in Zusammenhang gebracht. Wir konnen uns erinnern an
die ‘sonnenhaften Seelen’, von denen Proklus mehrfach spricht?),

1) Orph. fr. 236 Abel.
2) Vgl. Zeller Philosophie der Griechen IIT 2 S. 805.
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an die Vorstellung von den Seelen als Sonnenstiubchen schon
bei den Pythagoreern') und von der Herabkunft der Menschen
aus den Tropfen des Feuertranks?), an die aus dem Urfeuer
herabtriufelnden Seelen schon in #lterer griechischer Mythe und
Philosophie, wir mogen es auch beachten, dals in den Texten,
von denen wir ausgingen, immer die Sonne oder das Licht
als schaffend gedacht oder genannt wird, und nicht iibersehen,
dafs die weiteren, parallelen und zugrundeliegenden Anschau-
ungen, die sich dort fanden, auch bei den Orphikern nicht
ganz verschollen sind: bei Clem. Alex. Strom. V p.244 B wird
aus Epigenes von Orpheus citirt ddxpua Aioc tov Suppov dn-
Modv — — Kpbvou dt dakpuov Thv Bdhaccav dAAnyopodvrec ®)
u. 4.; aber die Wurzel und die Entstehung des eigenartigen
Gedankens finden wir nicht bei den Griechen.

Sie bleibt darum nicht verborgen. Man lese nun die
Worte eines altigyptischen Papyrus (nach Birchs Uber-
setzung*)): quand Horus pleure, l'eau qui tombe de ses
yeux croit en plantes qui produisent un parfum suave. Quand
Shu et Tefnut pleurent beaucoup et que l'eau tombe de
leurs yeux, elle se change en piantes qui produisent I'encens
... Quand le soleil pleure une seconde fois et laisse tomber
leau de ses yeux, elle se change en abeilles qui travaillent
... Quand le soleil Ra devient faible, il laisse tomber la
transpiration de ses membres et elle se change en un liquide
— Liicke — son sang se change en sel. Quand le soleil
devient faible, il transpire, l'ean tombe de sa bouche et se
change en plantes.®) Man nehme hinzu einen hieratischen
Papyrus des britischen Museums No. 10188 (Ubersetzung
von Brugsch®): ‘viel war des Gewordenen durch den

1) Gruppe Culte und Mythen S. 670 Anm, 64. Zeller I* 387, 1
und sonst.

2) Auch in der orphischen Theogonie und sonst, Gruppe a. a. O.
S. 647 f — Kuohn Herabkunft des Feuers und des Gottertranks S. 69 ff.

8) Orph. fr. 253 Abel.

4) Amélineau Essay sur le gnosticisme égyptien in den Annales du
musée Guimet XIII p. 303.

6) Man vgl. besonders den Wortlaut des Pariser Pap. v Y| éxap-
Topbpncev Td Qutd cod yehdcavroc.

6) Relig. u. Mythol. der alten Ag. S. 741,
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Ausspruch aus meinem Munde — — nachdem ich es mit
meinem Leibe vereinigt hatte, weinte ich iiber sie, das war
der Ursprung der Menschheit (rome) wegen der Trinen (rimu),
die aus meinem Auge hervorbrechen’ Dann ist auch weiter
von den sieben kosmischen Gottern die Rede. Auch sonst
heilst es in diesen Texten, dafs die Menschen aus dem Auge,
die Giotter aus dem Munde entstanden seien, wie in den or-
phischen Versen die Menschen aus den Trinen, aus dem
Lachen die Gotter hervorgehen. Wenn wir noch hinzufiigen
aus altigyptischen Anrufungen an die Sonne (iibersetzt von
Naville)): ‘celui qui crée Yeau, qui sort de son intérieur,
limage du corps de Remi le pleureur’ und aus Inschriften des
Grabes Ramses IV.%): ‘O le pleureur, le puissant, haut dans les
provinces de I’Aukert, donne la vie au roi’, und aus dem Texte
des quatre races, wo die Menschen angeredet werden: ‘vous étes
une larme de mon oeil en votre nom de Retu c'est-d-dire en
votre nom d’hommes’, so konnen wir es zwar hier nicht ent-
scheiden, ob etwa die Vorstellung von dem zeugenden, schaffen-
den Tau oder Regen des Himmels als Gottes Trinen durch
ein etymologisches Spiel auf die Menschenschépfung iibertragen
ist®), haben aber nunmehr den Ursprung des Gedankens, der
uns beschiiftigte, in der Mythologie des alten Agyptens ge-
funden. Daher ist er von den Gnostikern genommen und hat

1) Lit. du soleil p. III col. 21.

2) Nayville p. 40.

3) Herr Dr. Wiedemann, der freundlichst von einigen Stiicken
meines Manuskripts Kenntnis genommen hat und dem ich fiir die hilf-
reichste Unterstiitzung in den dgyptologischen Fragen den grdfsten Dank
schulde, halt jene Lehre fiir #ilter als den Versuch, auch die Worte fiir
Trine und Mensch in Zusammenhang zu bringen. Er macht mich auof
einen Text des Grabes Seti I. aufmerksam, der zwar das Weinen (remit)
mit dem Menschen (ref) in eine Verbindung bringt, ‘allein hier ist der
Name des Menschen, richtiger Agyptens, ret geschrieben und diese Form
ist in der klassischen Zeit des Agyptertumes, welcher die wortspielenden
agyptischen Texte meist angehdren, die einzig tibliche; die Form rem,
cop. pwut, pwpe ist erst in der spiiten, etwa Ptolemaerzeit tiblich, wihrend
die Pyramidentexte dafiir die Form reme! verwenden. Sonst sind solche
Wortspielereien und Verbindungen zwischen Worten und Mythenziigen
im Agyptischen sehr iiblich’ (vgl. auch Wiedemann Religion der alten
Agypter. Miinster 1890. 8. 37). '
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Valentin seine angefithrte Lehre gebildet, daher ist er zu den
Orphikern in ijhre Kultlieder gedrungen, daher ist er auch ge-
wandert in das Buch des Hermes Trismegistos ‘Képn «bcuov,
dessen Kosmogonie eine Vereinigung altigyptischer') mit neu-
platonischen Vorstellungen ist; da heifst es®): éuerdiacev 6
fedc kai efme PUcv elvar kai OfAv mwaykahov xpApa éx Thc
owviic adtod mpofiABev O xoi Bewpricavrec ol Beoil katemha-
meav. _

Ins zweite Jahrhundert wies uns die gnostische Ein-
kleidung des Gedankens, ebendahin mdgen uns auch die or-
phischen Verse weisen; denn da wurde die Hauptmasse dieser
Hymnen redigirt oder verfafst.®) Es war die Zeit, da an
den Ufern des Nils und besonders an seinen Miindungen die
gnostischen Mysterien und die orphischen Kulte in enger
Wechselbeziehung aufs fippigste blilhten, wenn man nur die
Zauberbticher voll gnostischer Lehren und orphischer Lieder?)
gewissermafsen als Volksausgabe oder aber als Vorldufer jener
Spekulationen anzusehen gelernt hat. In diese Zeit gehort
auch die Kosmogonie, in der als Emanationsform der schone
Gedanke steht, dessen Wanderung wir von den alten Phara-
oneninschriften Agyptens zu seiner ‘orphisch-gnostischen’ Ein-
kleidung und bis zu dem Nachklang in den spitern herme-
tischen Schriften begleiten konnten: die Welt ward aus dem
Lachen und der Freude des Schopfers und die Menschenseele
ward aus den Trinen des allméchtigen Gottes.

3.

Wir bleiben noch eine Weile beim Agyptischen und
werden leicht diejenigen Bestandteile der Schopfungsgeschichte
feststellen, die direkt aus der #gyptischen nationalen Reli-
gion genommen sind, um dann die andern Elemente zu ver-
folgen.

1) Diese hat namentlich Ménard Hermés trimegiste hervorgehoben
und wol etwas iberschitzt.

2) Stob. ecl. I p. 888, 13 ff. Wachsm.

3) Vgl. die Ausfiihrung in den Prolegomena zu meiner Ausgabe der
Pap. mag. Leid. Fleckeis. Jb. Suppl. XVI p. 778.

4) Vgl. meine Zusammenstellung a. a. O. p. 764 und p. 774.
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Wie die Sonnenbarke') am Himmel herauffihrt und ihre In-
sassen den hichsten Gott preisen, das ist eine der verbreitetsten
Vorstellungen des &#gyptischen Mythus in all den zahlreichen
Hymnen auf den Aufgang des Lichts und der Sonne, die ‘in
leuchtender Gestalt in dem Schiffe des Athers den Himmel
durchschwimmt’?), ‘in der schwimmenden Barke, darin Kuh und
Sperber’ (Totenbuch c¢. 109). Der Sperber, der in unserm
Text auf der einen Seite der Barke sitat, ist eine der hiufigsten
Gestalten des Lichtgottes®); es ist nicht iibel, wie der Vogel
die aufgehende Sonne begriifst und mit siebenmaligem x1 und
it nach Nahrung schreit und mit den Fliigeln klappt.) Sehr
dhnlich ist die bildliche Darstellung auf einer Votivpyramide
von Turin®), auf der die Sonne, der Gott Tum in der Barke
mit dem Sperber und dem Kifer (xdvbapoc)®) dargestellt ist.
In unserm Texte sitzt auf der andern Seite der Barke der
Hundskopfaffe. Er ist die vornehmste Lokalgestalt. des Thot-

1) Bapic ist das gewdhnliche dgyptische Wort fiir Schiff, das schon
friihe von den Griechen iibernommen worden ist. Stellen bei Wiede-
mann Herodots zweites Buch S. 387 f.

2) Hymnus von Tentyra Brugsch a. a. O. 8. 550; siehe Wiedemann
Religion der alten Agypter. S. 18.

3) 8. Wiedemann a. a. O. S. 156. Barke mit dem Sperber auf Dar-
- stellungen. Hymnus von Edfu (Brugsch S. 128, ebenda S. 76 und 128) “die
Sonnenscheibe erhebt sich leuchtend in seiner Gestalt als Falk seine
Geburten erneuernd’. Horus und Horuer (‘der grofsere Horus’) sind meist
sperberkdpfig dargestellt (Brugsch S. 531, vgl. S. 559). Totenbuch 77,1
sagt der Osiristote: “ich bin der hehre Falke’ (= Sonnengott). Im Toten-
buch ist ein gewdhnliches Kapitel von der Verwandlung in einen Falken,
Sperber etc., auch Amon-Ra wird genannt ‘Sperber des Ostens, welcher
Tag und Nacht den Himmel durchfihrt’. Brugsch S.661. Auch die Neu-
platoniker brachten Sonne und Sperber in Zusammenhang. Khnliche
Vorstellung bei Homer Od. 18, 526 (xipxoc *AméMwvoc Taxvc dyyeloc).
Wiedemann a. a. O.

4) Denn das &kpétnce 'rp{c gehdrt entweder hierher oder der évved-
mopgoc ist auch als Vogelwesen gedacht. S. III 2 und XIV 3, wo die
Erzéihlung der Kosmogonie in magische Vorschriften verwandelt ist, heifst
es KpéTNCoV Y’ TOK TOK TOK.

8) Brugsch 8. 249.

6) Uber die #gyptische Bedeutung des Sonnenmistlkifers belehrt
auch Plutarch de Is. et Os. ¢. 10 u. 75. 8. Wiedemann a. a. 0. 8. 155.
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Hermes!) und als Hermes wird ja hier auch der hochste Gott
angerufen®), aber man erkennt die Bedeutung des xuvokeqa-
Moképdwv, der dem aufgehenden Sonnengott huldigt, besser
aus einer Inschrift der Konigsgriber®): “verherrlicht wird der
Lichtgott Ra bei seiner Erscheinung von den 6stlichen Seelen,
den Af (den vier ostlichen Gottern), welche Ra verherrlichen.
Sie sind es, die den Lichtstrahl zur Erscheinung bringen, wenn
sich die Tirfligel zu den vier Pforten der ostlichen Hemi-
sphire des Himmels auftun. Sie sind ... die Vorliufer der
taglich aufgehenden Sonne. Sobald der Aufgang eintritt, nehmen
sie die Gestalt von sechs Hundskopfaffen an’, und einem Hymnus
auf Amun: ‘es verherrlicht dich deine Tochter Meru bei deinem
Friihaufgang im Morgenstrahl — es preisen dich die Hunds-
kopfigen und die Schakalleibigen empfangen dich’4); es ist
die Inschrift eines Amunbildes mit wvier Gesichtern®), rechts
und links; die grofsen acht Gotter in anbetender Stellung,
die gewohnlich als acht, zuweilen vier Hundskopfaffen dar-
gestellt sind.®) Noch hauﬁger als die heilige Ogdoas, die
grofsen acht Gotter, sind es alle grofsen neun Gottheiten, die
Enneas, die dem Lichtgotte ihre Verherrlichung darbringen,
und ich wiilste nur mit Stellen wie “ist er aufgegangen .. so
beten ihn die Gotter der Enneas an’ (auf einer Stele im
Louvre in einem Hymnus auf Osiris”)) den noch zugefiigten év-
vedpopgoc unseres Textes zu erkliren, der dcméZetron iepanicti

1) Brugsch S. 442,

2) S. unten mehr dariiber.

8) Brugsch 8. 151. S. Wiedemann a. a. 0. 8. 48 und 51.

4) Brugsch S. 717f, '

5) Der Sonnengott wird nach den verschiedenen Himmelsrichtungen
in verschiedener Gestalt dargestellt, Brugsch 8. 241; vgl. besonders p. 760
meiner Ausg. des Leid. Pap.

6) Bragsch 8. 151.

7 Brngsch 8. 396, vgl. Wiedemann a.a. 0. 8.60. Vgl cap. 140 des
Totenbuchs: ‘man beugt sich nieder bei der Stimme des Tam-Horchuti,
wenn seine Majestit den Gottheiten der Enneas, den Dienern seiner
Majestat, seine Befehle erteilt und seine Majestit sich bei den Hul-
digungen an das heilige Auge gestirkt fiihlt, — seine Majestit befindet
sich in Gegenwart der Gottheiten der Enneas., Es geht leuchtend seine
Majestit wie frither auf.” Brugsch 8. 247 und 248.

Dieterioh, Abraxas. 3
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HeVEQWIQWO unviwy 8Ti “mpodyw cou, kipie’ (vgl. oben ‘sie sind
die Vorldufer der tiglich aufgehenden Sonne’).

Nicht anders als durch #gyptische Vorstellungen wird
auch der mpWroc dyyeloc zu erkldren sein, der noch vor die
Insassen der Barke gestellt ist: pwvel dpveorhugicti?): “épai’,
6 éctiv ovai T éxBpd mov®) xol Erafac avTov émi TOV Tww-
puwbv. Das kann niemand anders sein als Osiris, der Sonnen-
gott und der Totenrichter, der émi Tdv TMWPWDV gesetzt
ist.®) Derselbe griechische Ausdruck kommt noch einmal bei

1) ‘Die Worte aiyumricri, iepaxicri, xuvokepahicti, iepoyAvgcri, bp-
veoyhugictl bedeuten wol urspriinglich alle die Hieroglyphenschrift, wenn
auch die Papyri mag. sie fiir verschiedene Schriftarten bez. Sprachen
zu halten scheinen; das iepaxicri ist so genannt wegen der Sperberbilder
im Agyptischen, das xuvoxepahicti wegen der Affenbilder und das dpveo-
YAugicti wegen der Vogel. Fir letzteres liegt insofern eine Parallele vor,
als nach Gutschmid die Araber die hieroglyphische Schrift “Vogelschrift’
nennen.” Siehe Wiedemann Herodots zweites Buch S. 57 ‘In den spiten
dgyptischen Texten, welche in der Ptolemier- und rdmischen Kaiserzeit
aufgezeichnet worden sind, und die z. B. auch Horapollo im Auge hat,
spielen die Bilder der Tiere eine sehr grofse Rolle als Buchstaben-,
Sylben- und Wortzeichen und aufserdem als Triiger anderer Zeichen,
wobei sie rein ornamental auftreten, ohne dafs man sie zu lesen brauchte.
Ob freilich die Worte, die nach den Papyris kuvokepahcri, iepoyAv-
@icti ete. sein sollen, wirklich hieroglyphisch sind, ist eine andere Frage,
in manchen Fillen mdgen sie es sein, in andern sind sie es wol sicher
nicht.’ Nach freundlicher Mitteilung Wiedemanns.

2) épai d. i. Wehe meinem Feinde, odai als Interjektion oft im
spiten Griechisch (LXX. NT.) dpal hitte man vielleicht als griechisch
== Fluch nehmen kdnnen. Doch belehrt mich ‘Wiedemann eines bessern.
Nicht nur daran erinnert er, dals der Name des Horus in Zusammen-
setzungen mit Ap wiedergegeben wird, so Aruerss, “Appaxic (Hor-em-zu,
bez. Hor-ém-ayw)) u. a. Osiris falle in spiter Zeit, da er Sonnengott sei,
fast mit Horus, der ja auch Sonnengott ist, zusammen, wenn auch seine
Hauptrolle die des Totenrichters und Totenkénigs bleibe. Schlagend
scheint mir folgende Erkldrung, die Wiedemann giebt: @ra als die Uréus-
schlange, ‘welche der Konig als Zeichen seiner Macht am Haupte trigt,
wie dies auch Diodor III 8, 6 fir Athiopien, dessen Anschsuungen sich
hier mit Agypten decken, berichtet. In dem Verderben, welches dieses
Tier nach Diodor und andern dem kdoniglichen Feinde drohte, kdnnte
der Grund der Bedeutung oVol T &x6pd pou liegen. Schlangen spielen
als Quiler der Toten in der Unterwelt in Agypten eine Rolle.’

8) Vgl. Wiedemann a. a. O. S. 131.
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Plutarch?) vor und da bezeichnet merkwiirdigerweise ol émi tiv
Tipwpudv die Scharfrichter bei den Persern.?) Spitern An-
schauungen nachgebildet ist der Tipwpdc daipwy, detic v 68U-
™mta To0 Tupdc mpocBAher, in dem ersten, ganz gnostischen
Stiicke des hermetischen Poimandres®). Feuer freilich ist auch
im Tartaros nach einem Hymnus des pap. Paris. v. 2334 an
die Mond- und Unterweltsg6ttin: :

¢pd cnuelov?)" xdAkeov 10 chvdalov

tiic Taptapodyou, créupa, xheic, knpikiov,

péuBoc cidnpolc kai kiwv xvavéxpooc?),

kh€ibpov Tpixwpov, écxdpa Tmupoupévn,

- ckbtoc, BuBbc, PAOE TapTdpou cnuavrpia,

@oBolc’ *Epvviic dainovéc’ T’ ématiouc ®)

und in einem Hymnus an Artemis ebenda v. 2534:

doveitan
veptéprai Te mUAon koi Aflnc iepdv Gdwp
xai xboc dpxaiov xoi Tdaptapa, xdcua Qaervov.’) .

Fiir das Feuer in der griechischen Unterwelt wiisste ich
nur anzufiibren den TTupipAeréowv®) und etwa die Fackeln der

~

1) Artaxerx. 14. 17.

2) Wie auch Tuwpéc zuweilen Scharfrichter oder Folterknecht be-
zeichnet, z. B. Polyb, II 58, 8,

3) Hermetis Trismegisti Poemander ed. Parthey p. 183.

4) cnuerov epw Pap. cmueiov alpw Wess. S. 9.

5) xuavoc Pap. kudveoc Wess.

6) &pactiouc Pap. Wess.

7) So habe ich edirt a. a. O. p. 778, nur dafs ich aus Unwissen-
heit das @aewvdév dndern wollte.

8) Od. X 513 (sphitere Partie). Plato Phaed. p. 1138 TTuprpheyé-
Bovra, ol kal ol pvokec dmocmdcuara dvapuchav 8mm &v Tuxwa ThHC Yic
(der unterirdische Feuerstrom also war die Quelle des Glihschlamms,
poaxec, der Vulkane). Lucian xatdmlouc cap. 28 tiva @v odv koAacOein
Tpdémov; Gp’ éc Tov TTuprpheréBovrd Ectiv EuBintéoc A mapadotéoc
@ KepBépw; Verg. Aen. VI 550f.: (moenia), quac rapidus flammis
ambit torrentibus amnis Tartareus Phlegethon torquetque somantia
saxa. Darauf hauptsichlich wird sich Minuc. Fel. Octavius cap. 35 be-
ziechen. Auch an die phlegriischen Gefilde kann erinnert werden, den
Ort des Gigantenkampfs, die kampanische schwefelreiche Ebene in der
Nahe der uralten kym#ischen Hollenpforte, wo schon Vergil den Eingang

3*
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Erinyen, mit denen sie die Bosen peinigen, z. B. Axiochos
p- 372 A &vba Onpci mepihixwpevor kai Aapmwdciv émipudvwe
mupovpevol TToiviy kol mcav aikiov aikiZéuevor didiowc Ti-
Mwpiouc TpUxovTon oder die oluwyh TWV émi 100 TUpOC dTMTW-
uévwyv, die Menippos in der Unterwelt hort in der Nekyoman-
teia des Lucian (Cap. 14), der da die Volksanschauungen ver-
spottet. Sonst ist der antike Tartaros ohne Licht und Wirme
(Il 8, 13 c. Schol.): aber miissen darum die Dichter jener
Hymmen schon vom christlichen Héllenfeuer ihre Tartarus-
flammen hergeholt haben? Das ‘Jammertal’ (Ge-Hinnom), die
Gehenna der nachexilischen Juden war nach persischen Lehren
aus dem Schattenreich des Scheol ein Ort der Qual geworden
und nach Jesaias 66, 16 ¢&v y&p T wupi kupiov kpIBYiceTan Thca
N v und 24 kai éEehevcovran xai dyovrar TG kAo TAV Avepw-
Twv* 6 Yap ckWANE adTWV 0¥ TeheuTricel kai TO whp avTAV 0¥
cBecObficeTar (Sept.) ist diese Qual eine Feuerpein geworden;
so finden wir denn in einem A6yoc éBpaikéc (3084) des Pariser
Pap. (3072) die vévva mupéc.') Diese Vorstellung ist dann
herrschend im neuen Testament, wie denn die Worte Marec.
IX 49 ihre Herkunft deutlich genug zur Schau tragen: — BAn-
ofivan elc v yeévvav 1tod mupdc, dmwov 6 ckWAnE adTOV
oV teheutd xai 170 wip od cBévvutar?)

zum Hades fand, dieselbe Solfatara, deren Anschauung auch in den Hollen-
phantasieen des mittetalterlichen Abendlandes eine grofse Rolle spielt.

1) 8v Tpéper vévva mupbc xal préYec mepiproyiZouct.

2) Vgl. Matth. XXV 41. Die Stelle der Apokalypse XX18e&v @ AMpvn
i karopévy wupl kal Belw, 8 &cmv devrepoc Bdvartoc, die an den
TTupipheyéOwy erinnern kénnte, deutet nur an, dafs diese Gedanken,
wie sehr natdrlich ist, in der jidisch-hellenistischen Apokalyptik zu
Hause waren, von der ebenso wie von den Septuaginta mehr als eine
Gedankenreihe in unsere Urkunden hiniiberspielt. Dariiber unten mehr.
Ubrigens kennt auch Lucian schon Pech und Schwefel in der Holle
(GAnoeic icropion I cap. 29: dcun olov Belov kal mirTne . . xaropévwy). Das
braucht durchaus nicht auf fremden Glauben zu gehen. Zum Schutz
gegen bose Geister bestrich man in Athen am Anthesterienfeste die
Tiiren mit Pech (Rohde Psyche 8. 217 Anm. 8). Bei Beschworung der
Inferi wird ein mit Pech bestrichener Kopf einer maena gebraucht Ovid.
fast. I1 577 f. (Zum Zauber wird Pech gebraucht pap. Par. v. 1881 und
Petron cap. 185.) Dafs es chthonische Bedeutung hat, ist selbstverstind-
lich. Lustraler Gebrauch des Schwefels ist uralt. Neugriechisch micca =



Wir sind einen Augenblick vom Agyptischen abgekommen;
vielleicht wiiren wir besser dabei geblieben und hitten zum
Verstindnis der @AoZ Taptdpou und des xdcuo @oeivév nur
auf die Feuermeere hingewiesen, die es in der #gyptischen
Unterwelt gab.') Sicher aber hatte sich die Partie von der
Sonnenbarke und ihren Insassen als ganz #gyptisch erwiesen.
Es liefsen sich auch die Sitze der vorhergehenden Partie
von dem Gott, der die Sterne aufgestellt und durch das Licht
den Kosmos gebaut hat, recht wol mit &gyptischen Texten
vergleichen: ‘Bildner der Sterne, Schopfer der Gotter, er hat
die Gotter geformt, er ist die Neunheit, die das All geschaffen’?)
(Inschr. von Esne); und es ist nicht zu verkennen, dafs die
Lehre von dem Lichte als Urquell des Daseins und dem
Herrscher Tum, der die Welt durch das Wort und seinen Willen
aus dem Chaos in neunfacher Gliederung®) geschaffen, die
Lehre, die voreinst in der uralten Sonnenstadt Anu-On sich ge-
bildet und das ganze Gebdude der igyptischen Religion stiitzt*),
dafs diese Lehre auch hier als Grundanschauung vorliegt, und
es ist zu bedenken, dafs die Schopfungen in unsrer Kosmo-
logie in der Tat eine Neunheit bilden®) und dafs sich auch
fiir die erst genannten sieben Gotter, ol T0v kécpov mepiéxouvay,
frappirende Analogieen finden z. B. wenn Chnum in einer Sieben-
zahl himmlischer Baumeister vergestellt wird, die dem Bau-
herrn Ptah (dem Lichtgott), dem Weltschopfer, zur Seite steht
und den von Thot (= Hermes) entworfenen Plan zur Aus-

Holle, Schmidt Neugriechisches Volksleben S. 247 mit Anm. 3. Neben der
Wirkung der kirchlichen Lehre mgen auch da noch alte Vorstellungen oder
Briiuche wirksam gewesen sein. Vgl. Gotthold Ettig Acheruntica (Leipz.
Stud. XIII) p. 340 Anm. 4, die eben im Erscheinen begriffen sind. Ettig
bemerkt, dafs mit Pech auch Verbrecher gequiilt wurden z. B. Plaut. Capt.
596. Beachtet mag werden, dafs auch im neuen Testament noch die Holle
cxéroc 16 &Edrepov genannt und die Qual als Zulserster Frost xhauOudc
und Bpuyudc TV bdévrwv geschildert werden kann, Matth. VIII 12.

1) Wiedemann a. a. O, S. 55 und 180.

2) Brugsch 8. 194.

8) Vgl. auch den Hymnus an den theban. Amun ‘du schufest neun
Gotter als Anfang des Entstehenden’, Brugsch 8. 186.

4) Brugsch S. 281 und 789.

5) Edwxev adrTd TV Evvéa Bedv TV divauv.
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fuhrung bringt.Y) Aber sobald man den Versuch machen
wollte, die Gestalten unsrer Erzihlung wirklich in einer agyp-
tischen Enneas, Ogdoas oder Hebdomas wiederzufinden®), so
konnten wir wol in Ra den Lichtgott, in Nu den &Buccoc?®),
in Qeb den Kronos, in Sch-Sés = Ares eine Ahnlichkeit mit
dem ®d6Boc kabwmhicpévoc, in Set-Typhon den dphkwv, der
sich feindlich aufbiumt, wiederfinden und es wiirde noch am
ersten die Verwandtschaft des letzten 0edc méyictoc, der alles
in Ruhe bringt, einleuchten mit dem Horus, der neuen Inkar-
nation des Osiris, der an letzter Stelle jener Reihen zu stehen
pflegt und als letztes Glied der Kette den Anfang beriihrt,
‘der grofse Gott, dem die ganze Erde iibergeben worden
ist’*), der den Dracheu besiegt: ‘und die Schlange Abut-unti
richtet sich gegen dich auf, Horus zuckt seine Speere nach
ihm, indem jener Himmel und Erde durch seine Unwetter
bewegt, seine magischen Kriifte tragen den Sieg iiber
seinen Gegner davon und sein scharfes Schwert trifft den ge-
blendeten Drachen’®); aber diese Allgemeinheiten und Aufser-
lichkeiten konnen nur dem ersten Blick geniigen, jede weitere
Betrachtung wird uns lehren, dafs so wie der Drache in unserem

1) Brugsch 8. 298.

2) Siehe solche Brugsch S. 411, z. B. die Emanationen des Tum-Ré
1. Schi-Soés, 2. Tafnut (= Tupt = ’A@poditn), — 3. Queb, 4, Nut, —
5. Osiris, 6. Isis, 7. Set, 8. Nephthys, 9. Horus. Die Listen variiren
lokal. Hermes-Thot kommt auch darin vor.

8) Das Chaos, das Urwasser, die Finsternis Nun spielt ja eine
grofse Rolle in der &gyptischen Kosmogonie in #hnlicher Auffassung wie
dBuccoc und Udwp an zweiter Stelle der unsern. Brugsch S. 267.

4) Brugsch S. 310.

5) In dem oben erwithnten Hymnus auf Amun, Brugsch S. 717.
Wiedemann bemerkt mir dazu: Der Drache von Brugsch ist tatsich-
lich eine Schlange. Der Gott An-her (griech. ‘Ovoupic), der oft mit Schu
zusammengestellt wird und sich mit diesem mythologisch deckt, wird
hiufig dargestellt, wie er vorne in der Sonnenbarke steht und mit der
Lanze die Feinde, Schlangen und Nilpferde, welche sich ihrer Fahrt
widersetzen, vertreibt; in dieser Stellung triigt er bisweilen einen Kiirals
(Statuette in Bulaq nr. 1766).” Set = einer briillenden Schlange, z. B. in
einem Texte bei Wiedemann a. a. O. S. 41, dber die Apep-Schlange,
welche die Finsternis versinnbildlicht, und ihre Besiegung durch den
Lichtgott ebenda 8. 53 und 8. 65.
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Texte gerade der TTU6ioc dpdkwv ist, so auch die andern Ge-
stalten keine geborenen Agypter sind — freilich sind sie in
der Luft des Nillandes grofs geworden; ihre Gesichtsfarbe,
wenn man so sagen darf, ist agyptisch. Nur die Partie also
nach den doxologischen Sitzen im Anfang bis zu dem Beginn
der Gotterschopfung ist bis auf einzelne Worte!) rein national-
agyptischen Ursprungs und auch da kann uns der scholien-
artige Zusatz bei der Erwihnung der Barke \éyer v, papv,
¢p’ fiv dvapaiver dvatéA\wv T@® xécuw, der diese allerbekann-
teste Vorstellung der Agypter erst erkliren mufs, ein Wink
sein, dals die Kreise, in denen dies Gedankengebiude zuletzt
in Geltung stand, noch nicht einmal Kenntnis der apytlschen
Gotterwelt hatten.

4.

Noch einen Augenblick werden wir in ein Gebiet gefiihrt,
das wir nur unsichern Schrittes betreten konnen. Aber wir
diirfen auch diese Féden nicht ganz aus der Hand fallen lassen,
die in das Gewebe verschlungen sind, das wir entwirren wollen
— Fiden, die in das Labyrinth orientalisch-semitischer Vor-
stellungen filhren. Es driingt sich uns auf, an die sieben
Schopfungsakte der Genesis zu denken und das Licht als erste,
die Teilung der Wasser als zweite Schopfung findet sich in
unserm Texte wieder und man mag bei der Mévva mwavrwy
kparodca cmopdv an die Schopfung aller Pflanzen und Frucht-
biume am dritten Tage denken. Die Wirkung der Septua-
ginta in Agypten erklirt eine solche Beziehung und noch im

1) Die magischen Formeln oder ‘Zauberwdrter’ geben wol ofter
dgyptische Ankléinge, aber im einzelnen scheinen sie ebensowenig #gyp-
tische Worte zu sein als die vielen griechisch klingenden ganz grie-

chische sind. Fiir axeﬂuipwu, das als Name der Sonne steht, kann
man an axu ‘Glanz’ und am ‘strahlen (von der Sonne), Strahl’ denken,
wie Wiedemann mich belehrt; mehr ist damit nicht anzufangen. “dvox
d. b. anuk ist auch im Agyptischen pronomen absolutum der 1. Pers, Sing.;
es lautet hier ebemso wie im Hebriischen abgesehen von dem zweiten
Vokal, dessen Aussprache im Agyptischen aber unsicher ist.’ Bei dem
in dem Namen des grifsten Gottes am Schlusse wiederkehrenden appwy
erinnert Wiedemann an das Wort 5j22x, das Pharao vor dem erhdhten
Joseph her rufen liefs, ‘dessen Bedeutung man spiiter nicht mehr kannte’.
Uber ’lahbaBacty 8. unten S, 46.
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dritten Stiicke des hermetischen Poimandres, das gnostischer
Anklénge voll ist?), lifst sich gleicher Einflufs beobachten: fv
Yap ck6étoc dmerpov év dBiccw xai Udwp kol mTvedua AemTdv Voepov
duvdper Oeiq év xberr dveion d¢ @iic dyov ete. (cf. Gen. v. 2);
dann: méca crwopd €vcmopoc xai Xéptoc xai dvlouc mavtdc xhon
10 cméppa e makiryeveciac év éavroic Exovrec®), BhactncdTw #
¥l Botdvnv xéprou cmeipov cmépuo xatd vévoc kol ko’ Omors-
™ta kai E0hov képmipov mowodv kapmdv, o0 TO cmépua avTtod
&v adtd xard yévoc émi tAc yAc. Und ich konnte die Ahn-
lichkeiten der babylonisch-assyrischen Genesis, die aus den
Trimmern von Niniveh erstanden ist, ausschreiben: da sind
siecben Dimonen, da ist ein Gott, der sich empt6rt und ein
siegender Feuergott®) — aber das wire ein Vergleichen ins
blaue.*) Und wir werden zudem sehen, dafs diese Dinge zur
Erkenntnis unseres Textes unnotig sind.

Freilich eins ist um so deutlicher, schon wenn wir im An-
fang lesen Touc &ctépac ictéc vom Schopfer und dann von den
Beoi €mtd, ol TOV xbcpov mepiéxouvav, dafs astrologische Vor-
stellungen von den Planeten ihren Anteil an diesem Aufbau
haben. Die Griechen hatten ihre Planeten seit Pythagoras
oder noch frither und hatten ihre eignen Namen fiir sie (Mars
mupderc, Hermes ctilfwv ete.), Plato nennt zum ersten Mal den
einen 1OV i€pdv ‘Epuod Aeybuevov, Aristoteles®) hat fiir alle die
Gotternamen. Ich brauche hier nicht zu entscheiden, ob alle

1) Im selben Stiicke steht: xal dipdn 6 odpavéc év xikhoic émtd kal
Bedc taic &v dctpoic 1déaic émtavopevor clv Toic adTdv cnuelowc dmact.

2) Cf. Gen. v. 11.

8) Smith an Account of Chaldean Genesis Gbersetzt von Delitzsch
S. 108 u. sonst.

4) Man operirt hiiufig mit solchen Vergleichen, bei denen doch der
eine Teil noch — namentlich den Herrn Vergleichern — ziemlich un-
bekannte Grdfsen sind. Wie kann man z. B. den BuBéc des Valentin
auf ‘altassyrisches’ zuriickfubren, wenn der Agypter Valentin so viel
dgyptisches hat und man das #gyptische Chaos kennt. Amélineau hat
diese Einflisse aufs beste klargelegt. Nahe liegt es ja andrerseits,
dafs Kenner des Babylonischen, wie Kefsler in seiner Schrift ‘Uber Gnosis
und altbabylonische Religion’, viel zu weit gehen in der Annabme baby-
lonischer Bestandteile.

5) Mctaph. 12, 8.



Kenntnis der Planeten, ob die mannichfache Verwendung der
Siebenzahl!) schon vom Osten kam?), aber die Wirkungen der
Planeten, all die astrologische Weisheit, die Beziechung der
Wochentage dazu kam iiber Agypten®) aus Babylonien.

Unser Papyrus (Leidensis W) giebt pag. VI zwei Listen,
die zur mfiZic Tod molevovroc dienen sollen:

‘EAANVIKOV - éntalwvoc
“H\ioc . Kpdvoc
Cedijvn Zeic
*Apnc “Apnc
‘Epuiic “HAioc }
Zeic A@poditi :
A@poditn ‘Epuiic
Kp6voc CeMjvn;

die linke, ‘griechische’, giebt die Wochentage, die rechte, die
éntdZwvoc (= Planetensystem), genau die Reihenfolge der Pla-
neten, wie sie gerade so z. B. Cassius Dio als Ordnung der
Agypter angibt. Derselbe giebt, wie es in dem Papyrus auch
geschieht, die Methoden an, wie aus letzterer die erstere ge-
wonnen sei; in der einen wird die musikalische Harmonie
o1& Teccdpwv angewendet) Die sieben Planeten wurden, wie

1) Namentlich im Apollokult: am siebten Thargelion geboren, sieben
Strahlen um sein Haupt, sieben Knaben und M#dchen beim Apollofeste
in Sikyon, sieben Heliaden in Rhodos und dgl. mehr.

2) Wie Brandis Die Bedeutung der sieben Tore Thebens Hermes II
259 ff. wol sehr iibertreibend ausfiibrt. Jensen Kosmologie der Baby-
lonier (Strafsburg 1890) erklirt die Frage fiir ungeldst.

3) Vgl. Lepsius Chron, d. Agypter I 132ff. Die Siebenzahl kommt
in Agypten nur gelegentlich vor; beispielsweise spricht der Papyrus
d’Orbiney (19. Dynastie) p. IX 1. 8 von den sieben Hathoren, welche die
Rolle unserer Feen in den Mirchen haben’. Wiedemann.

4) Cass. Dio XXXVII 18 setzt auseinander, wenn man die musika-
lische Harmonie b4 teccdpwv (in der man auch die Grundlage aller
Musik zu finden geglaubt habe) auf diejenigen Gestirne, auf denen die
ganze Ordnung der Himmelsbewegung bernbe, in der Ordnung, in der.
jedes derselben seine Bahn beschreibt, anwende und von dem #ufsersten,
dem Kreise des Saturn, zu zihlen anfange, dann mit Ubergehung der
zwei folgenden den Gott des vierten Kreises hinschreibe, von diesem an
wieder zwei Kreise iiberspringe und auf den siebenten fortrechne und so
einem jeden Tage rundherum einen Namen zugeteilt habe, werde man
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oben bemerkt!), mit den sieben Tonen der Leier in Ver-
bindung gebracht, und beide mit den sieben Vokalen, wie
das der Papyrus selbst pag. XIII 11 tidv éntd dcrépwv und
wiederum pag. XIV 31 émkalodpai ce xipre wdw® Suvw: uvid
cov 10 dyov kpdtoc aenovwww ausspricht. Eben kommt ein
Aufsatz von Ruelle?) in meine Hinde, der seltsame Schliisse
daraus zieht. Ausgehend von der Stelle des Demetrios wepi
épunveiac cap. 71: *Ev AlydmTw dt kai ToUc Beovc Upvoda dd
TV €ntd Qwvnéviwy ot iepeic é@eZfic fixolvrec avtd xoi avri
avhod kai avrti xiBdpac TAV ypoupudTwy TouTWY O fxoC dkoveTon
un’ evpwyviac: Kcte & EEapdv TV chykpoucty oldev dANo 7 uéhoc
arexvic ézaipel o0 Aéyou xai podcav: AN wepi ToUTWY MEv oV
konpdc unkivewv fcwe, kombinirt er eine Stelle des Nikomachus
von Gerasa®), der die bestimmten T6ne des Heptachords zu den
Planeten in Beziehung setzt, und Stellen des Plutarch Porphyrius,
Lydus, Achilles Tatius und eines Anonymus in den Anecdota
Bekkeri, die Planeten und Vokale im einzelnen nebeneinander
stellen, und erhilt endhch folgendes Verhiltnis:

nach unsren Noten:

A — Mond — it cuvepuévwy — d
€ — Merkur — mapaviTn cuveppuévwy — ¢
H — Venus — tpitn cuveppévwy — b
| — Sonne — pécn — a

finden, dafs diese Kreise zu der ordentlichen Bewegung des Himmels
gleichsam ein musikalisches Verhiiltnis haben. Die zweite Methode giebt
er cap. 19: man rechne die Tages- und Nachtstunden und fange von
eins an, die erste gebe man dem Saturn, die folgende dem Jupiter, die
dritte dem Mars, die vierte der Sonne, die fiinfte der Venus, die sechste
dem Merkur, die siebente dem Mond nach der Ordnung der Kreise, wie
die Agypter sie zu rechnen pflegen. Nun fange man wieder von vorn
an, und wenn man 80 bis za 24 Standen fortrechne, werde sich ergeben,
dafs die erste Stunde des folgenden Tages auf die Sonne falle. Verfahre
man mit den 24 Stunden wie vorher, so werde die erste Stunde des
dritten Tages auf den Mond treffen u. s. f. Diese oft citirten Angaben
stimmen genau zu der Partie des Papyrus.

1) Seite 22 Anm. 8.

2) In der Revue des Etudes grecques tome II p. 38 ff. Herr
Dr. W. Pleyte, Konservator am Museum der Altertiimer in Leiden, ma.chte
mich freundlichst auf diesen Aufsatz aufmerksam.

3) Im éyxewpidov thc dppovikic bei Meibom Mus. graec. p. 6.
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O — Mars — \ixavoc pécwy — g
Y — Juppiter — mapumdtn pécwv f
Q — Saturn  — Umdrn pécwv —

Schliefslich wird mitgeteilt, dafs zwei Komponisten Herr
R.-J. Pottier und Herr Kapellmeister Ad. Populus alle Gruppen
von ‘Vokalnoten’ in unserer Urkunde danach in moderne No-
tation setzen wiirden. Die komische Wirkung, die solche Aus-
sicht fir mich hat, haben einige Versuche, die ich mit einigen
Vokalgruppen nach obigem Recept machte, kaum abgeschwiicht.
Es werden in der Tat hier und da die Vokale nicht gesprochen,
sondern ‘gesungen’ sein und es ist mir gewils, dafs zuweilen
am Schlusse der Gebete gewisse Vokale mit einer gewissen Mo-
dulation recitirt wurden. Die Analogieen solches Ritus brauchen
nicht genannt zu werden und namentlich bei den Vorschriften
pag. 18,31 ff, die den Theurgen die bestimmtesten Gesten nach
den verschiedenen Himmelsrichtungen und Formeln angeben,
kann man den Gedanken an eine Wichtigkeit dieser Urkunden
auch fiir die Geschichte derartiger religiosen Riten nicht ab-
weisen, und darum nur wollte ich den ‘Fund’ Ruelles er-
wihnen. Aber jene Vokalmodulation beschrinkt sich, in diesen
Texten wenigstens, nur auf ganz wenige Gruppen; oder will
man alle die sehr durchsichtigen Permutationsspielereien auch
komponiren? Jene aemouw enovw novw u. dgl., wie es ja
fortwihrend wiederkehrt, miifsten etwa Tonleiterétuden in
einer mystischen Singakademie gewesen sein. Wir miissen das
weitere den Herrn Kapellmeistern iiberlassen. Genug; jene
Beziehung der Planeten zu den Wochentagen kam aus Baby-
lonien und war, so gut wie natiirlich die griechischen sieben
Vokale, den Agyptern vorher fremd und alle spitere Mystik
astrologischer Weisheit war von Osten gekommen.

Zu der Zeit, da Alexander die alte Stadt, wo der Tempel
des Bel an seinen sieben Stockwerken die Farben der sieben
Planeten trug, und Ekbatana, das den Planeten geweiht und mit
sieben Ringmauern umgeben war?), da das Heer der Griechen
diese Stitten uralter Himmelskunde eroberte und mancher
weise Chaldéier die Stadt seiner Sterne verlie(s, um ins Vater-

1) Herodot I 98.
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land der Sieger zu wandern, da schrieb Berosos griechisch
diese ehrwiirdig seltsame Weisheit nieder; und von nun an
griffen auch die Volker des Abendlandes immer gieriger nach
diesen Offenbarungen der Fremde') und dekorirten damit, aber-
gliubisch wie sie geworden waren, die berstenden Siulen-
hallen ihres Glaubens. Die Gestirne wurden ihnen die méch-
tigsten Gotter?) und Démonen und die kosmologischen Ge-
bilde der folgenden Jahrhunderte gruppirten sich immer
ofter um die sieben Weltherrscher, die grofsen Wandel-
sterne. Wir mufsten uns dieses Hergangs kurz erinnern, um
nun in der Literatur, die wir schon mehrfach zur Vergleichung
und Erlduterung heranziehen mufsten, die Spuren dieser Ge-
danken zu finden und zu verstehen: in der hellenistisch-jidi-
schen Apokalyptik®), bei den Orphikern*), in den hermetischen
Schriften®) und in der mannichfaltigsten Fiille in den Sy-

1) Der Mithrasdienst mit seiner xhipag émwrdmuloc Orig. ¢. Cels, VI 22
und den Darstellungen der Sonne mit den Planeten in den Hghlen ist ja
selbst aus dem Osten gekommen.

2) Gotter waren sie auch schon bei Plato, dann von Stoikern her
bei Plutarch, Varro, Philo, Apuleius etc. Der rationalistische Euemeros
erkannte nur die 6eol odpdvior d. h. die Gestirne als Gotter an.

8) Vgl. bes. Apok. I 21: 16 pucrfiplov Tdv émtd dcrépwy Dv eldec
&l Thc deBrdc pou xal Tdc émrd Avyxviac Téc Xpucdc: ol émtd dcrépec dy-
Yelor Tv émtd ekkAnadv ela xal ai émwtd Auxviar, 8c €ldec, émrd Exxhncia
eiclv. An die sieben Geister vor Gottes Tron, das Lamm mit sieben
Hornern, das Buch mit sieben Siegeln, die sieben Fackeln vor des All-
michtigen Tron, die sieben Gemeinden brauche ich nur zu erinnern.
Zum Teil geht das ja auf hebriische Uberlieferung zuriick, die natirlich
frither aus babylonischer schopfte. Recht bemerkenswert ist die Stelle
von den sieben Geistern, die im Messias vereinigt sein sollen, Jesaias
XI 2. Man denke die sieben mveOparta personificirt Copia, Covecic, Boul,
Ylexde, vidac, Edcépera, PoBoc 8eod und man abnt die Herkunft von
mebr als einem Glied spiiterer Mythologeme.

4) Abel fr. 812 und 313.

5) Einen Hymnus des Hermes, wie solche auch bei Clem. Al. er-
wihnt werden — in dieser Gegend ist es einerlei, ob es gerade Hermes
oder Orpheus ist — werden wir in Erinnerung unsrer vorigen Ausfiihrungen
gut verstehen, Stob. ecl. I p. 77, 16 ff. Wachsm.:

‘€Epuod’-
émTd ﬂoxunhav§ec kat’ ’ONpmov dctépoc ovdOV
elhedvrar, pera toict b del mepwviccetanr aldv:
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stemen der Gnostiker.!) Von den d&yyehot xocuokpdtopec bei
Simon, den sieben Engeln des Satornilos und den sieben Pla-
netengeistern, die bei ihm die unterste ufe der Geisterwelt
bilden, den geradezu halsbrechenden astrologischen Spielereien
der Peraten®) und der siebengewandigen Isis der Naassener zu
dem bis ins einzelnste ausgebildeten System der sieben Pla-
netengeister der Ophiten®), an deren jeden besondere Gebete
gerichtet werden, den sieben Engeln und Sterngeistern des
Basileides, der Hebdomas der sieben Himmel des Valentin*) bis
zu den fiinf Planeten mit dem dpxwyv dicxou solis und dem dpxwv
dickou lunae der Pistis Sophia®) — es ist keins dieser Welt-
gebiude, dem nicht die astrologische Spekulation mehr oder
weniger als Fundament oder als Ferment diente. Das zeigen
auch die zahllosen gnostischen Gemmen, welche eine Schlange
oder einen Lowen oder irgend eine gottliche Gestalt von den
sieben Sternen umgeben darstellen oder auch Sonne und Mond
mit den iibrigen Sternen u. i.F)

Aber keines aller jener Systeme finden wir in dem unsern
mehr als in den allgemeinsten Ziigen wieder, wenn wir es
auch dem ophitischen mit den Planetengeistern ’‘laAdafaw8,
’law, Cafaw@, *Adwvaioc, *Ehwatoc, *Qpaioc, ’Actapaioc”) am dhn-

vukTiganc Mivn, cruyvoc Kpévoc, “Hhroc 1dic,
wacro@dpoc TTagin, Bpactic "Apnc, ebrrepoc ‘Epufic,

xal ZeUc dpxryévedhoc, dp’ od @lvac éprdcTncev.

Ot b’ adrol pepémwy Elayov yévoc, &m d° &v fuv

Mnvn, Zebc, "Apnc, Tlagpin, Kpévoc, “Hhoc, ‘€puiic,

Tolvex’ am’ oifepiov pepepicueda mvedpatoc élkewv

ddxpu, Yéhwra, x6hov, véveciv, Adyov, Gmvov, Spekv.

1) Nicht zu gedenken der zahllosen griechisch-astrologischen Texte
und etwa der alchymistischen Literatur, wo auch sieben xavceic zur
wp&Eic gehdren. Berthelot les Alchimistes grecs p. 8316 f. in den Textes
grecs. Jeder Planet hatte ja auch sein Metall, vgl. ebenda p. 24,

2) Hippol. V 14,

8) Nach des Irenaeus und Origenes Berichten.

4) Auch der Demiurg ist meist astrologisch gefalst, er schafft eben
die zunfichst die Weltbewegung treibenden Gestirne.

5) p. 202, 227. R

6) Z. B. Matter histoire critique du gnosticisme, planches IE ﬁg. 7,
II B fig. 2. V fig. 1. 8 ete.

7) Orig. ¢. Cels. VI 81. Epiphan, Haeres XXVI 10 mit Variationen.
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lichsten finden; wir haben freilich blos den ’loAdafaw6 in dem
oldaBoeiy, das 10 puakdv Svopa des kiproc oiyunticti bezeichnen
soll und doch der Pluralis des hebriischen MmN ist?),
denn die ‘law CaPawd °Adwvor u. &. stehen in dieser ganzen
Literatur fast auf jeder Seite.?) '

Wir brauchen uns auch durch den Spruch des Hunds-
kopfaffen: cU el & 4pOudc 100 éviautod *ABpacds, der auf weiter-
gehendem astrologischen Spiel beruht — der Zahlenwert der
Buchstaben von *Appacg ist 365, die Tage des Jahres — nicht be-
stimmen zu lassen, vorangegangenen Einflufs des Basileides an-
zunehmen, der zuerst den grofsen Abraxas tiber seine 365 Aonen
gesetzt haben soll; denn der Bericht des Ireniius, in dem
das steht®), der mit den iibrigen des Clemens und Hippolyt in
Widerspruch ist und offenbar dltere Gedanken z. B. deutlich des
Satornilos betrifft, verdient ganz und gar keinen Glauben. Zudem
miissen wir immer mehr bedenken, dafs die grofsen Kiinstler
der ‘Erkenntnis’ mehr fritheres zusammengesetzt als neues er-
dacht haben. Unsere Form ist einfacher als deren Kunstwerke,
und darum ilter.

Es ist eine einfache éBdboudc, éydodc oder évvedc, wie denn
auch im weiteren Texte unsrer Hs. pag. XVII 6 es heifst: 10
péya Svopa, 6 éctiv *Oydodc, Bedc 6 Ta mavTa dowkdy Ta KoTA THY
xtictv. Diese éntdc und éydodc finden sich auch in den orphi-
schen Ideen*), die octo caeli atque sub luna acethereus ignis®), auch
die Enneas®) und, die novem?), iiber denen dann als Einheit
die schopferische povdc steht, die der Sonne und dem Dionysos

1) Das 1 ist nach alyumricti ausgefallen; es steht in der als dgyp-
tisch erkannten Partie.

2) Auch ’Acragaioc vielleicht in dem actpagaioc des von mir ed.
pap. VI 11, IX 8. Freilich kann man da auch an den griechischen
dctpo@anc Awévucoc denken. Abel fr. 168.

8) I 24, 3—17. Vgl. Méller Kirchengeschichte p. 147 f.

4) Abel fr. 171. Man denke auch an die sieben Titanen und die
sieben Stiicke des .zerrissenen Dionysos, z. B. fr. 198, 99 (in friiheren
Recensionen der orphischen Theogonie waren es sechs).

5) fr. 320.

6) fr. 149,

7 fr. 321.
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gleichgesetzt wird.") Das kommt, wie die betreffenden Stellen
lehren, zum guten Teil aus Zahlenspielereien und Gleichsetzung
der Gotter mit Zahlen her, wie denn bei den Neupythagoreern
aus der Monas, die auch Apollon oder Helios (= dem é&v)
heifst®), die dudc etc. entwickelt werden, wie dann Valentin
den Urvater povdc dyévwnroc dpdoproc nennt®) und Harpokrates
geradezu als Erfinder einer monadischen Gnosis bezeichnet wird.
So offenbart dann auch Hermes Trismegistos: f§ yap povac
odca whvrwy dpxh xai piZa év waciv éctiv dc Gv Pila kai dpxn?)
und entwickelt eine ganze Zahlenkosmologie daraus, und dies
hermetische Stiick, das unter seinen neuplatonischen Anschau-
ungen eine Menge rein gnostischer Sitze®) enthilt, fihrt den
Titel Kpatfip®) § Movéc — nun wird es uns verstindlich sein,
dafs ja unsere Leidener Handschrift selbst den Titel fiihrt
Biphoc tepa # émxahoupévn Movac.

Sieben Planeten, sieben Zahlen, sieben Vokale, sieben
Saiten der Leier und Téne des Heptachords, sieben Sphiren,
sieben Himmel, sieben Stufen der Erlésung, sieben Wochentage,
siecben Metalle”), sieben Farben — alles wirbelt in buntem
Gaukelspiel miteinander und durcheinander in den Skripturen
diesér Zeit, aber ich will auch hier nicht versiumen zu be-
merken, dafs wir uns doch zur Erklirung der &tdodc und év-
vedc, namentlich anch bei den Orphikern, der friiher be-
sprochenen #gypéischen Gotterenneas und -ogdoas zu er-
innern haben.

Wo alles untrennbar ineinander flie(st, miissen wir uns
begniigen, den Weg der Gedankenreihen anzugeben, die da

1) fr. 191 ff. 194. 206.

2) Laert. Diog. VIII 25. Zeller III 2, 114 Anm. 5 u. 123. III 516,
Anm. 2. Plut. de Is. et Os. 10. Stob. ecl. I 10.

3) Hippol. VI 29.

4) Poimandres 1V 10. Daraus dieselben Worte citirt “€puo0 Stob. ecl.
p. 127, 15.

5) Z. B, fijniv d¢ dokoOv dpxiiv €lvon ThHv yvdcy., petéxew Thc yvb-
cewc ist Unsterblichkeit — aulser anderen.

6) Das ist immer der kpatfip, in dem schon in Tim#us die Seelen
geschaffen werden und der bei Orphikern und Neuplatonikern in der
Kosmogonie immer eine bedeutende Stelle hat.

7) Wir trafen schon oben auf diese Dinge S. 24.



— 48 —

einschlagen. Fiir unsern Text haben wir erkannt, dafs die
astrologische Weltbetrachtung ein Hauptfaktor in der Kom-
position ist, — freilich das wird auch hier alshald klar:
wollte man die einzelnen Planeten in den sieben Oeoi wieder-
finden, so wiirde man zwar einen Kpévoc haben, aber was von
ihm gesagt wird, pafst nicht in diesen Kreis und ebensowenig,
was von dem °‘Eppfic (Nodc) gesagt wird. Und es wire ganz
vergebliche Mithe, in die sieben Schopfungen die mannich-
fachen den Planeten damals zugeschriebenen') Wirkungen und
Eigenschaften hineininterpretiren zu wollen.

Die Gestalten, die hier an die Plitze der babylonischen
Himmelsherrscher und der grofsen Neunheit der Agypter treten,
sind andern Weges gekommen.

5.

Als der grofse Schiopfer zum ersten Male lacht, erscheint
das Licht. ‘Und Glanz durchleuchtete das All und es wurde
ein Gott iiber den Kécpoc und das Feuer.’®)

Ein feuriger Gott wird in den verwandten Papyrusurkunden
immer wieder gepriesen und angerufen, pap. Par. v. 1583: ém-
xohodpai ce TOv TO mlp xpatodvTa QOavavoy, eicdkoucév pou, 6
. €lc povoyevic pavePofaipai, pap. 46 des brit. Mus. v. 146 éyw
eiyt — 16 mdp d6AvaTov etc. und man sehe die Fiille der
Namen dieses Gewaltigen im pap. Par. v. 583 ff.: xipie & cuvdi-
cac wvedpart 1@ Topva kA{Opa®) Tod odpavod, dickparoct), TTupi-

1) Eine Zusammenstellung mepl duvdpewc Tdv émtd mhavwuévwy
Engelbrecht Hephiistion von Theben 8. 67 f. als Beispiel fiir un-
zihlige andre. N

2) Der Schopfer selbst ist ja eigentlich auch der Lichtgott, aber
es liegt in der Art dieser Emanationsschopfungen, dafs der hdchste Gott
von dem andern differenzirt und in unnahbare Unsichtbarkeit geriickt
wird, Ubrigens wird o0y &vev ¥iMou xai ceAjvnc xai dctpwv auch er-
withnt Pseudokallisth. II 89 Miiller bei der Schilderung der Inseln der
Seligen. 8. Ettig Acheruntica p. 342 und Anm. 2. Dafls dann auch schon
der °Hioc in der Barke den Ruhm seines Herrn verkiindet hat, ehe der
eigentliche Lichtgott geboren wird, daran mag Schuld sein, dafs dies
#gyptische Stiick nor #ufserlich hineingenommen ist.

8) Vgl. v. 584 die 6Upac mupivac dmokexhercuévac.

4) AdiZwpatoc Pap. A nehme ich = O = otpavod wie ofter. Zu
der spiitern Schreibung Z fiir ¢ siehe meinen Index gramm. a. a. O.
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moMNe TEVITEPOUML, QWTOC KTicTa, of dE')* cuvkticTa, cepecthap
Tupinvooc qopvpeyu, TTupibupe ‘ldw, TTvevpatopdc wa,
TMupixapfi ofhoupe?), Kahhipdc aZomwvakBa PwroxkpdTwp,
menepmpenepmm TTupicdpate pvounviok Pwroddtad), TTupi-
cmope aper ewata, TTupixhove yarhoBarfa, PwTéBie wthow
Tupidiva’) TTupwBoocnia, Pwrokiviita cavyepwp, Kepavvo-
kAéve mwn wniw Qwtdc khéoc, Baierévvnre®), AdEncipdc
couavey, "Evmupicxncip W covavet GpevBapalel MAPUAPEVTEY
‘Actpodapo. Und v. 635 folgt: dyn Oedv vedrepov evedd
mupvoTpIxa, év X1ty Aevk® kai xAapvdr kokkivy Exovra

p. 822. dicwparoc wird von Persephone gesagt orph. Hymn. LXXI 5. Pro-
togonos, der ja der Lichtgott ist (ddvnc, *Avratync), wird orph. Hymn. VI 1
dipunc genannt. Lobecks Schreibung dwcparoc fir dcwbparoc Damask.
p- 382K ist doch’ wol den Kernschen Ausfiihrungen de theogoniis p. 25
vorzuziehen. Uber die enge Verwandtschaft des Papyrussticks mit den
Orphica siehe oben (wie Wessely 8. 19 A diZwuaroc = terpayvou setat,
ist mir unverstindlich), — In Defixionen, die auf Cypern gefunden und
im neuesten Heft der Proceedings of the society of biblical archaeology
Vol. XIIL 1891 von Miss Macdonald verdffentlicht sind, das durch. Herrn
Dr. Wiedemanns Giite soeben in meine Hinde kommt, rufen sie immer
auch an Tdv &l 100 MUAvoc 100 “Atdouc kal TWV kKA )Opwv To0 olpa-
voOD Tetayuévov.

1) Eine vom Schreiber selbst angegebene Variante, wie es nicht
selten vorkommt. Nach dem griechischen Namen kommt fast allemal
ein mystisches Wort.

s. unten.

3) pwrtadwra Pap.

4) qwrofaia Pap. qwrtépie 1o wie mupifioc Laert. D1og IX 79.

5) muptdewva Pap.

6) Beeyevnte Pap. Bai = Seele, Leben im Agyptischen s. Wiede-
mann Sammlung altigyptischer Worter, welche von klassischen Autoren
umschrieben oder #bersetzt worden sind.. Leipzig 1883 8. 16 (cf. Horapoll.
I 7). Meine Erklarung ‘Lebengezeugter’ wiirde also nach der. Schreib-
weise der Papyri gar keine Anderung erfordern. Vielleicht ist aber Baieyev-
viita zu lesen = Zwoyéve ¢Lebenerzeuger’, wie der Lichtgott genannt
wird, z. B. Apollo in einem ganz und gar orphischen Hymnus in der
Anthologie 1X 525 (mvowal Zwoyévor werden die Kureten genannt orph.
Hymn. XXXVIII 4); pap. Par. v. 614 6 Zwoydvoc aiffp. xpncuol Tiv
‘EAMnvikv Oewv bei Buresch Klaros 8. 98:

&0’ Umepoupaviov mupdc dpOrtoc aibouévn @AGE,
Zwoyobvoc, mhviwy mnyn, wavrwv ¢ kal dpxn
Dieterich, Abraxas,

2) ehouvpe Pap. Man hat an die #igyptische Sonnenkatze zu denken,



nupivov ctépavov —. Der Gott wird dann angeredet v. 6391.:
kUpte, Xoipe, peyahodUvape, peyahokpatwp, Bacthed, péyicte Oeldv,
“HMe, 6 kUproc Tod ovpavod xai Tic vic, et Geddv. Wir
finden auch einige jener Bezeichnungen, soweit sie sonst iiber-
haupt vorkommen, in den orphischen Hymnen mupicrope XLV 1,
LII 2 und XLII 3%) mupinvoe, a]le fir den Dionysos Tpietnpixdc,
pwtodétnc von Helios auch Slmpl ad Epikt. 47 (bei Gregor
von Nazianz von Christus), dicwpatoc (8. S. 48 Anm. 4) und
Xpucoxépa im orphischen Hymnus XXXIV 9 von Apollon, dem
sich an die Seite stellt ein Helioshymnos des Dionysios, der
im 2. Jahrh., also genau der Zeit, in der wir uns befinden,
dichtete, v. 10: xpucéarcty dyarldpevoc xéparc. II 6 in dem-
gelben Lied weist uns der doifoc dxepcxéunc zuriick bis zu
Il. XX 39 und dem homerischen Apollohymnus v. 134, zu der
alten Vorstellung vom langgelockten Sonnengott.?) Von seinem
leuchtenden Gewande lesen wir auch im homerischen oder rich-
tiger orphischen Hymnus XXXI 13%):
koAOv d¢ mept xpol Adumetar &choc
AemToupyEC Vol Gvéuwy,

und wie hier mit einem safranfarbenen, ist er bei Ovid. Met.
IT 23 purpurea velatus veste. Sein Strahlenkranz — mipivoc cté-
@avoc hier genannt — in Bild und Lied alter und junger Zeit
ist bekannt genug.*) Die iibrigen jener Epitheta sind sonst un-
bekannte Bildungen, #hnlich freilich vielen in orphischen Versen.
Orphisch wird es auch erlaubt sgin gleich die Verse zu nennen,
die im Pariser Papyrus zweimal tberliefert sind, v. 436f und
1957ff. und z. T. im ersten Berliner Papyrus Partheys v. 3151.:

GepoporTiTwy Gvépwy émoyxoupevoc adipaic,

“Hhie xpucoxébpa, diénwy @loydc dxapatov ndp,

aiBepiota Tpifoicr péyav mélov dugrehiccwy,

Yevwwlv autdc dmavra, dmep mwahiv éEavahvec,

5 k6cuov dmavra Tpémwy Te TeTdpTiov €ic éviautdv*
€k cod yap croixela Tetayméva coict véuorct.

1) Da ist dberliefert das metrisch unmdogliche mupimole.

2) Roacher Lex. d. Myth. I Sp. 2003.

8) Gemoll hom. Hymn. 8. 365. Crusius Philol. 1888, 208. Zu derselben
Sorte wie unsre iibrigen orphischen Lieder gehort dies freilich doch nicht.

4) Rapp bei Roscher Lex. I Sp. 2004.
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kA 001, pdxap, kMHZw Te TOV ovpavod fiyepovia
kal yainc xdedc te xai *Aidoc, &vBa véuovron
daipovec GvBpiimwy of mpiv @doc elcopbwvrec.?)

Nicht so leicht verstandlich ist der Hymnus, der ebenda
v. 939 ff. tiberliefert ist. Ich setze zunichst nur die ersten
und letzten Verse hierher:

Xalpe dpbkwv, dxpaie Méwv, Quckai wupdc dpxai?),
xoipe dE AeukOv Udwp xail dévdpeov Oyimétnlov.....
kdvlape, kdkhov dywv cropipou mupdc avtoyévedie,
6m dicidhaBoc et AH xai mpwrogavic €,

vedcov éupoi, Mitopar, 8t ciuPola puctika Qpdlw,
\adi por, mpomdrwp, xai por cBévoc avtdc dmdlorc.

1) Den jetzt allein brauchbaren Apparat giebt nach neuen Lesungen
Wessely a. a. O. 8. 69. Ich folge ganz der Uberlieferung; nur die mitt-
leren Verse, an denen man so viel hat indern wollen, glaubte ich durch
Umstellung von v. 5 und 6 in Ordnung zu bringen. xocuov amavrta
Tpemwy TETpaYoV € eviavtov iiberliefert pap. Par. v. 441. Das tpegovav
der andern Variante ist auf keine Weise moglich und das terpamov ist
so gut wie das Terpayiov = tetpatiov 4. i terdprtiov. Man hat dieser
Sprache eine solche Form zuzugeben, anch wenn sie nur durch die be-
kannte Entwicklung der Aussprache aus terapraiov entstanden wire.
Meine Anderung besteht also nur in der Umstellung und der Einsetzung von
Te vor terdpriov. Der grofse Sonnen- und Feuergott umkreist den Himmel
alles zeugend, das er wieder aufldst, und den ganzen Kosmos in drei
Jahren wendend. Man kann sich an die Perioden der Stoiker erinnern:
aus dem Feuer entstehen die andern Elemente und 18sen sich wieder
darein auf (z. B. Platarch de stoic. repugn. 41 aus Chrysipp); bei den Neu-
platonikern eine #hnliche triadische Entwicklung (Prokl. crowxelwac 6eo-
Aoyikf, cap. 31—38). Man hat auch an den Dionysos Tpietnpikéc zu
denken. Vgl. das Orakel in den xpncuol tdv ‘ENAnvikdv Beddv bei
Buresch Klaros 8. 98 @AE — fi 1€ @Uet udha wdvra @voucd Te TavT’
Gvakver,

2) Uberliefert ist yape dpaxwv axuate dehewv Quct ka1 TUpoC apxn.
Herwerden Mnemos. XVI (1888) 3 p. 8 xaipe dpdxwv dxpoie, dedéwv gva
xal mupdc dpxn, ohne Sinn. Aéwv fithrt er als van Leeuwens Vermutung
an, nimmt sie aber nicht auf! Meine Herstellung des Verses wird
weiterhin noch klarer werden. @ucikal mupdc dpxal = die Zauberzeichen
des Feuers. dapxn Ursprung, Princip, Element, Symbol. ol @uakol
hiefsen spiter die Zauberer, puakd @dppaxa Zaubermittel, pucikol Zauber-
ringe (schol. zu Ar. Plut. 884). Den vollstindigen Apparat zu diesem
Hymnus siehe nnten.

4%

)
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Die beiden cdupoho puctixd des Feuers oder quaxai épxai,
was in dieser Sprache fast dasselbe heifst, sind Drache und
Léwe. Das erstere sind wir erstaunt schon fiir Euripides citirt zu
finden bei Macrobius I 17, 59: solis meatus iter suum velut
flexum draconis involvit, unde Euripides

mupiyevic deé dpdkwv 6dOV fyeltar TeTpapdpeorc

Oparc Zeuyvic appovig molUkapmov dxnua.t)

Aber man wird dem Namen im Citat auch schwerlich
glauben diirfen®); fiir die spitere Zeit aber brauche ich nur
an die vielen Gemmen mit den Schlangen, die sich in den
Schwanz beifsen und so in der Tat den Sonnenlauf darstellen
_ sollten, und den Schlangen mit Strahlenkranz zu erinnern.)
Wol ebenso hiufig findet sich da der Ldwe mit Mond und
Sternen, also an Stelle der Sonne*), und ebenda wird auch
der Sonnengott lowenkopfig dargestellt.’) ‘Ra, der grofse
Lowe in seiner Scheibe’, findet sich in einem &gyptischen
Texte®) und so mag diese Darstellung dgyptischen Ursprung
haben.”) Lesen wir die Vorschrift fir ein magisches Bild

1) Bei Nauck fragm. trag.? Eurip. 948. toic vor terpapdpooic hat
Barnes getilgt.

2) Wie es denn auch Lobeck Agl. p. 463 dem Euripides ab-
gesprochen hat. Am bedenklichsten ist das miptyeviic nach Sinn und
Messung fiir diese Zeit. Mit dem Unterschied von mipireviic und mu-
poyevic spielt der Kaiser Julian in dem hiibschen Epigramm auf das
nordische Bier;” das ihm nicht geschmeckt hat:

T ce XpN kakéetv Anuntpiov, od Aidvucov
mwopovevy (Weizengebornen) pdlhov xai Bpduov (Hafer), o0 Bpbuiov.
(Anth. Pal, IX 368, 5f.)

3) Vgl. Pap. Leid. V 8, 16 und fiir die Gemmen Matter hist. du
guost. planches II A Fig. 1—10, 11 B Fig. 2 und oft. Meist steht cepe-
chap(y) dabei, das offenbar aus hebriisch 2w und griechisch Adum(w)
zusammengesetzt ist.

4) Z. B. Matter a. a. O. planch. IV Fig. 5, 6, 7, V Fig. 1 u. sonst.

6) Drexler Mythologische Beitriige I Der Cultus der Higyptischen
Mythologie in den Donaulindern, 1890 8. 53.

6) Drexler a. a. O. nach Brugsch a. a. O. S, 282.

7) Zusammenhang hat das Bild auch damit, dafs die Sonne im
Zeichen des Lowen stehend besonders brennend sein sollte. Der Léwe
wird Haus der Sonne genannt. Uber die feurige Natur des Lowen vgl.
Aelian de nat. an, V 39. Tert. adv. Marc. Il 18. In Agypten war er
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in dem pap. Par. v. 2112: Zbdiov: dvdpiac Aeovtompdcwmoc
neprelwcpévoc kpatdv T deBid Ppapdov, ¢’ f &Tw dphxwv, TH

o¢ apictepd xept avtod 8An dcmic Tic mepieixbw, éx dE¢ Tod
ctépatoc Ttod Méovroc mip mveétw?), so werden wir aufs
bestimmteste erinnert an die dvdpidvrec des sog. Aion, wie sie
in vielen Variationen erhalten sind.?!) Zoega®) hat sie als
Darstellungen des Aion erklart: das ist nicht unrichtig, da ja
der Sonnen- und Feuergott auch Aitv genannt wird, treffender
bezieht sie Layard*), da solche Darstellungen auch in Mithrien
gefunden sind, auf Mithras selbst und wir brauchen blos zu
bedenken, dafs unmittelbar nach den Siitzen, die wir aus unsern
Texten heranzogen, Mithras selbst aufs deutlichste angerufen
wird®) — aber jene Bilder sind eben einfach Bilder dieses
Sonnen- und Feuergottes, als den die Gotter mischende und
Gottereinheit suchende Zeit bald den Helios, bald den Sarapis,

dberhanpt der Sonne heilig; wenn sie im Zenith stand, trugen die
Tempelschlissel Ldwenkdpfe. Da war er auch Symbol der Nilflut.
Solare Gdtter mit Lowenkdpfen dort, Wiedemann Rel. d. a. Ag. S. 76.
Herakles als Sonnen- und Zeitengott (zwdlf Arbeiten — Tierkreis) im
Sinne des orph. Hymn. XII, wie er auch vom gnostischen Ophiten ver-
ehrt wurde (Moller Kirchengeschichte I 8. 146), wird nun mit seinem
Lswenfell dhnlich symbolisirt, s. das Bild eines Ringsteins, das Alexander
von Tralles IX 1 p. 165 vorschreibt.

1) Abnlichen Sinn hat das schauerliche magische Bild v. 2132:
wolncov ddktulov, ép’° @ YeyApOw Aéwv (pap. Aeov) dxéparoc, dvri de
Thc keparfic &xétw Pacihetov (Bacihiov pap.) “ladoc, mateltw d¢ Toic woci
cxéhetov, fva 6 dekrdc modc warf) 10 kpaviov Tod ckehétou, mécov d¢ ToU-
Twv Yhavk@myv ailovpov TO Yopydviov &vdedpaymévnv, katd kUkhov (xa-
paxikhw Pap.) 1é dvépata tadre’ wdwp whavixmoninEppd. Eine Sphinx
mit Lwenleib und Isiskopf mit Bacieiov, unter der linken Vordertatze
einen Totenkopf auf der Gemme bei Matter a. a. O. pl. VIIf. 8.

2) Eine ist abgebildet bei Baumeister Denkm. I 8. 32,

3) Abhandlungen 8. 187 ff..

4) Ann. dell’ Inst. arch. XIII 170.

5) Pap. Par. v. 698, s. unten. Es ist bemerkenswert, dafs die
Mithrasdiener selbst Aéovrec hiefsen. Z. B. Porphyrius de abstin. IV 16
e Touc pév petéxovrac TV adtiv dpyiwv pvcrac Aéovrac xolelv, Tdc dé
yuvaikac Aeafvac xth. Etwas weiter heifst es: kal 6eolc ¢ ToUTOUC
dnuoupyolc oltw mpomydpeucav: THV pév Apteutv Adkawvav, ToOv dé
“Hhiov cadpov (sic), Aéovta, dpdkovta, iépaxa etc., also auch ganz
wie in obigen Versen!
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den Aion oder Dionysos (= Helios bei den Orphikern) verehrte.
Es kann kaum eine bessere Interpretation dieser. Bildwerke
geben als unsre Papyrusstellen: das Lowengesicht mit getffnetem
wie feuerschnaubendem Maul, der Leib umwunden von der
Schlange, die ihren Kopf oben auf das Lowenhaupt gelegt hat;
er hat die Fackel in der einen Hand als der pwrtodétnc, puegé-
poc, in der andern den Schliissel, mit dem er jene xAij6pa mo-
pwa schliefst, von welchen wir horten, auf der Brust den Blitz
als der kepauvoBéroc oder kepauvokiévoc.

Der ‘feurige Gott’, der sich uns schon in so mannichfacher
Gestalt gezeigt hat, wird dann auch ganz ausdriicklich fiir die
eigentlichen Meister dieser grotesken Erfindungen bezeugt.
Schon der Magier Simon hatte gesagt!) mdp elvar v SAwv v
Gpxnv, hatte so seine dUvapic peydAn und den volc Tiv Shwv
genannt, die Doketen bei Hippolyt lehren von dem mip Ziv
amd @wtdc yevépevov, 86ev & upéyac dpxwv évévero, Apelles
hatte einen deus igneus oder amgelus igneus®), und die Ophiten
endlich®) reden von dem tavmc Thc kricewc dnuioupyd ’lodda-
Bawd e mupivw &pBudV TETApTW: olfTwe Yap TOV dnuioupydv
kol motépo idikod xbcpou xehodcrv.

Wo ist der Ursprung dieses Gedankens zu suchen? Einiges
wies auf #ltere griechische Anschauungen. Und in der Tat
. ist auch in Griechenland der Sonnenkult uralt gewesen,
in Rhodos, Korinth und an vielen Orten des Peloponnes.*)
Sokrates betete zur Sonne®) und Sophokles brauchte seinen
Ausspruch®), Helios sei yevwnmic 6edv und motip mévrwy,
wahrlich nicht von Orphikern zu nehmen: wo wire die alte
Religion, der nicht der Sonne allgewaltige Erscheinung, deren
Licht und Wirme alles schafft, gottlich gewesen wire, auch
wenn ihr durchsichtiger Name gegen die konkreten Gotter wie
bei den Griechen gegen Zeus und Apollon zuriicktrat und sozu-
sagen unpersonlicher wurde. mw0p aber nannte die Sonne schon

1) Bippol. V 9.

2) Tertull, de an. 23. ) !
3) Hippol. V 7, V 26.

4) Néheres bei Rapp in Roschers Lex. I Sp. 2025.

5) Plat. Symp. p. 220D. v

6) Nauck? fragm. 1017.
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Euripides'), und wenn Sophokles fiir jenen Satz die cogoi an-
fahrt, so wissen wir ja, dals Heraklit gelehrt, alles entstehe
aus dem. Urfeuer.!) Mufs ich es nun noch sagen, auf wen die
weitere Ausbildung jener Anschauungen zuriickgeht? Hat es uns
das cméppov mip, der kvkhoc mupéc, das G@dvatov mip — die
Bezeichnung auch des TTav im orph. Hymn. XI 3 — als voic
T®v 6Mwv nicht aufgedringt, haben wir nicht in den Worten
unsrer Schopfungsgeschichte selbst éyévero 8edc émi x6cpovu
xai- mupdc schon erkannt, dafs es die Ausldufer stoischer Ge-
danken sind, die wir vor uns haben? Ihre Lehre ist es, die in
diesen Dingen an den alten Ephesier anschlofs: das Feuer als
Gott, das lebenschaffende, lebenerhaltende, der Aéyoc To0 mav-
16c, das wip voep6v.®) Es ist ein sehr verstindlicher Vorgang,
dafs der Somnengott des spitern Altertums, der in eins ver-
schmolz mit den vielen Sonnengdttern des Morgenlandes?),
verehrt wurde nach den pantheistisch-panlogistischen Vor-
stellungen der Stoiker, die den Bediirfnissen des Zeitalters so
weit entgegenkamen. Sie wiesen zuerst den Weg, der alle
die tausendfachen Gestaltungen des bunten Synkretismus
schliefslich in einen allgemeinen Sonnenmonotheismus zu-
sammenfithrte. Plinius der &ltere preist am Anfang seines
grolsen Werkes den Sol als animus und mens, als den Herrscher
der Welt%) Alle die grofsten Gotter Zeus und Sarapis, Attis
und Mithras, Osiris und Dionysos, sie sind nun Sonnengstter
und auch Helios vereinigt noch einmal in sich alle andern.®)

1) Iph. Taur. 1189. Ion 82.

2) Vgl. Seneca Phaedr. 888. v. Wilamowitz Ind. lect. aest. Gott.
1884 p. 6.

8) Uber die Wirkung dieser alten stoischen Lehren auf guostische
und christliche Anschauungen von der Taufe Christi und ihre Nach-
bildung sieche die Ausfilhrungen Useners Religionsgesch. Unters. S. 65 ff.

4) In Agypten besonders mit Sarapis, vgl. Drexler a. a. 0. S, 53 u. 55
und desselben Angaben s. v. Heliosarapis in Roschers Lexikon. Das eic
Zevc Cdpamc, das aunf 8o vielen Gemmen steht, findet sich auch im
Pariser Pap. am Schlufs eines grofsen Gebets an den Sonnen-Feuergott
v. 1715.

5) Hist. nat. II 6.

6) Als xocpokpdtwp, decmdrnc xécuov preist ihn der orph. Helios-
hymnos VIII 11, 16, wie ihm denn zahllose Hymnen damals gedichtet sind.
Siehe auch orph. Lithica 698. Sonst z. B. CIGr II 2658 (Knidos) fepetc ...
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Apollonios von Tyana will den Kult der Sonne und in den
Tempeln Elagabals werden alle Gotter zur Anbetung eines
orientalischen Sonnendienstes vereinigt. Aurelian upd Kon-
stantius Chlorus haben eine solche Religion') und Konstantinus
im Grunde kaum eine andere als Julian, der in einer glanzvollen
Rede tiber das Konigtum der Sonne®) den Helios iiber all die andern
Gotter von Hellas setzt, die er zu neuem Leben erwecken will.

Die Neupythagoreer, die Verfasser der hermetischen Biicher,
die Neuplatoniker, alle gehen diesen Weg und ihre Erdrte-
rungen, wie noch die Ausfiihrungen des Macrobius im ersten
Buche der Saturnalien, lassen deutlich genug die Gedanken-
formen derer erkennen, die diesen Weg geebnet hatten. Der
Hellenist betrachtete den Heiland der Christen als einen neuen
Sonnengott®), und wenn er sich zu ihm bekehrte, betete er ihn
an als das ‘Licht der Welt’, @ic 100 xbcpout), und als den
gottlichen \éyoc und feierte den Tag der Sonne als den Tag
seines Herrn.

Aus dem Feurigen geht das Feuchte hervor, sagen die
Stoiker. Und werden wir nicht, wenn wir die zweite S¢chopfung
in dem Papyrus lesen: er lachte aber zum zweiten Mal; es
war alles Wasser und die Erde horte den Schall und sah das
Licht und staunte und hiipfte und das Feuchte teilte sich in
drei Teile®) und es erschien ein Gott und wurde iiber die Tiefe
gesetzt®), — werden wir nicht erinnert, dafs bei den Stoikern

100 peyictou kal évavecrdtou Oeod ‘HMou. Auch eine mwaviyupic wird
ihm da gefeiert.

1) Réville la religion & Rome sous les Sévéres p. 288 f., dessen
vorziiglichen Ausfiilhrungen ich einiges von dem oben Angefiihrten ent-
nehme. Da findet man auch die Belege fiir die betreffenden Kaiser. Zu
Konstantin 8. Burckhardt Zeit Konstantins S. 848 ff.,

2) Vierte Rede.

8) Z. B. Celsus bei Origenes c. Cels. VIII 68.

4) Aufser andern Stellen Ev. Joh. IX 5; auch diese Auffassung be-
gegnet gerade sehr oft in Evangelien und Briefen des Johannes.

8) Wasser ilber dem crepéwpa, wie schon in der Genesis, bei den
Naassenern, die auch mit Johann. IV 10 operiren. Himmelsocean und
Himmelsfeuer bei Orphikern, Gruppe Culte und Mgthen S. 669.

6) Der Schlufssatz ‘denn ohne ihn mebrt sich weder das Feuchte
noch hort es auf’ mochte besonders auf den Nil gehen..
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Erde und Wasser das Umokeipevov, das Feuer aber das moiodv
sind?

Feuer und Wasser sind also die ersten Schopfungen und
auch die Erde steigt empo;. Das Feuer hat seinen Gott und der
dBuccoc. Wie in dem pap. Par. v. 512 16 iepov mip und 16 dBuccov
Thic dvatodfic, @piktdv Udwp mit den andern Elementen zusam-
mengenannt wird, wie im pap. Brit. 46 v. 247 angerufen wird:
6 10 mavra xricac!) dpuccov

yoiov?) mhp (kai) Gdwp (te xai) dépo xai mihiv aibpav®)
xal motaudv kehddovr’4) eic yiv, dv Tdn d¢ cedivn
dcrépac depiouc Te, €wc [0°] Umép dfctpa] mhavitac’),

so-werden pap. Par. v. 713 die Gotter der einzelnen Elemente
gerufen décmota Udatoc — xatdpxa Yic — duvdcta mvedpatoc.
Ahnlich wird v. 1147 ff. der Herr des Feuers, der Luft, der
Erde, der Tiefe beschworen. Am merkwiirdigsten aber wird
scheinen eine xAficic des Sonnengottes pap. Par. 487 ff.: vé-
vecic mwpwtn Thic éufic Yevécewce aemovw, dpxh®) Tic épfic
apxic mpuwTn wwoooPp, mvedpa mvevpatoc Tod év éuoil
nvevpatoc wpWTov o, mwip 1o eic éunv kpdcy TV év
¢pol xpdcewv Beodpntov Tod ¢v ¢poi wupdc mpdTOV,
nunaen Ydwp Gdatoc Tod év éuoi datoc mpWTov wwwoaoeee,
oUcia ynwdnc’) Ticév époiovciac ynwdouc) TpTn unuwn,
cpa Téherov épod Tod Q%) ThHc D damemhacuévov vnd Bpa-
xiovoc évtinou kai defidc xepdc A@OdpTou év dpwrictw kai
draurel xécuw, &v Te Ayixw xoi Ewuxwpévw unauieviwie, €av
b¢ Upiv dOEn peteptapwd pebapboenprv, év dAAw: iepelad, peta-
nopadolval pe T GOavaTw Yevécer éxduevoc TH UmMOKeElpévy
pov @ucer?), iva petd v évectidcav xal cpddpa katemeiyoucdv
pe xpeiav émomTevcw TRV 4Bdvatov dpxhv T® dBavaTw

1) Pap. xtictac.

2) veav Pap. kol und te xai habe ich eingesetst.

3) ai6pa Pap.

4) xanadota Pap.

5) Die beiden letzten Verse hat Wessely so hergestellt.
6) apxn Pap.

7) yewdnc und yewdouc Pap.

8) { = bdeiva.

9) Also ganz noch der Ausdruck der Stoiker!
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TVEURATL avXpE Ppevecoy @ipiyX T 4BavaTw Udatt epovouv
mapoakouvnd TW CTEPEWTATW Gépr eodnpevapwd, iva voruatt
petayevwmew?!) xpaoxpaE poiu, évdpxopon xai mvevcn év épol
10 iepov mvedpa vexBev?) &md tod ’vexewappme, iva Boupdcw
10 tepov mdp xuge, Tva Bedcwpor 1O dBuccov Tic dvartoliic
PpikTOV Udwp vuw Beywexw ouxiexwo xoi dkovcy pov 6
{woydvoc kal mepikexupévoc aidnp apvounde, émel péw
KOATOTTEVELY Cjpepov ToTc d0avdatoic Supoct Ovntdc yev-
vnBeic éx Bvnriic Vcrépac®), Beehtiwpévoc Umd kpdTouc peyalo-
duvduou kol deZidc xepdc ApOdpTou dBavdaTw mvedpatt TOV
a0dvatov Albva «kai decwéTny TWV wupivwy dradnudatwy
ayfoic driaceic ayidcuoa aylac Umepectdenc pov mpodc Hhiyov
Tfic dvBpwmivnc pov wuyikic duvdpewc, fiv &yl wahv peta-
Tapojuyopuar peTA TNV évecTWcav xal xoTemeiyoucdy pe
mkpav "Avayknv dxpeoxémnToV.

Wir durften das Stiick ganz hierhersetzen, weil es lehr-
reich genug fiir uns ist. Das alte empedokleische §uoiov dpoiw,

yoig pev yop Yaiov ombmapev, Gdat d” Udwp,
aifépr d° aibépa diov, Grap mupt mhp didnhov,

das eine so grofse Rolle in der antiken Physik spielt, und
auch den Orphikern nicht fremd ist, wie fragm. 280 zeigt Td
Aoumpd BAémopev, Toic d Bupacy oldtv Gpduev, umgestaltet
zu einer mystisch pantheistischen Elementenlehre; wir schauen
die Gottheit mit den Elementen in uns, deren mpiron dpxai
in der Gottheit sind — eine wahre unio mystica. Und diese
ewigen Urbilder will der Theurg in seiner Ekstase erblicken.

1) petayevndéw Pap. Vgl das yevwn6fivar & mvevparoc Ev. Joh. 1II.

2) 1ex8év zu schreiben hindert mich vex6i1v apprane.

3) Die Uctépa hatte einen besonderen Sinn bei einigen Gmnostikern
(Kainiten), wie es scheint auch bei theurgischen Operationen. Irentius
I 31, 1: dissolvere opera Hysterae adhortantur. Hysteram autem fa-
bricatorem caeli et terrae wvocamt (vgl. das orphische und H#gyptische
Weltei): nec enim aliter salvari eos niss per omnia eant, quemadmodum
et Carpocrates dizit. Et in unoquogque peccatorum et turpsum operatio-
num angelum assistere et operamtem audire audaciam et smmunditiam in-
ferre, id quod inest ei operationi angeli nomine dicere: o tu angele abutere
nomine tuo: o tu illa potestas perficis tuam operationem. - Cf. Epiphan.
Haer. XXXVIII p. 207.
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So deutlich platonische Gedanken (die “Ideen’), pythagoreische ™)
und “gnostische’ vorliegen, namentlich in dieser leibhaftigen
Erhebung zur Gottheit, so kann es darum nicht zweifelhaft
sein, dafs hier wie an den andern Stellen die Elemente in
ihrer pantheistisch-materialistischen Auffassung und ihr Ur-
sprung, das heilige, ewige Feuer, aus der Weltanschauung der
Stoa herkommen. Hatten diese doch sogar die Teile des
Kosmos um die Erde geordnet zu Regionen des Wassers, der
Luft, des Athers u. s. w.?), durch die der Mystiker unsers
Textes empordringen will zur Anschauung des Herrp mit seinen
Feuerkronen (Tdv mupivwv diodnudtwy). Aus stoischen An-
schauungen schopft Philo, wenn er sagt®): évdlvetan d¢ 6 uév
npecfitatoc Tod dvroc Aoyoc e écHiiTa TOV kbcpov: YAV Yap
kol Udwp xoi dépo kai wip xoi TA éx TOUTWV Emoumickeron,
schopfen die Ophiten (des Irendius) ihre Elemente, da iiber
Wasser, Finsternis, Tiefe und Chaos der Geist schwebt*), die
Sethianer ihr @uc, Udwp, mvedua dxépaov, schopfen die Or-
phiker, wenn sie dichten®): -

&v xpdroc, €ic daipwv yéveto, péyac dpxoc amdvrwy,
&v d¢ dénac Bacileov, év & Tdde mavra kukheltan,
nop kai Vdwp xal vala kal aifnp, vOE Te xai fuap
kot Mitic, mpiitoc Yvevétwp, kol *Epwc moluTtepThC”
mwévta yop év Znvoc peydhw Thde cpott keltn.)

1) Dafs in den Kosmogonieen spiterer pythagoreischer Biicher die
Elemente von Bedeutung waren, zeigt das Citat des Clemens Strom. VI
2, § 17 aus einem pythagoreischen Athamas: (d’ &yevvato mavtdc dpyd
xai pZwpata TérTopa TUTXAvovTL WOp Udwp AMp YTA© &k TolTwv Ydp ai
yevéciec TAV Yivouévwy.

2) Stob. ecl. I p. 446 ff.

3) p. 562, 23:

4) Als erstes Weib, was auf dem hebriischen femininalen 2 be-
raht. S. Usener Religionsgesch. Unters. I S. 115.

6) fragm. 123 Abel.

6) fragm. 229 Abel wdvrwy dpxnyv efvar wop kal Udwp xal YAv wird anf
den Namen des Onomakritos fiir dessen ‘Opgikd citirt, Sext. Emp. dmotum.
1T 30. Das kann ja in dieser Form so fridh sein. Nach fragm. 230 Clem.
Strom. VI p. 665 soll Herakleitos dergleichen von Orphikern genommen
haben. Das beruht nur anf der damals durchgehenden Vorstellung von
der uralten orphischen Offenbarung — die freilich heute wieder auftaucht.
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Ich weifs recht wol, dafs die Elemente schon bei Empe-
dokles gelehrt werden und noch frither, aber es ist ja eben
die Art dieser Elementenspekulation, die vorher unerhdrt, von
den Stoikern ausging. Auffassungen wie die, dafs jene alten
Denker Dinge, die in der regelrechtesten Entwicklung der
jonischen Naturwissenschaften liegen, aus den Mysterien
und gar orphischen Mysterien entnommen hitten?), die fiir
uns in jenmer Zeit ein grofses X oder eine grofse Null sind,
miissen auf das bestimmteste zuriickgewiesen werden.?) Wol
miifste man dagegen die Einflisse Agyptens erwigen, wo
eine ausgebildete Elementenlehre sich findet®), und die des
Ostens, aus dem Mithras kam. In seinen Hohlen finden sich
hiufig Darstellungen und Sinnbilder der Elemente*) und da
wire zu bedenken, dafs das oben gegebene Gebet nach einer
Anrufung des péyac 8eéc “Hhtoc MiBpac steht — das wiirde
aber die Richtung der Linie, soweit wir sie gezogen, nicht ver-
schieben. Wir verfolgen diese Linie noch ein Stiick nach
anderer Richtung. Wenn es heifst:

cij duvdper croixeia méler kol QUed’ dmavra

dépr xai yaiq kol Udam kai mwupdc GTud®),
oder:

éx cod — dem “HMoc xpucokbuac — yap croixelo TeTaypéva
. coict véporct®),

so mufs croixeia eben die physikalisch verstandenen Elemente
bedeuten. Heifst im orphischen Hymnus V 4 der personi-
ficirte Aifrp croixeiov dpictov, LXV 4 “Heaictoc croixeiov

1) Z. B. Gruppe Culte u. Mythen. 667. Kern Archiv fir Geschichte
der Philosophie I 498. '

2) Auf die Elemente bei Pherekydes (Kern de theogoniis p. 97)
gehe ich nicht ein, da ich zwar nicht einen alten Pherekydes, wol aber
das Alter der meisten auf seinen Namen iiberlieferten Fragmente leugnen
will. Siehe unten.

3) Brugsch Uber die Gotter der vier Elemente bei den Agyptern,
Abhandl. der Berl. Akad. 1856. Ich sehe aber bei Wiedemann Relig.
der alten Agypter S. 122, dals diese Deutungen ga.nz und gar nicht be-
glaubigt sind.

4) Réville a. a. O. p. 92.

5) S. meine Ausgabe des Fragm. a. a. O. p. 178 f. Die Verse ge-
héren so jedenfalls dem Sinne nach zusammen.

6) S. oben S. 50.
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duepgéc und dann pap. Par. v. 1303 die Mondgdttin croixeiov
dpoaptov, so haben wir den ﬁbergang vor uns, den ctotxeiov
zu der Bedeutung der Elemente und Grundpfeiler des Himmels,
der grofsen Machte des Kosmos, der Planeten!) durchmacht.
Andrerseits erinnern wir uns, was wir zu Anfang dieser Be-
merkungen lernten, dafs jedes Element seinen Gott hat, und
wir verstehen, wenn die Croixeia als Gotter in der sog. Képn
x6cpov des Hermes Trismegistos®) vor den hochsten Gott
kommen und sich iber den Ubermut der Menschen beklagen.
Dahin gehort die Stelle des sog. testamentum Salomonis®),
wo die von dem zauberkundigen Konige beschworenen und
gefragten Geister (mvevpata) antworten: ‘Hueic écuev 1d Aeyd-
peva crotxela, ol kocpokpartopec Tod ckdtouc TouTou xTA., dahin
auch die Worte der copia Calouvroc?), in denen die Coia
rithmt, dafs ihr Gott gegeben T@v dviwv yviav dweudi eidévon
cictocty k6cuou xoi évépyewav croixeiwy, - dpxfiv xai Téloc kai
pecénra Xpdvwy — @iceic Zhwv — mveupdTwy Blac — duvdueic
pZdv, mag pun croixela in dieser magischen Umgebung die
Elemente oder die Gestirne als Dimonen bezeichnen. Nur aus
diesem Zusammenhange heraus sind zwei Stellen in dem
Briefe des Paulus an die Galater und zwei in dem an die
Kolossier zu verstehen, mpoc Fal. IV 3: oltw xai fipeic, dre
fiuev wmor, Umoé Td croixela 10D KOcuou Auev dedoulwuévor,
6te d¢ ANBe TO mAhpwpa ToD Xpévou, €Eambctethev 6 Bedc TOV
uidv odtod, neben v. 8 und 9 &A\G T6Te piv o0k €iddTeC
0edv Edoulevcate Tolc ph @UCer olict Beoic, viv d¢ TvévTec Bedv,
udllov d¢ yvwcévrec Umd Beod, mc émictpépete Tahv émi TG
GcOeviy xai mTwyd crotyele, oic mahv dvwoOev doulevelv Bélete.
Zeigen nicht diese Satze, besonders der letzte, aufs allerdeut-
lichste, dafs die ctoixelo, denen die Galater dienen, persdnlich
genommen sind: gegeniiber dem rechten Gott die @icer keine
Gotter sind; gegeniiber dem allmichtigen die schwachen, die
nichts ausrichten kénnen; die armen, die nichts geben kénnen

1) Die Planeten heifsen dann sehr gewdhnlich, so namentlich bei
den Kirchenschriftstellern, croixeia.

2) Stob. ecl. I p. 885, 12 ff.

8) Gaulmin zu Psell. de operat. daem., p. 196 Boiss.

4) VII 17,



gegeniiber dem ewig reichen Gott, dem xipioc wdvrwv (v. 1),
dessen Erben (xAnpovéuor) wir sein sollten (v. 7)? mpdc
Koh. II 8 steht xotrd ta croixela Tod k6cuouv direkt dem
xatd Xpictov gegeniiber und ebenso ist der Gegensatz v. 20.
Die alten Erklirer wie Augustin!) und andere sagten viel
richtiger, die Verehrung der Himmelskorper sei gemeint, als
alle die modernen theologischen Kommentatoren, die von
‘stofflichen Dingen der Welt’, ‘Rudimenten, Ritualen der Reli-
gionen’, ‘Elementarreligionen des Juden- und Heidentums’ und
derlei schonen Dingen reden. Man kann aber mit der gréfsten
Sicherheit aus der einfachen Interpretation der Stellen be-
haupten: croixeia bezeichnet weder allein die personificirten
Elemente?®) noch die Planetengitter, sondern im allgemeinen
‘Gotter, Dimonen’; die weitere Bedeutung hat sich aus der
engeren entwickelt, deshalb spielt letztere noch deutlich hinein:
‘den schwachen und armen Gotzen der Welt, die nicht wirk-
lich Gétter sind, dientet ihr, ihr sollt Gott und Christus dienen’
ist die scharfe Antithese des Apostels. Und es mag zum
Schlusse unsre Erklirung nicht wenig bekriftigen, dafs im
heutigen Griechenland der allgemeine Name, mit dem man
Geister, namentlich ortliche Schutzgeister bezeichnet, ctoi-
Xe6 ist.’)

An dritter Stelle wird Hermes geschaffen und nun kommt
endlich Verstand in diese Welt: es ist der Noic xatéxwv xap-
diav, der Hermes genannt wird, d1’ 0§ td mavto pebepprveuctal
Er wird gesetzt émi tiv @pevidv, d’ o0 Td mdvra oikovo-

prion.*)

1) de civ, dei IV 11.

2) Bei den Juden scheinen die Elemente auch zuweilen persdnlich
aufgefafst zu sein. Freudenthal hell. Stud. I 8. 71 citirt aus dem Midrasch:
‘Das Wasser ward schwanger und gebar das Dunkel, das Feuer ward
schwanger und gebar das Licht, die Luft ward schwanger und gebar
die Weisheit’, was allerdings recht ‘hellenistisch’ aussieht.

3) B. Schmidt Volksleben der Neugriechen S. 188.

4) Warum es heifst Boulevopévou d¢ Td Tpltov xaxydcon épdvn did
Tfic mikplac To0 6eod Nodc, habe ich nicht ergriinden kdnnen. Vielleicht
nur, weil einige Leidenschaften des Gottes als schpferisch heraustretend
beliebig formelhaft eingefiihrt wurden.
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Der alte Hermes hat auch noch viel durchgemacht in
den letzten Zeiten des Altertums; Unmassen mystischer Biicher
hat er schreiben und den seltsamsten Wiinschen seiner an-
spruchsvollen Verehrer zu Gebote stehen miissen. Unsere
, Papyrusurkunden geben manchen unveréichtlichen Beitrag zur
Geschichte dieses Gottes vor dem Ende seiner Tage. Ein par
hiibsche Verschen, die sich in dem Papyrus des britischen Museums
46 v. 176 ff. durch ein par Handgriffe herstellen lassen, zeigen,
wie der alte Gott der Diebe, den man nicht hatte in Ver-
gessenheit geraten lassen, nun die Diebe selbst fangen soll:

KAémrmv midcon
‘EpuAV CE Ko,
0edv Gddavatov,
dc¢ xatr’ *Ohvumov
6 ablaxa Téuverc
Bapv 0’ iepryv,
Qwcedp’ ’law,
aiwvépioc,
PPIKTOC pEv idelv
10 @piktoC d’ diety,
QWp’ dv InT@ mapddoc port)

Und aach den Hermes mit dem Beutel und dem xnpukeiov
hatte man nicht vergessen; das zeigt die Figur, die man pap.
Par. v. 2361 ff. machen soll: mhdcov “Epufiv Umékevov Tf edw-
vipuw kpatodvro knpukeiov kol T de&id mapcimmiov, genau wie
ibn so manche Figur kleiner Bronzen und auf Wandbildern
zeigt.?)

Aber jene Verschen lehren schon, wie auch Hermes in
dieser Zeit der Gottermischung jede Eigenart verloren hatte

1) 1 mdcar vulgr fiir mécon bes. festnehmen, gefangen nehmen.
(LXX. NT.) 8 vor aiwvépioc habe ich é péyac gestrichen, das leicht zu-
geachrieben werden konnte, als man die metrische Form nicht mehr
erkannte. 10 axpoacdar Pap. 11 wapadoc @uwpovintw Pap. Die Verse
hat Herwerden bemerkt und die Verbesserungen von v. 10 u. 11 ge-
funden, Mnemosyne a. &. O. p. 10. Im dbrigen &ndert er willkiirlich
xAémTny, *Epufl, mdcar ce koAd, Bedv GBavdtwv & Téuverc alaxa, nach 6
fiigt er hinza ein olakovoueic, nach 7 6 péyac ein dalpwv.

2) Baumeister Denkm. I S, 679 ff.
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und zu einem der Mittelpunkte der mannichfachsten Gottervor-
stellungen geworden war in den Jahrhunderten, die zum
einen Gott hindringten. Da ist er der Sonnengott, der
Hermes des Olymp, Ra auf der igyptischen Sonnenbarke
(Bdpic) und ’law zugleich. Es war die Zeit, da man ihn als
den dreimal grofsen pries. Wie die alten Vorstellungen sich
mit den mannichfaltigsten Namen zu dem allumfassenden Bilde
des Weltherrschers mischen, zeigt aufs deutlichste der Hymnus
pap. Lond. 46 v. 414 ff.:

‘Epuiic, kocuokpdTwp, Evkapdie, kUkhe celfvne,
cTpovyUNe kal Tetpdywve, Aéywy dpxnyéta TAwcang,
me10odkandcuve, XAauudneope, wINvomédile,
aifépiov dpdpov eiliccwy vmd Thptapa yaine

5 mvedpora 0° fvioxdv, adyfc OQOoAuE MEéYICTE,
mop@wvou yAwcene dpxnyéta, Aaumbc Tépmwy,
ToUC Umd TapTapa YAc Te Ppotovc Piov ékTelécavrac.
Mopdv mpoyvietne cv Aéyn xai Beloc “Overpoc
fuepivouc xpncuodc kai vuktepivouc émiméumwy-

10 ’ldcon Ta Bpotdv dAMuoTe coilc Bepameioc.
delpo, pbkap, Mwiunc Tekecippovoc vit péyicre,
cfj popefy hapdc e Pavnd’ hapdc T’ Eémiteiov

dppa Te pavrocivac toic coic dpetaict Adfour?)

1) Die Verse sind zuerst von Wessely a. a. O. 8. 5 als solche edirt.
Wenige Bemerkungen dazu von Herwerden a. a. O. p. 11. 1 €pun Pap.
“vielleicht xukhocéAnve?’ Wessely 2 retpdywv’ évaydvie . . .. weil apxn-
yéro YAMbcene v. 6 wiederkehre, Wessely. 8 mtnvomedeine Pap. 4f. vgl.
Hymn. an Hel. (Abel p. 291) v. 11:

fiv vainc xevbudva poéAnc vekdwy 1° &nl xWpov
4 umo Te Taprapa Pap. 5 mvevpat’ nvioxe 4 opBalue peyicre Pap. Wessely
stellt 6 4 6 und schreibt 5 #Aov fjviox@v kécpou T° dpBakue péyicre. mvev-
pard te und Todc Te Ppotolc v. 7 sind zu verbinden, dazwischen aber
kdnnen nach Art der orphischen Hymnen mehrere Epitheta stehen.
Fir adyfic, das oft = Sonne in den Papyri gebraucht wird, hat der
Schreiber sein Zeichen, sonst = rfAlov, gesetzt. Zu adyfic d@OaAué
vgl. {epdv Bup’ adyac von der Sonne Eur. Iph. T. 194. Sup’ ai6époc
Aristoph. Wolken 285, ai9époc dpOaiudc heifst die Sonne nach Suidas bei
Dichtern. Vgl. orph. Hymn. VIII 14. orph. fragm. 123, 18, 7 yancre
Pap. mvebuata tolc Te Bpotovc mwéumwv Blov éxtehécavrac Wessely, vgl.
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Wir erkennen in v. 5 u. 7 den alten yuxaywyéc und aus ihm
ist in unserer Kosmologie der Fithrer der Seele tiberhaupt ge-
worden, von der es bei ihrer Schopfung beifst kai mavra xi-
wiceic xai mavro opuvdicetamr ‘Epuod ce Sdnyoldvroc. Man
erinnert sich, dafs auch die Orphiker von dem Seelenfithrer
sangen: v
yuxdc GBavarac xotdyer Kuhhvioc ‘Eppdic
Yainc éc xevBudiva mehdprov?)

und, wie Diodor?) erzihlt, sich an das homerische
‘Eppiic d¢ yuxdc KuhMivioc éEexaleito

anschlossen. Mit ihrem Glauben vom Leben nach dem Tode
stand er in engster und bedeutsamster Beziehung, die riick-
wirts geht bis zu dem topioc Tdv yuxdv der Pythagoreer®)

orph. Hymn. LVII 2, 6 u, 9f. 8 8eloc *Oveipoc homerischer Anklang I1. IT 22:
mpocepuivee Betoc “Overpoc. Vgl CIL. VI 520: (Hermes) sermonss dator
al(que) somniorum. 9 NUEPIVOUC VUKTEPIVOUC Xprcuouc emmeutwv Pap.
hergestellt von Wessely. 10 1acar wavra Pap. facar vé Wessely. 11 dedpo,
udxap, wie &\6¢, pdxap oder kA061, ndxkap, stehende Formel der orphischen
Hymnep. * 12 ff.  popon ilapocte @avndt ilapoc T emrelov avOpuwrw
oaw MOPPNVTIARPOV EMTENNOV €MOL TW { O0PPA TE LAVTOCUVAIC TOIC CONC
apetarct Aaforut deopar xupte IEwC Mot YEVOU Kat aywevdwce pot pavec Pap.

cf) popei} Aapéc Tt @dvndl por D’ emlteov,

Sppa Te pavrocivne Thc cfic uépoc dvrindporp,

fhal por déopaf e xal dwevdwc mpopaveinc. Wessely.

dvdp” dciy {Aapéc Te @dvn6d’ fapéc T° Emitenrov, '

Sppa Te pavrocivny Taic caic dperaia (? xapirecct) Adfoyu. Herwerden,

Alles Willkilr, 12 ist richtig iiberliefert; die Fortsetzung von 13, die
mit dvdp® écly begonnen haben mag, ist durch Wiederholung aus v. 12
verloren. Man darf sich nicht durch das Verlangen, fortlaufenden Text
zu bekommen, verleiten lassen, den wahren Sachverhalt zu verkennen.
tuol v O ist Zusatz der Zauberpraktiker und die typischen Formeln
am Schlufs déopm xupe, Thetc por yevod (oft auf den Gemmen und sonst
in den Papyri s. Drexler a. a. O. S. 564. Wessely Index S. 177) darf man
nicht in einen Vers zwhngen. uavrocivac ist mir sicher nach Homer
1. II 832, XI 830 (ifjdee mavrocivac).

1) fragm. 924 vgl. orph. Hymn. LVII 6 ff.

2) I 96, 4 orph. fragm. 158.

8) Laert. Diog. VIII 31.

Dieterich, Abraxas. b
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und die den ‘€Eppfic x86vioc als den Gott aller Totenbeschwo-
rung?) verstehen lifst. Es ist gewifs nicht zuféllig, dafs auch
die Naassener Hippol. V 7 den Hermes als yuxaywyéc, yu-
xotoutoc kol wux@v oitioc verehren. Die Seelen, die &md Tod
paxapiou dvwlev avepdimou § Gpxavepdimov §i "Adduavroc, e
exeivoic dokel, katnvéxdncav Wde eic mhdcpa 16 mAPIvoV, iva dou-
Aevcwar 1§ TavTne Thc xticewe dnuiovpyd ‘lardafawd, geleitet
er und dafiir werden auch hier Verse des Homer (Odyssee
XXIV 2f) angefiihrt:

: &xe dt Ppapdov metd xepci

kaAfjv Xpuceiny, Tf d° dvdplv Supata Bélyel

Wy €0ékel, Touc d’ adre xai Umvdovrac éyeipel,
dann: olroc, @nciv, écriv 6 Tiic Zwfic kai ToD Bavdtou uévoc
& wv &Eouciav; weiter wird nach Psalm II 9 zugefiigt mopo-
veic adtolvc év PaBdw cdnpd und so geht es weiter in buntem
Gewirr von Homerversen und Bibelcitaten.

Das alles wird es nun auch verstindlich machen, dafls
am Anfang unseres Textes schon Hermes als der grifste
Gott selbst angerufen ist, der das All umfafst, der das Licht
und den Strahl der Sonne erscheinen lifst und der anderen
Sterne hehre Gestalten aufgestellt, der mit dem gottlichen
Lichte die Welt und in ihr alles geschaffen hat. Wire es
auch anzunehmen, dafs urspriinglich der grofse Schopfer und
der Geschaffene nicht zugleich ‘€ppfic heifsen konnten und der
Name an erster Stelle erst zugesetzt wiire®), zumal in der
jenen Einleitungsworten shnlichen Partie der Aibv T@v Aidvwy
Cépamc an des Hermes Stelle erscheint®), so verstehen wir doch
schon jetzt auch diese Rolle des letztern sehr wol, und was
Mangel an Unterscheidung und wiiste Gottermischung angeht,
80 ist eben diesen Leuten kein Ding unméglich. Die ‘Doxologie’,
wie sie unsre Urkunde beginnt, kehrt in der mannichfachsten
Form wieder, sie kehrt sehr #hnlich wieder in einer Uuvwbdia

1) Von Aeschylus an (die Stellen bei Roscher Hermes der Wind-
gott S. 68) bis zu den Totenbeschwirungen unserer Zauberpapyri. Auf
vielen Bildwerken wurde er als solcher dargestellt. Hermen stellte man
auf Gribern auf (Cic. de leg. II 26, 25).

2) Wie Leemans meint.

3) pag. XIII 36. XIV 23.
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kpunt] des Hermes Trismegistos, im 13. Stticke des Poiman-
dres, die ihrer hier emschlagenden Gedanken wegen zum Teil
wiederzugeben erlaubt sei.

mdca @uac kécuou Tpocdexécdw ToD Tuvou THV dkonv.
avoiynd v, dvorritw pot mdc poxhoc Sufpou, Ta dévdpa por')
ceiecOe. Uuvelv puéA\w 1oV Thic xTicewc kOpov xai 10 mav kol -
10 &v...péMw yap Ouveiv®) Tov xricavra Td mWavra, TOV T™H-
Eavra TV YAV kol odpavdv xpepdcavra xai émrdEavra éx ToD
dkeavol 10 yAuky Udwp eic T olkoupévny koi olknTdv %)
umdpxety elc dotpopiiv kai xpiav mavrwy Gvepuitwy, TOV ém-
TaEavta mip @avijvar eic wlcav mpdEv Beoic Te wai GvOpu-
motc. . .oUT6c éctiv 6 ToD NoD d@Baludbc. . .al duvduec al év
¢uoi, Uuveite 10 &v xai T6 mav...yvdcic avia, Qwrcleic
amod cod, d& cod TO vonTov @i Vuvdv xoipw év xapd vod.
micar duvduerc Uuvelte cdv &uof, kai cb mot éykpdtela, Gpvel,
dikanocivn pouv 16 dikatov Uuver dr’ éuod, kowwvia fi éuly 16 TGV
Ouver, ' &uod Juver dAiBera THv dAiBerav, TO dyaddv Guvert)...
6 cdc Aéyoc d1’ épod Ouvel ce, B’ éuod dé&Em TO mav
AoYw, Aovwknv OBuciav. Ttadrta Bodciv ai duvdpeic al év
¢poi. & 10 wav Opvodar. ..Td maAv TO &v Auiv cile Zwi,
pumiZe @i, mvedua, Beé. Néyov yap 1OV cOv worpaiver 6
Nodc, mvevpatopdpe dnuoupyé. cv el 6 Bebc, 6 cdc GvBpw-
noc tadta Bod did mupbec, dU dépoc, dia yviic, drd - Uda-
T0C, d1a wvevpartoc, d1d TOV kTicudTwy cov. Noch weiter
wird das alles ausgefilhrt im finften Stiick des Poimandres;
da geht es ganz ins einzelne in einer Weise, die nun vollends
an stoische Teleologie erinnert und sich spiter immer 6fter
so wieder findet z B. cap. 6 tic 6 Todc dpBalpodc mweprypdyac,
tic 6 Tdc Pivac xod T& dra Tpumicac, Tic 6 1O cTéua bwwoiiac
Tic 0 T@ veupa ékteivac kat decuedcac und s, f

1) pov mufs statt des dberlieferten ) geschrieben werden. -

2) ué\w ydp Opveltv und anderes lifst noch die metrische Form
durchscheinen. o .

8) Uberliefert ist dofkntov. Die Worte von xal olkntdv bis Gvepw-
mwv gehdren wol hinter yfjv. :

4) Beachte anch hier die mystische xowvwvia der duvduerc des Prei-
senden mit denen des Allerhdchsten — bixaiocivn pov, Td dixkaiov Suver —
6 cdc Aéyoc d’ &uod Ouvel ce. ‘

6.



Ist hier Hermes Gottes Prophet — und er, der TTowav-
dpnc, ist auch mit dem NoOc, der den Aéyoc hiitet, dem mvev-
poto@dépoc und dnuioupyéc gemeint, — so ist es in einem
ganz analogen Texte des Londoner 46. Pap. v. 99 ff. Moses:

& koA® TOV dxépalov TOV xTicavra YAv 0edv,
TOV olpavov kTicavra VUKTa XRuépav
ct 1ov kricavra @idc Te kol cxbéroc” cb €l
Ov oldeic elde mbmor” *Ocopovvoppic, '
5 cU diekpivac dikaiov 1dt TldKOV,
émoincac 16 T° appevikdv xai OnAukdv,
cmopav &deiEac kol kopmovc émoincac (?),
Touc GvBplimouc d> dAAnlopuicelv kai @ieiv.?)
&y et Mwiciic, 6 mpopitnc cov, B mapédwkac TG pucTAMA

cov Td cuvrehovpeva ’lcpanir®): 0 Edetac Uypov kai Enpdv kol
mcav Tpo@Rv* émdkoucév pou, &y eim dyveloc Tod Qampw?)
’Ocopovvoppic. T00T6 éctiv cod TO Svopa 10 GAnOLVOV TO Tapa-
diddpevov Tolc mpopritanc®) ‘lepan).t)
Daza stellt sich dann wieder ein metrisches Stfick derselben
Hs. v. 473 ff.; '

koA ce TOV Kticavra Yfv Kai ovpavév

&rokac Octd, mdcav cdpka, mvedua mav,

1) Die noch unerkannten Verse sind stark verwischt, die Herstellung
kann deshalb nicht sicher gehen und z. T. nur Anniherndes geben. Die
laxe metrische Form darf man natiirlich nicht verbessern wollen, 1 6e6v
habe ich zugesetzt. 2 xar oupavov Pap. 8 cu et ocopovvwepicov ouderc
€1de TwmoTe cv €t aac cu €t wamwc Pap.; einen ’ldfnc oder dhnliche Namen
zu suchen, wiirde iiberflissig sein; es sind mystische Spielereien, die be-
liebig eingesetzt wurden. ’Ocopovvwopic ist wol aus Osiris (wie viele
Namen: *Ocopénpic *Ocopuvevic etc.) und Hor- nub = “der goldene Horus’,
Gottheit der Morgensonne, zusammengesetzt und ist hier Name des
grofsen schpferischen Sonnengottes, jetzt auch auf der ersten der neuen
cyprischen Bleitafeln (S. 49 Anm.) Owcwpvogpic Oucpamw. 5 cu diexper-
vac ko1 50 adikov Pap. 6 cu emomcac niv ko appev Pap. 7 cu edbeifac
cwopav kat kapmouc cu emoncac Pap. ¢émoincac am Schlufs des Verses
wird kaum richtig sein. 8 Touc avBpwmouc cAndo @ew xar alknho
wcetv Pap.

2) wcrpan Pap.

3) dapawr?

.4) wpogn™ Pap.

5) wctpanh Pap.




cmicac 8dAaccav, maccohedwy olpavdv,
6 xwpicac 10 @@dc &nd Tod ckbéTOoUC B€dc,
5 6 péyac Noilc &vvopoc 6 diowkdyv 10 Tav Gei,
diwvépdalpoc daipwy, dopdvwy Bedc,
fewv O kUptoc, TWV Tveundtwy dvaE,
6 émhdvnroc Aidv, eicdxoué pov.
érd koA ce TOV duvdcmv TV Bedy,
10 Uynpepéra Zed, Zed tipavve, ‘Adwvei.’)
xUpie lawoune, éyur eim & Emxalovpevéc ce cupicti Bedv péyav
Zaohanpippou xai cb uf mapakovcnc THc Qwvijc éBpaicti dfhava-
6avalBo. Dann folgt ’law CaBawd ’Adwvai ’ABpadu und ihn-
liches und noch v. 496 aiwvépie kbcpuov 10 diddnuo mavroc
KATEXWV. : :

1) Auch diese noch unbemerktem Verse suche ich herzustellen.
Die Ergiinzungen der oft verkiirzten Sétze kSnnen natiirlich nur mehr
oder weniger Wahrscheinlichkeit beanspruchen. 1f. emxaloupar ce Tov
KTICAVTA MV KOl OCTQ KOl Tacav CopKa Kot wav mvevpa Pap.  émxaloOuon
ist der stehende Anfang der Beschwdrungen und deshalb auch hier von
dem Magier geschrieben. Vielleicht ist die ganze Akkusativkonstruktion
kticavra ktA. 8o erst hineingekommen, denn v. 3 ist die Notwendigkeit
der Nominative deutlich; durch das nur ganz vermutungsweise eingesetzte
&rokac habe ich zu helfen gesucht.. xai obpavév ist der notwendige Zu-
satz wie in dem vorigen Hymnus. Gen. I 1: &v dpxAi &moincev 6 Bedc
1ov odpavév xal v yfAiv. Die folgenden Verse filhren das noch aus.
8 ka1 Tov cmcavra TV Balaccav xai cahevwy Tov ovpavov Pap. «xal ca-
Aebwv oUpavév palst hier nicht in den Gedanken, deshalb mufs in KAl
CAANEYQN stecken TTACCAAEYQN: der den Himmel anheftet, befestigt.
4 0eéc des Verses wegen zugesetzt. Gen. I 5 xal dexipicev 6 Oedc dva
uécov T00 Qwrtdc kal dvd pécov To0 ckétouc. B o peyac vouc evvopoc o
70 mwav diowwv Pap. el wird ausgefallen sein vor dem folgenden -
wvopOalpoc; zum Gedanken vergleiche den Hymnus des Kleanthes auf
Zeus (Stob. ecl. I p. 30) v. 2:

Ze0, pucewc dpxnyé, vépou péra mavra xufepvidv
und den Psalm der Naassener (bei Usener altgriech. Versbau S. 94) v. 1:
Népoc Aiv yevikdc 100 mavrdc 6 wpwroTtdxoc vdoc

7 dvat habe ich zugesetzt. 8f. o amlavnroc awwv wawWouN ewcaxoucov pou
™Cc puvnc emxodoupm ce Tov duvactnv Twv Gewv Pap. efcdkoucév pov
Tiic puwvAjc wie ¢mxakoOuai ce sind stehende Formeln dieser Texte. Es
ist fraglich, ob ein elcdxové pov dem zugrundeliegenden Hymnus zu-
zuschreiben ist. 10 OyBpepémnc ist stehendes Beiwort des Zeus bei
Homer Il. I 854; XII 68 Hesiod theog. 568 u. s. f. adaivar Pap. ddwvat
Wessely.



Der Grundstock dieser doxologischen Psalmodieen, wie er
auch in den Orakeln spiter Zeit immer wieder zu entdecken
ist!), geht allerdings auf die Uberlieferungen der Juden zuriick;
man braucht sich nur des mannichfachen Preises des Schopfers
in der Genesis, den Propheten und namentlich in den Psalmen
(z. B. CIV) zu erinnern, der auch im Anfange eines der #ltesten
psalmodischen Lieder der christlichen Gemeinde, die wir kennen,
wiederkehrt act. apost. IV 24 décmota cU & Bedc & momjcac TOV
oUpavov kai THY YAV kol v O6dhaccav kai mwavra Td év avToic.
Aber in all jenen Versen sieht die Verschmelzung mit Helle-
nischem und Hellenistischem der fliichtigste Betrachter und,
wer niher zusieht, geniefst einen weiten Ausblick in das
Treiben dieser spiten Litteratur. Wir sehen, wie bald die
Hellenen ihren Hermes, bald die Juden ihren Moses als
Autoritiit herbeiholen, und der dritte im Bunde ist der Thot
der Agypter, von dem es in dem gleichen Texte v. 240 heilst
¢y i Owid, popudxwv xal ypauudtwy edpetic.?) Wie Moses
und Hermes-Thot identificirt wurden®), lehren aufs beste die
Explikationen des Artapanos bei Eusebius praep. evang. IX 17:
da ist Moses Erfinder der Schrift, er befiehlt die Verehrung
des Ibis und Hermopolis ist von ihm erbaut; Hermes, der
Hermeneut der Gotter, Thot, der heilige Schriftsteller der
Agypter, Moses und sogar Moucaioc — alle gehen durchein-
ander und am Ende wird Moses noch der Lehrer des Orpheus!)
Und dafs das nicht blos einmal ein semitisches Gehirn zu
Ehren des Moses zusammengeschwindelt hat, sehen wir ja
deutlich genug; eine ganze Biicherei unter jenen hohen Titeln
kann uns noch ihre Offenbarungen spenden: neben den her-
metischen Schriften, den Orphica und den #gyptischen Thot-
biichern haben wir ja das achte Buch Mosis, eins von den
vielen, mit denen der alte Prophet Jahves das wunderstichtige

1) Vgl. die xpncpol thv ‘ENApvikilv Oev in Bureschs Klaros
S. 117, 19 ff. u. sonst. _

2) Er wird angerufen fva dayvd 1 &v taic wuyxaic dmdviwy tdv
Alyunthwv, ‘EARvwy, Copwy, AlB1émwy Tavtéc Te Tévouc kal Tavtdc Edvouc
v. 249 ff.

8) Thot-Mosis war auch ein hiufiger Name.

4) Freudenthal hellenistische Studien II 153 ff.
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Viélkergewimmel an der Mareotis begliickt hat.') Einige werden
noch in demselben Buche citirt, ein zehntes Buch (XXV 33),
eine Kheic (I 19; XXIX 34. II 16. VI 17. 1X 39. X 41. XVI 41),
Cedqviaxr (XXV 33) *Apxayrehkn (XXIT 22). Doch genug von
diesen schriftstellerischen Kollegen des Hermes; wie wenig sich
ihr geistiges ‘Eigentum’ schied, lehren auch die eben behan-
delten Sitze; mochten anfangs auch die Juden auf Mosis, die
Griechen auf Hermes’ Namen geschrieben haben — es ging
alles in einem ‘hellenistischen’ Chaos auf; die Griechen hatten
noch immer die flinksten Federn und die Jiinger des Mosis
" konnten den Hermes mit dem popcinmov auch brauchen. Am
Ende war er ja gleich dem grofsen Jao selbst geworden.

Es ist Zeit, dafs wir unsers Hermes Noic, d1’ o0 T4
mévra pebepuriveucton wieder gedenken. Schon ist uns auf
unserem Wege der “Eppfic als Adyoc und Noic und zugleich
als Licht und Feuer mehrfach begegnet, namentlich in der
Hymnodie des Hermes selbst. Uber den Aéyoc und Nodc,
der bei den Orphikern die Movdc (die ‘Emrdc ist 10 xatd vodv
@&c) und gleich Dionysos ist®), denen auch Hermes Aéyou mpo-
oiita heifst (Hymn. XX VIII)®), der in den Weltgebauden der Gno-
stiker eine bedeutende Stelle hat, brauche ich nicht ausfiihr-
licher zu werden, darf aber nicht ganz die naassenische Lehre
vom Hermes Logios verschweigen: Hippol. V 7: KuAAfviov
o dragepdvrwe Tipdvrec A6Y16v @aav. ‘O yvap ‘Eppfic
éctt A6yoc & épunvevc Mv kol dnuioupyoc TWV Yeyovo-
Twy O6uod kal yivopévwy xai &copévwy map’ avtoic Tiuwuevoc
éctnke ToroUTw TIVE KexapoxTnpicuévoc cxfuat, mep éctiv aidolov
&vepimou &md TAV kdTw émi Td Gvw Spulv Exov.f)

Wenn ich endlich noch hinzufiige, was nach Eusebius

1) Weiteres iiber Moses bei den Alchymisten u. s. w. siehe Jahrb,
f. Phil. Suppl. XVI p. 755,

2) fragm. 148 Prokl. in Plat. Tim. III 168 C; fragm. 206 Macrob.
in somn. Scip. I 12. .

8) Auch Plutarch erklirt den Hermes als Aéyoc de Is. et Os. LIV,

4) Es ist sehr merkwiirdig, dafs wirklich gerade das kyllenische
Tempelbild nach Artemidor I 48, 6 ein atdoiov dednuoupynuévov Aéyw
vl puax( hatte. Von dem alten Kultbild des elischen Kyllene Pausan,
VI 26, 5 u. Roscher im Lex. I Sp. 2392 u. 2842.



— 72 —

praep. evang. III 11 auch Porphyrius gesagt hat: tod bt
Aéyou TV ThvTwy TomTiKoD TE xai épunveutikold O ‘Eppiic Tapa-
cronikéc. "0 dt évretapévoc ‘Epufic dnrol v edtoviay, deixvuc
ot xai TOV ceppoTikdv Aéyov TOV dujkovra did mavrwy — soll ich
dann noch sagen, zu welchem Ende ich auch hier kommen
wollte: dafs auch die Geschichte dieser Mythenallegorie und
Etymologie®’) zu den Stoikern zuriickfidhrt? Plato hatte zuerst
im Kratylos den Namen von eipw und prjcacdor abgeleitet, auch
mit dem Worte épunveidc gespielt?) und ihn als den Gott der
Rede und Vernunft gedacht; die Stoiker aber hatten das erst
weiter gebildet, wie es Cornutus 16 und Pseudoplut. de vita
et poesi Hom. 126 noch bis ins einzelne beweisen. Wie
lebendig diese Auffassung in der ganzen griechischen Welt
spiterhin gewesen sein mag, selbst im Volke, illustrirt es aufs
schonste, dafs die Leute (ol dx\oi!) von Lystra den Barnabas
Zeus, den Paulus aber Hermes nannten éme1dn adtdc fiv 6
fiyovuevoc 100 A6you.®)

Wenn ich zu der folgenden Schépfung iibergehe, der
Févva mévrwy kpatodca cmopdv, d’ fic & wdvra écmbpn, wird
der Leser schon den Gedanken an die mavcmepuio der Stoiker
vorwegnehmen. Wir miissen ja in dieser Mévva die alte Aphro-
dite Genetrix erkennen, von der schon Euripides sagt Hippol.
448 ff.:

nwavra d° &k Tavtnc Egu,
0’ éctiv f) cmeipouca xavieic’ Epov,
o0 mavrec écuev ol xard X06v’ Eyovol,

bis zu dem hohen Liede von der grofsen Weltgottin bei Lukrez

1) Sie war denn eben in Verbindung mit den spiiteren Ausdeutungen
auch den Neuplatonikern besonders genmehm. Auch bei Plotin war
Hermes die intelligible Form des Adyoc Zeller a. a. O. III, 2, 624, das
Beiwort 6 Aéyioc fir Hermes steht erst bei Plutarch, Lucian, Iam-
blich ete.

2) Die Etymologie ‘€pufic — épunvelc steht bei Diod I 16, im orph.
Hymn. auf Herm. XXVIII épunved, aber auch schon Plat. Kratyl. 407 E.

8) act. ap. XIV 12. Vgl. auch Strabo II 101; die Beredsamkeit des
Hermes war nun allbekannt.
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per te gquoniam genus omme animantum
concipitur visilque exortum lumina solis.
Sie heifst denn auch im orphischen Hymnus LV 2 yevérepa
6ed, — mavra yap ék céBev éctiv, v. 12 yevvoddétepa, Yevvic
dt td mavro. Diese I'évva, die unbestimmte Allegorie, wie man
sie nun liebte an Stelle der alten Gotter zu setzen, finde ich
nur noch?) als Feved bei den Naassenern?), die auch von dem
dpyxéyovov cmépua reden, dhnlich wie die Doketen und Basilei-
des®), der von einem cméppo T &v Exov mhcav év éautd TV
100 KkOcpou mavcemepuiov) spricht, und in den seltsamen ‘phd-
nikischen’ Kosmogonieen, die nach Philo von Byblos bei Euse-
bius®) stehen. Da ist Meved die Tochter des Aiv oder TTpw-
téyovoc; dort sind Sdhne des Aidv TTop, ®PA6E und ddc, da
kommt die €ipoppévn und Kpévoc vor und ein Sonnengott
BeehcGunc.®) Ich darf auf diese den unsrigen gar nicht ferne
stehenden kosmogonischen Stiicke nicht naher eingehen, da ich
ja iiber die Phoenicia nicht zu urteilen im stande bin — ich
will nur sagen, dafs es mir wenigstens feststeht: die theogo-
nischen Geschichten, die man mit dem Namen Sanchuniathon
gerade so geschmiickt hat wie andre mit dem des Hermes
oder Moses, sind ganz aus demselben hellenistischen Dunst-
kreis gekommen wie diese”), ob man in jenen nun ‘gnostische’

1) Mit Ricksicht auf oben verfolgte Zusammenh#inge sei ein
Fevvaioc angefiihrt, eine Gottheit der Heliopoliten in Léwengestalt,
wie Damasc. v. Isid. 208 angiebt.

2) Hippol. V, 7 pla d¢ % dBacilevroc Meved 1 dvw yevouévn, 8mov,
oncly, &ti Mapiap 1 errounévn ete.

8) Hippol. V.

4) Uhlhorn basilid. Syst. verweist S. 12 f