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Vorwert.

Nachstehende Uebersetzung und Erklirung des Opfergebe-
tes an Mithra giebt der Verfasser nur in der Absicht heraus,
um die Kenner des Zend zur kritischen Sichtung der dar-
gebotenen Deutungen zu veranlassen, den Nichtkennern aber
eine, wie mir scheint, etwas richtigere Vorstellung von die-
sem Gebete zu verschaffen, als die iiberaus freie und uncorrec-
te Version Anquetil’s bieten kann. Denn wenn ich mir auch
nur zu gut bewusst bin, dass kein Abschnitt meiner Interpre-
tation ohne wesentliche Verbesserungen bleiben wird; so ist
doch hoffentlich der Inhalt richtig getroffen. Finden die Ken-
ner manches nmeu und iiberzeugend erklirt, so wird dies
meine nicht geringe Miihe lohnen; habe ich vielfach geirrt,
so kann es fiir die Wissenschaft den Nutzen haben, dass
Andere nicht auf dieselben Irrwege gerathen. KEs gehort
freilich Selbstiberwindung dazu, eine Arbeit zu veroffent-
lichen, von der man weiss, dass sie mehr des Tadels als des
Lobes werth ist; allein Prof. Spiegel’s freundlicher und sach-
kundigster Rath ermuthigte den Verfasser; bei dem noch so
jungen Studium des Zend wird wohl kein Beitrag zuriickge-
wiesen werden.

Mit der Veriffentlichung des wichtigsten Documentes .
des Mithracultus eine neue Zusammenstellung der Nachrichten
des classischen und christlichen Alterthums iiber denselben
zu verbinden, war wohl von selbst geboten. Mige durch
die absichtlich in gedriingtester Weise versuchte Grappirung
des Materials einige Klarheit in das Gewirr dieser Zeugnisse
gekommen sein! Dass ich Vorginger, wie a Turre, Zoéga,
Eichhorn dankbar benutzt habe, versteht sich von selbst;
leider ist das Verstiindniss des Mithracultus durch die Masse
derer, die gelegentlich oder eigens dariiber geschrieben haben,
nicht sehr gefordert worden.



11 Vorwort.

Der Monumente und Inschriften des Mithra, die an so
vielen Orten gefunden worden sind, habe ich nur im Vorii-
bergehen erwihnt. Es wiirde eine sehr verdienstliche Ar-
beit sein, sie alle in - chronologischer und geographischer
Ordnung zu sammeln und nach den nunmehr gewonnenen
sicheren Anhaltspunkten zu erkliren. Dazu gehirt aber Au-
topsie und tieferes Eingehen jin die Kunstgeschichte; das
Resultat wire hochst interéssant fiir letztere, und zur Auf-
hellung der religiésen Zustinde des rémischen Kaiserreiches ;
unsere Kenntniss aber von der urspriinglichen Bedeutung
Mithra’s und seiner Festgeheimnisse wiirde meines Erachtens
dadurch keine grosse Erweiterung gewinnen.

Miinchen am 26. Februar 1837.

Dr. Windischmann,



Mithr a.
Ein Beitrag zur Mythengeschichte des Orients.

Von

- Dr, Friedrich Windisechmann.

L _
Uebersetzung des Opfergebetes an Mithra (Mihir Yasht).

Befnedlgung des Ahura Mazdi — Gute Reinigkeit. — Ich bekenne
als zarathustrischer Mazdayagna, der den Daéva’s entgegen und
der Lebre des Ahura zugethan ist, zum Opfer, zur Ebre, zur
Befriedigung und zum Lobe Mithra’s des weitflurigen, tausend-
ohrigen, zehntausendaugigen, des mit Namen genannten Yazata’s,
und des Rima-Qégtra zur Befriedigung, zum Opfer, zur Ebre,
zur Befriedigung, zum Lob. .

1. Es sprach Ahura Mazdd zum heiligen Zarathustra: Als
Mithra den weitflurigen ich geschaffen, o Heiliger, da habe ich
ihn geschaffen so- gross anzubeten, so gross zu verehren ; wie
mich selbst, den Ahura Mazda.

2. Es tidtet das ganze Land der mdrderische Mithratriiger,
o Heiliger; wie hundert Schlangen soviel Reine schligt er. Den
Mithra schlage nicbt, o Heiliger, nicht jenen, den du vom Frevler
fragst, noch den von dem Reinen, der eignen Lehre zugethanen.
Denn beiden ist Mithra, dem Frevler und dem Reinen.

3. Schuelle Pferde giebt Mithra der weitflurige denen, die
den Mithra nicht triigen; den gradesten Weg giebt das Feuer
des Abura Mazdd denen, die den Mithra nicht triigen. Der Rei-
nen gute, starke, helllge' Genien geben beriihmte Nachkommen-
schaft denen, welche den Mithra nicht triigen.

4. Dnrch seinen Reichthum und seine Gnade will lch ibm
opfern mit hérbarem Opfer dem weitflurigen Mithra. Mit Spenden
opfern wir Mithra dem Sitz der Freude und des Heils fiir die
arischen Linder.

5. Herbei komme er uns zum Schutz; herbei komme er uns
zur Befreiung; herbei komme er uns zur Freude; herbei komme

Abhandl. der DMG. X, 1. ) 1

)



2 Windischman, iber Mithra.

er uns zur Erbarmung ; herbei komme er uns zur Heilung; herbei
 komme er uns zum Sieg; herbei komme er uns zuam Wohl; berbei
komme er uns zur Reinigung der gewaltige, starke, anzubetende,
zu ebrende, nicht betrogene stets in der bekorperten Welt Mithra
der weitflurige. -
6. Ibm dem michtigen Yazata, dem starken, unter den Ge-
schopfen heilbringendsten, dem Mithra will ich opfern mit Spenden ;
-ihn will ich umgehen mit Lob und Preis; ihm will ich opfern
mit hérbarem Opfer Mithra dem weitflurigen. Mit Spenden opfern
wir Mithra dem weitflurigen. — Haoma mit Milch. (Folgt das
Gebet: yéiighé hitim). : v ; :

7. Mithra dem weitflurigen opfern wir, dem wahrredenden, wei-
sen, tausendohrigen, wohlgebildeten, zehntansend-augigen, hohen, .
auf breiter’ Warte stehenden, starken, schlaflosen, wachsamen.

8. Dem opfern die Lénderherrn in Arezahi daherschreitend
gen die verwundungdrohenden Heere, gen die zusammenkom-
menden Kampfreihen zwischen den Lénderschlachten.

9. Wo sie zuerst ihm opfern, hin zum Bekenntniss eifrigen
Gemiith aus herzlich glinbigem Geiste, da steigt Mithra der
weitflurige herab mit dem siegreichen Wind, mit dem Fluch des
Weisen. Durch seinen Reichthum etc. (hier wird der Ab-
schnitt 4—6 wiederholt.)

.
nl.

10. Mithra dem weitflurigen etc. — schlaflosen, wachsamen.
(wie oben 7.) :

11. Dem opfern die Krieger auf den Riicken der Pferde
Stirke erflehend fiir die Gebundenen (die Pferde), Festigkeit fiir
die Leiber, volle Besiegung der Hassenden, Niederschlagen der
Schlechtgeistigen, Zusammenvernichtung der Feinde, der Geguer,
der Hassenden. Durch seinen Reichthum etec.

Iv.

12. Mithra dem weitflurigen — schlatlosen, wachsamen.

13. Der erste geistige Yazata, der iiber die Hara steigt
voraus vor der unsterblichen Sonne, der Rosse lenkenden; der
zuerst goldengestaltig die schionen Gipfel ergreift; von dort be-
schaut er den ganzen Ariersitz der heilbringendste.
‘ 14. Wo Rosselenkende Herrscher treffliche Schaaren regieren ;
wo hohe, weidereiche, wasserreiche Berge dem Rinde Nahrung
mebren; wo tiefe, breitfluthige Seeen liegen; wo breite, schiff-
bare Gewisser mit Schwall hervorbrechen, auf Iskata und Pou-
ruta; anf Mouru, Hardyu und Gao; auf Cughdha wund Qdiriza;

15. gen Arezahi und Cavahi, gen FradadbafSu und Vida-
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dbafSu, gen Vourubaresti und Vourugaresti, gen jenes Karsvare
Qaniratha das glinzende, den Sitz der Rinder, den Wohnplatz
der Rinder den heilenden, schaute Mithra der starke herab.

16. Der in allen Karivare’s ein geistiger Yazata daherfibrt
Gnade verleihend; der in allen Karsvare’s ein geistiger Yazata
daherfihrt Herrschaft verleihend; denen vermehrt er den Sieg,
welche ihm gut, verstindig und rein mit Spenden voropfern.
Durch seinen Reichthum etc.

V.

17. Mithra dem weitflurigen — schlaflosen, wachsamen, der
von Niemanden betrogen (verletzt) ist, nicht von des Hauses
Hausherrn, nicht von des Dorfes Dorfherrn, der Stadt Stadtherrn,
des Landes Landesherrn. )

18. Wenn ihn aber triigt (verletzt) entweder des Hauses Haus-
berr, oder des Dorfes Dorfherr, oder der Stadt Stadtlierr, oder des
Landes Landesherr, da zerstirt sofort Mithra ergrimmt und erziirnt
das Haus oder das Dorf oder die Stadt oder Land oder der Hiuser
Hausherrn, oder der Diorfer Dorfherrn, oder der Stidte Stadtherrn
oder der Linder Landesherrn oder der Linder Vorgesetzte. .

I9. Von jenem Ort (jemer Seite) geht heraus Mithra er-
grimmt und erziirnt, an welchem der Orte Mithratrug ist, moch
kehrt er zornig wieder zuriick. '

20. Die von den Mithratriigern die schnellsten (behendesten)
sind, erreichen schiffend (schwimmend) das Ziel nicht, reitend
kommen sic nicht fort, fahrend gelangen sie nicht an. Umsonst
filrt die Lanze, welche der Gegenmithra wirft, um der siind-
haften Spriiche willen, welche der Gegenmithra vollbringt (wirkt).

21. Wenn er auch einen guten Wurf wirft und den Leib
erreicht, doch verwundet er ibn nicht, um der siindhaften Spriiche
willen, welche der Gegenmithra wirkt. Der Wind triigt jene
Lanze, welche der Gegenmithra wirft, um der siindhaften Spriiche
willen, welche der Gegenmithra wirkt. Durch seinen Reich-
thum etec.’ ) '

VI

22. Mithra den weitflurigen — schlaflosen, wachsamen,
Der unbetrogen den Menschen weg aus der Angst triigt, weg

< aus dem Verderben trigt.

23. Weg von der Angst, weg von den Aengsten, o Mithra
trage uns unbetrogen; du trigst dadurch auf der mithratriigenden
Menschen eignen Leib Schreckemn hin. Weg von ihren Armen
die Kraft trigst du Mithra ergrimmt und méchtig; weg von den
Fiissen die Stirke; weg von den Augen die Sehkraft, weg von
den Ohren das Gehér.

24. - Nicht erreicht den der wohlgeschiirften Lanze, des vorbei-
fliegenden Pfeiles Wurf, welchem hingewendet zum Gemiith Mithra

1*
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zum Schutze kommt, der Zehntausendspiber, der starke, allwu-
sende, unbeirrte. Durch seinen Reichthum etc.

VIl

25. Mithra den weitflurigen — schlaflosen, wachsamen, den
Herrn, den Beschiitzer, den kraftvollen, gesetznutzenden weisen,
ehremiichtigen, hohen, durch Reinheit lieblichen, im beiligen Wort
lebenden, armkriftigen Krieger.

26. Den Schiidelschliger der Daéva’s, den Vernichter der
Strafbaren, den Bestrafer der mithratriigenden Menschen, den
Zusammenbrenner der Pairika’s. Der unbetrogen das Land zu
bochster Macht bringt; der unbetrogen das Land zum héchsten
Siege bringt.

27. Der vom gottlosen Lande die gradesten (Wege) weg-
trigt, die Gnade (das Gliick) hindert, den Sieg wegtriigt, sie
ohne Schutzwehr ausforscht, zelmtausend Taodter herbeischafft,
der Zehntausendspiher, der starke, der allwissende, unbeirrte.
Durch seinen Reichthum etc.

ViI.

28. Mithra den weitflurigen — schlaflosen, wachsamen, der
die Siulen erhilt (festigt) der hochgeformeten (barezimita) Woh-
nung und dieselbe fest und unbeweglich (ewig) macht; dann giebt
er dieser Wohnung Schaaren von Rindern und Menschen, in wel-
chen (Wohoungen) er befriedigt ist; die andern zerstdrt er, in
welchen er erziirnt ist,

29. Heil und Bester o Mithra blst du den Léndern, Heil
und Bester o Mithra bist du den Menschen; Du hast Macht iiber
Frieden und Nichtfrieden der Linder. '

30. Du machst Wohnungen fruuenberuhmt, wagenberuhmt
aus welchen der Schmutz herausgebracht und auf welche der Gie-
bel (das Dach) gesetzt ist. Du machst frauemberiihmt, wagen-
beriihmt, schmutzgereinigt, giebelbedeckt die Wohnung Barezimita,
wenn dir mit namengenanotem Opfer, mit geziemender Rede
opfert , spendebrmgend der Reine.

31. Mit namengenanntem Opfer, mit geziemender Rede, o
starker Mithra! will ich Dir opfern mit Spenden. Mit namenge-
nanntem Opfer, mit geziemender Rede, o heilbringendster Mithra!
will ich Dir opfern mit Spenden. Mit namengenanntem Opfer,
mit geziemender Rede, o unbeirrter Mithra! will ich Dir opfern
mit Spenden.

32, Hire o Mithra unser Opfer; sei gmidlg (befriedigt)
unserm Opfer, stehe bei unserm Opfer, komme her zu unsern
Spenden, komme zu ihnen, , nachdem sie geopfert sind ; trage sie
hin zum Sammel-Orte (Cinvat), lege sie nieder am Loborte
(Gar6 -nmana).



Windischmann, iiber Mithra. 5

33. Gieb uns diese Gabe, um die wir Dich anflehen, starker
Vergelter der gegebenen Lehren: Ueberfluss, Macht und Sieg,
Wohlfabrt und Reinheit, Wohlberiihmtheit uad Tapferkeit, Grisse
und Heiligkeitsverkiindung und den aburagegebenen Sieg und
die todtende Ueberlegenheit der hiochsten Reinheit (Asa vahista)
und den Untericht des heiligen Wortes (mithra gpefita).

34. Damit wir die woblwollend und freundlich Gesinnten aus-
- breitend (mehrend) und wohlwollend machend tidten. alle Feinde:
Damit wir die wohlwollend und freundlich Gesinnten ausbreitend und
wohlwollend machend tédten alle Schlechtgeistigen; damit wir die
.wohlwollend und freundlich Gesinnten ausbreitend und wohlwollend
machend tidten alle Hasser, und allen Hass vernichten der Men- -
~ schen und der Daéva’s, der Zauberer und Pairika’s, der Ge-

waltthitigen, Blinden und Tauben. Durch seinen Reichthum etc.

1X.

35. Mithra den weitflurigen — schlaflosen, wachsamen, den
schuldrichenden, schaarenfindenden- (oder: durchdringegden), den -
mit tausend Kriiften begabten, machtiibenden, michtigen, allwis-
senden. = ,

36. Der das Schlachtfeld bervorgehen lisst, der auf dem
Schlachtfeld dasteht; der .auf dem Schlachtfelde dastehend die
Reihen vernichtet; es beben alle Enden der auf das Schlachtfeld ge-
stiirzten Reibe, und die Mitte macht er erzittern der verwundung-
irohenden Kriegschaar.

37. Gegen sie bringt er miichtig Verderben und Schrecken;
weg fegt er die Kopfe der mithratriigenden Menschen; vorbei
fibrt er an den Kipfen der mithratriigenden Menschen. v

38. Griulich sind die Hiduser, der Nachkommenschaft ent-
behrend die Wohnungen, in welche die Mithratriiger wohnen und
die wabrhaft die Reinen tédtenden Frevler. Griulich geht die
klauenfolgende Kuh auf dem Irrweg, welche durch die Lasten
der mithratriigenden Menschen erdriickt ist; die auf ihrem Wagen
‘befindlichen stehen thrénenvergiessend, die zum Munde hinab-
fliessen.

39. Die Pfeile derselben schnellbefiedert, vom woblgespann-
ten Bogen durch die Sehne geschnellt hinfahrend treffen nur die
_Luft (treffen das Ziel nicht), dieweil ergrimmt, erziirnt und nicht
begiitigt Mithra naht der weitflurige. Die Lanzen derselben wohl-
geschirft, spitz und langschaftig, hinfahrend von den Armen
treffen nur die Luft, dieweil ergrimmt, erziirnt und nicht begiitigt
Mithra naht der weitflurige. Die steinernen (metallenen) Schleu-
dergeschosse hinfahrend von den Armen treffen nur die Luft,
dieweil ergrimmt, erziirnt und npicht hegiitigt Mithra naht der
weitflurige. . '

40. Die Schwerter derselben, die wohlzugerichteten, welche.
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niederschlagen auf die Kopfe der Menschen, schlagen in die
Luft, dieweil ergrimmt, erziirot und nicht begiitigt Mithra paht
der weitflurige. Die- Keulen derselben, die wohlbeschlagenen,
welche niederschmettern auf die Kopfe der Menschen, schlagen
in die Luft, dieweil ergrimmt, erziirnt und nicht begiitigt Mithra
naht der weitflurige.

41. Mithra erschreckt vom vorn, Rasénu erschreckt von
hinten, Craaa der reine hilft tidten von allen Seiten; gegeniiber
den rettenden Yazata’s leeren sich die Kampfreihen, dieweil er-
grimmt, erziirnt und nicht begiitigt Mithra naht der weitflurige.

42. So sprecben sie zu Mithra dem weitflurigen: o Mithra
weitfluriger! Diese unsere Kampfrosse werden von Mithra weg-
gefiibrt ; diese unsere starken Arme (und) Schwerter werden von
Mitbra vernichtet. :

43. Hierauf fegt sie Mithra fort der weitflurige, zu funfzig
sie todtend und zu hunderten, zu hundert sie tidtend und zu
tausenden, zu tausend sie todtend und zu zehntausenden, zu zehn-
" tausend sie tidtend und_ ohne Zahl, dieweil ergrimmt, erziirnt

und nich® begiitigt Mithra naht der weitflurige. Durch seinen
Reichthum etc.

o
X.

44. Mithra — den wachsamen, dessen Wohnung erdebreit hin-
gesetzt ist in der bekorperten Welt, gross, unbeengt, gliinzend,
in die Breite weites Heim darbietend. )

45. Dessen acht () Freunde auf allen Bergen und auf allen
Warten als Spiher sitzen des Mitbra, den Mithratriiger erspiihend,
auf jene hinschauend, auf jene hin sinnend, welche zuerst (alle)
den Mithra triigen’, und jenen Pfad bewachend, welchen wiinschen
die Mitbratriiger und die wabrhaft reinetédtenden Frevler.

46. Jene bewachend, hinten bewachend, vorne bewachend,
ein Spiher und Durchschauer unbeirrt naht Mithra der weitflurige
dem, welchem zum begebrénden Gemiith Mithra zur Hillfe kommt,
der Zehntausendspiiber, der starke, allwissende, unbeirrte. Durch
seinen Reichthum ete.

XI.

47. Mithra — den wachsamen, den beriihmten, zornvollen
fahren breitbufige Rosse gen die verwundungdrohenden Heere,
gen die zusammenstossenden Kampfreihen zwischen den Linder-
schlachten. .

48. Wenn aber Mithra vorfihrt gen die verwundungdrohenden
Heere, gen die zusammenstossenden Kampfreihen, zwischen den
Linderschlachten, da macht er der mithratriigenden Manner Hinde
kraftlos, da umdeckt er ihr Gesicht, da macht er hurthorig ibre
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Ohbren, ibre Fiisse erhilt er nicht, er ist nicht ein Bestiirker jener
Linder, jener Kimpfer, welche mit Uebelwollen triigt Mithra der
weitflurige. Durch seinen Reichthum etc.

Xl

49. 50. Mithra — den wachsamen, welchem eine Wobnung
bereitet hat der Schopfer Abura-Mazdd iiber der hohen Hara,
der vielbestiegenen, glinzenden; wo nicht Nacht ist, nicht Fin-
sterniss, nicht kalter Wind, nicht heisser, nicht vieltodte Fiulniss,
nicht dimonengeschaffener Schmutz, noch Diinste steigen auf an
der hohen Haraiti.

51, Welche (Wohnung) gemacht haben die Amesha-Cpenta’s
alle eintrichtig mit der Sonue zum bekennend - begehrenden Ge-
miith aus herzlich - glaubendem Geiste. Welcher die ganze be-,
korperte Welt anschaut von der hohen Haraiti herab.

52. Wenn daun der schlechtgeistige (schlechtschaffende) ber-
vorliuft, der siindewirkende mit schnellem Schritte, schnell schirrt
dann den Wagen Mithra der weitflurige und Craosa der reine,
starke, und Nairyo - Caitha der Rufer schligt ihn reihengeschlagen
oder machtgeschlagen. Durch seinen Reichthum etec.

XIIL

53. Mithra — den wachsamen, der fiirwahr mit aufgehobenen
Hiénden wehruft zu Abura-Mazdi, so sprechend: :

54. Ich bin aller Geschipfe wohlthitiger Beschiitzer, ich
bin aller Geschépfe wohlthitiger Erhalter; und dennoch opfern
mir nicht die Menschen mit namengenanntem Opfer, wie sie den
andern Yazata’s mit namengenanntem Opfer opfern.

55. Denn wenn mir die Menschen mit namengenanntem Op-
fer opferten, wie sie den andern Yazata’s mit namengenanntem
Opfer opfern, fort von dem schnellen (momentanen), vergiinglichen
begriinzten Zeitalter wiirde ich schreiten, zum eignen, dauernden,
unsterblichen, unbegriinzten Leben hin wiirde ich gehen.

56 —59. Mit namengenanntem Opfer und geziemender Rede
opfert Dir der spendebringende Reine. Mit namengenanntem Op-
fer und geziemender Rede, o starker Mithra! will ich Dir opfern
— Blinden und Tauben (hier wird der Abschoitt 31 — 34 incl.
wiederbolt.)

XI1v.

60. Mithra — den wachsamen; dessen Rubm gut ist, gut
der Kirper, gut der Preis, schaltend iiber Gaben, schaltend iiber
Fluren, nicht verletzend den Bauer, der da schaltet iiber seine
Stitte uobedringt, woblwissend; der Zebntausendspiher, der
starke, allwissende, unbeirrte.
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XVv.

61. Mithra — den wachsamen, aufrecht auf den Fiissen ste-
henden, bewaffneten, den Spiher, den tiichtigen, weisen, wasser-
mebrenden, rufgehirten, der das Wasser strémen, die Biume
wachsen lisst, der die Furche richtet, den durchdringenden,
kriftebegabten, unbeirrten, vielkriftigen, gesetzkundigen. '

62. Der nicht einem der mithra-triigenden Menschen Kraft
giebt, noch Stirke; der nicht einem der mithra - triigenden Men-
schen Gnade giebt, noch Lobn.

63. Weg von ihren Armen die Kraft trigst du Mithra er-
grimmt — unbeirrte (wie 23 —24.)

XVL

64. Mitbra — den wachsamen, in welchem das Verstindniss
der reinen, breithin niitzenden Lehre das grosse, michtige nie-
dergelegt ist; in welchem der Same ausgebreitet ist auf die sie-
ben Karsvare’s. :

65. Der da ist der Schnellen schneller, der Bittenden Bitten-
der, der Tiichtigen Tiichtiger, der Weisen Weiser, der da ist
Friedengeber, Segengeber, Heerdegeber, Reichgeber, Sohngeber,
Lebengeber, Heilgeber, Reinheitgeber.

66. Welchem folgt die gute Reinheit (ASi) und Parendi
mit leichtem Wagen, und die gewaltige Minnerbedeckung (Tap-
ferkeit) und die gewaltige Kinigsgnade (Majestit) und der ge-
waltige Himmel, der selbstgesetzte, und der gewaltige Fluch des
Weisen, und die gewaltigen Genien der Reinen, und die Ver-
sammlung der vielen reinen Mazda-yagna’s. Durch seinen Reich-
thum ete.

XVIL

" 67. Mitbra — den wachsamen, der mit geistbereitetem,
hochriderigem Wagen vorfibrt vom Karsvare Arezabi hin zum
Karsvare Qaniratha dem glinzenden, die passenden Rider ge-
folgt von der mazda- geschaffenen Gnade und von dem ahura-
‘geschaffenen Sieg. :

68. Dessen Wagen mitergreift die gute Reinheit, die hobe;
dessen Weg die mazda - yagnische Lehre siinftiglich bereitet. Den
Renner geistige, falbe, glinzende, vorschauende, heilige, wissende,
schnell geistergleich fiihren, dieweil des Weisen Fluch gutge-
riumten (Weg) fiirwahr ridumt.

69. Vor welchem zittern alle geistigen Daéva’s und die
Frevler aus Varena. Nicht mégen wir hier des ergrimmten Herrn
"Wucht begegnen, der tausendwuchtig dem Feind entgegengeht,
der Zehntausendspiher, der starke, allwissende, unbeirrte.  Durch
dessen Reichthum etc.

L 4
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XVIIL

70. Mithra — den wachsamen; vor welchem vorausfihrt der
ahura - geschaffene Sieg in Gestalt eines Ebers, eines sich ent-
gegenwerfenden, scharfhauerigen, miinnlichen, scharfklauigen, auf
einmal erschlagenden, eines Ebers, eines fetten, ergrimmten, an-
gesichttriefenden, tiichtigen, mit Fiissen, Handen, Waﬁ'en, Schweif
und Backen von Erz.

71. Der hervorstiirzt vom Gegner gefolgt mit Wuth mit der
Minnerwebr (Tapferkeit), und hundertweise (oder: verwundend)

- niederschligt die Gegner, und nicht rastet mordend und den
Mord nicht endet, bis er niederschligt das Mark, die Seele des
Lebens, das Mark, die Grundlage des Bewusstseins (Iebendigen
Organismus).

72. Auf einmal zerreisst er alle, der auf einmal Knochen
und Haare und Hirn und Blut der mithratriigenden Menschen von

der Erde aus Befleckung verbreiten macht. Durch seinen Reich-
thum ete. : '

- XIX.

73. Mitbra — den wachsamen; der firwahr mit ausge-
streckten Hinden die Stimme erhebend jammert, so sprechend:

74. Abura-Mazda, beiligster Geist, Schipfer der bekérperten
Lebendigen, Reinen! Wenn mir die Menschen mit namenge-
nanntem Opfer opferten, wie sie den andern Yazata’s mit namen-
genanntem Opfer opfern, fort von dem schnellen, vergiinglichen,
begriinzten Zeitalter wiirde ich schreiten; zum eignen, dauernden,
unsterblichen, unbegrinzten Leben hin wurde ich geben. .

75. Selen wir Dir Felderbeschiitzer, nicht seien wir Dir
Felderverderber (leerer), nicht Hausverderber, nicht Dorfverderber,
nicht Stadtverderber, nicht Landverderber, noch dass uns der gé-
waltige Arm niederschliige vor den Hassenden.

76. Du dieser Hassenden, Du dieser Hasserfiiliten Hass
zerstore, zerstire die Tidter der Reinen; mit schénen Rossen
begabt bist Du, mit schinem Wagen, im Kampfe (Opfer, Rufe)
gliicklich bist Du und stark.

77. An rufe ich Dich zur Hiilfe mit vielen Opfern von Spen-
den und mit gutem Opfer, mit vieler Darbringung von Spenden
und mit guter Darhringung, damit Du umfriedest mit langer Um-
friedung die reichtbhumgesegnete Wohlfahrt.

78. Du beschiitzest jene Linder, welche sich um das Wohl-
wollen bemiihen des weitflurigen Mithra; Du zerstérst jene Liinder,
welche ruchlos sind. An rufe ich Dich zur Hiilfe, und her komme
‘er uns zur Hiilfe der gewaltige, iiberstarke, opfer- und preis-
wiirdige Mithra, der reiche Landesherr. Durch seinen Reich-
thum etec.
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XX.
79. Mithra — den wachsamen, der Rasnu Wohnung ge-
setzt hat; dem Rasnu zm langem Gefolge (langer Genossenschaft)
‘dargebrncht hat die — — (%)

80. Du bist der Wobnung Schiitzer, Beschiitzer bist Du der
Nichttriiger; Du bist des Verkehres Herr, der Erhalter der Nicht-
triiger. Deon zu Dir hat er den besten Genossen gesetzt und
den ahuragegebenen Sieg, in welchem liegen die Mithratriiger,
die auf ihre Empirung geschlagenen friiheren Menschen (%%).
Durch seinen Reichthum etc.

XXM

81. Mithra — den wachsamen, der RaSnu Wohnung gesetzt
bat, dem Rasnu zu langem Gefolge dargebracht hat die — —

' 82. Dem tausend Krifte geschaffen hat Ahura-Mazda, zebn-
tausend Augen zum Sehen. Hierauf mit diesen Augen und mit
diesen Kriiften erspiht er den Mithrafeindlichen und Mithratriiger.
Hierauf mit diesen Augen und mit diesen Kriiften ist unbeirrt
Mithra der Zehntausendspiiher, der starke, allwissende, unbeirrte.
Durch seinen Reichthum etec.

XXIIL

83. Mithra — den wachsamen, welchen des Landes Landes-
herr fiirwahr mit erhobenen Hénden anruft um Hiilfe; welchen
der Stadt Stadtherr fiirwahr mit erhobenen Hénden anruft um Riilfe.

84. Welchen des Dorfes Dorfherr fiirwabr mit erhobenen
Hinden anruft um Hiilfe; welchen des Hauses Hausherr fiirwahr
mit erhobenen Hiinden anruft um Hiilfe. Den die Tllilrgehermn,
vom Topf gefolgt, fiirwabr mit erhobenen Hinden anruft um
Hiilfe; den der Arme, welcher der reinen Lebre zugethan ist,
abgewiesen in seinen Gerichten, fiirwahr mit erhobenen Hinden
anruft um Hiilfe.

85. Dessen (des Armen) Stimme des Jammers hinanf zu je-
nen Lichtern steigt, herab um diese Erde geht, hin durch die
sieben Karsvare’s geht, mag er laut die Stimme erheben oder-
ins Obr.

86. Die in die Irre gefiihrte fiirwahr ruft (ibn) mit erho-
benen Hiinden zu Hiilfe, nach dem Stalle sich sehnend: Wann
wird uns der Mann zum Stalle gelangen machen hinterherfabrend,
Mithra der weitfluriget Wann wird er uns binbringen auf den
Weg der Reinen die in das Haus des Drukhs gefiibrte?

87. Hierauf wem begiitigt ist Mithra der weitflurige, dem
kommt er zu Hiilfe; hierauf wem erziirnt -ist Mithra der weit-
. flurige, dem zerstort er Haus und Dorf und Stadt und Land und
des Landes Rubm. Durch seinen Reichthum ete.
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XX

88. Mithra — den wachsamen; welchem opferte Haoma, der
iiber die Erde hervorspriesst, der heilkriftige, reine, herrschende,
goldaugige, auf dem hdchsten Gipfel, auf dem Berg Haraiti,
welcher Hukairya. mit Namen genannt wird; dem unbefleckten der
unbefleckte, vor wunbefleckten Opfer- Reisern, vor unbefleckter
Spende, vor unbefleckten Worten. ’

89. Welchen zum Priester aufstellte der reine Ahura-Mazda
schnellopfernd, mit hohen Gliedern. Es opferte der schnellopfernde, .
hochgliederige Priester mit hoher Stimme; er ein Priester (Rufer)
dem Abura-Mazda ein Priester der Amesa - Cpenta’s. Seine
Stimme stieg binauf zu jenen Lichtern, herab ging sie um diese
Erde, hindurch ging sie zu allen sieben Karsvare’s.

90. Der zuerst die Haoma-schalen aufstellte, die sternge-
schmiickten, geistbereiteten, auf dem Berg Haraiti. Es segnete
Ahura-Mazda, es segneten die Amesa-(penta’s seinen wohl-
gewachsenen Korper, dem die rosselenkende Sonne von ferne
Lob erweckt (verkiindet).

9l. Lob dem weitflurigen Mithra, dem tausendobrigen, zehn-
tausendaugigen. Opferwiirdig und preiswiirdig bist Du; opfer-
wiirdig und preiswiirdig seiest Du in den Hiusern der Menschen.
Heil sei jenem Mann, der Dir fiirwahr opfert, Holz in der Hand,
Opferreiser in der Hand, Milch (Fleisch) in der Hand, Schalen
in der Hand, mit gewaschenen Hinden, mit (zwei) gewaschenen
Schalen, auf ausgebreitetem Opferreis; bei aufgestelltem Haoma,
bei hergesagtem (hérbar gemachtem) Abuna- Vairya.’

92. Durch diese Lehre werden verkiindigt (bekannt, verebrt)
Ahyra-Mazd4d der Reine, V3hu-Mand, die beste Reinheit (ASem-
vahistem), KbSuathra - Vairya, Cpenta-Armaiti, Haurvatit und Ame-
retit, verkiindet die AmeSa-Cpenta’s durch seinen Segen der
Lebre. Ibm bringe der wohlthitige Mazda die Meisterschaft der
Lebendigen, welche Dich sehen sollen unter den Geschipfen als
Herrn und Meister der Lebendigen, als besten Reiniger dieser
Geschapfe.

93. Sodann in beiden Welten, in beiden Welten schiitze
uns, o weitfluriger Mithra, in dieser Welt der bekdrperten, und
welche da ist die geistige; vor dem bdsen Tod, vor dem bésen
Aésma, vor den bdsen Heeren, welche die grausige Fahne er-
heben michten, vor den Anliufen des A8sma, welche Aésma
der schlechtgeistige anlaufen machen kénnte, mit Vidbatus, dem
démonengeschaffenen.

" 94, Dann gieb uns Du, o weitfluriger Mithra! Stirke fiir
die Gebundenen, Festigkeit den Leibern, Ueberwiltigung der
Hassenden, Niederschlagen der Schlechtgeistigen, Zusammenver-
nichtung der Feinde, der Gegner, der Hassenden. Durch seinen
Reichthum etc. ‘
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XXI1V.

95. Mithra — den wachsamen, der erdebreit umschreitet
nach Sonnenaufgang und beriihrt die zwei Enden dieser bepfadeten,
runden, weitgedehnten Erde; Alles dies beschaut er, was zwischen
Erde und Himmel ist.

95. Eine Keule in der Hand bhaltend mit hundert Warzen
versehen, mit hundert Schneiden, vorwuchtig, minnerniederschmet-
ternd, am Griffe mit Erz beschlagen, dem michtigen, goldenen,
die michtigste der Waffen, die-siegreichste der Waffen.

87. Vor welchem zittert Anro-Mainyus, der vieltidtende
(todvolle), vor welchem zittert Aésma der schlechtgeistige, kor-
perzerstirende; vor welchem zittert Busydgta, die langhindige;
vor welchem zittern alle geistigen Dadva’s und die Frevier aus
Varena. v

98. Nicht migen wir Mithra des weitflurigen, ergrimmten
Wucht begegnen; nicht mige ergrimmt auf uns dreinschlagen
Mitbra der weitflurige, der als der miichtigste der Yazata’s, der
kriftigste der Yazata’s, der energischeste der Yazata’s, der
schnellste der Yazata’s,, der erzsiegreichste der Yazata’s einher-
wandelt auf dieser Erde Mithra der weitflurige. Durch seinen
Reichtlium etc.

XXV.

99. Mithra — den wachsamen; vor welchem zittern alle
geistigen Ddéva’s und die Frevler aus Varena. Vorfibrt der
Linderherr Mithra der weitflurige am rechten Ende dieser Erde,
der bepfadeten, runden, weitgedehnten.

100. Auf seiner rechten Seite fihrt der gute Craosa, der
Reine; auf seiner linken Seite fihrt Rasnu, der hohe, miichtige;
auf allen Seiten fahren die Gewisser, die Biume und die Genien
der Reinen.

10I. Gegen sie gewalthabend gleicherweise trigt er die -
gradebefiederten Pfeile. Wenn er dann dort voriiberkommt fah-
rend, wo gegenmithrische Liinder sind, da schligt er zuerst die
Keule nieder auf Ross und Reiter, zusammen zitternd macht er
beben beide Ross und Reiter. Durch seinen Reichthum etc.

XXVL

102. Mithra — den wachsamen, den mit falben Rossen,
mit scharfer' Lanze, mit langem Schaft, mit schwingendem Pfeil
versehenen, das Unsichtbare treffenden, lieblichredenden Krieger.

103. Den zum Beschiitzer und Umfrieder Ahura-Mazda ge-
_schaffen hat der ganzen lebendigen Natur. Der Beschiitzer ist
und Umfrieder der ganzen lebendigen Natur. Der uneingeschli-
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fert mit der Waffe beschiitzt des Mazda Geschipfe, der umein-
geschlifert mit der Waffe vertheidigt des Mazda Geschipfe.

XXVIL

104. Mithra — den wachsamen; dessen lange Arme hervor-
greifen, die mithramichtigen, was im ostlichen Hindu ist, und
was im westlichen nahen (dienstbaren), was in der Tiefe der
Ranhid (des Oceans), und was in der Mitte dieser Erde.

105. Du o Mithra weitergreifend umstrecke die Hinde:
der Rucblose durch die Gerechtigkeit erreicht (vernichtet) ist
unrubig (traurig) in seinem Gemiithe. So denkt der Ruchlose:
vicht alle diese Unthaten, nicht all diesen Betrug sieht Mithra
auf der Erde.

108. Aber ich denke in meinem Sinn: nicht denkt ein Mensch
bundertfach lebendig- (irdisch-) kriiftig bosen Gedanken, wie Mithra
geisteskriftig guten Gedanken denkt. Nicht spricht ein Mensch
bundertfach irdischkriftig boses Wort, wie Mithra geisteskriftig
gutes Wort sprichf; nicht wirkt ein Mensch hundertfach irdisch-
kriiftig boses Werk, wie Mithra geisteskriiftig gutes Werk wirkt.

107. Nicht folgt einem lebendigen Menschen bhundertfach
grosserer heller Verstand, wie Mithra dem geistigen heller Ver-
stands Nicht hért ein Mensch hundertfach irdischkriiftig mit sei-
nen Ohren, wie Mithra der geistige mit den Obren hérend, tau-
sendkriftig, jeden Triigenden sieht. Miichtig wandelt Mithra
einbher, gewaltig an Herrschaft fihrt er, und richtet schauend
von fern reine Blicke mit den Augen. '

108. Wer wird mir opfern, wer mich triigen? wer mit gutem
Opfer, wer mit schlechtem Opfer wird mich als einen Yazata
achten (als solchen anrufen)? wem soll ich Reichthum und Gnade,
wem des Leibes Festigkeit ich ertheilen vermégend, wem soll
Ueberfluss nabrungsvollen ich ertheilen vermégend; wem soll ich
beriihmte Nachkommenschaft gerne segnen?

109. Wem die gewaltige Herrschaft, “die selbstbefestigte,
vollschaarige, ohne dass er in seinem Sinn daran denkt, soll ich
geben die beste, der des Feindes, des Nebenbuhlers Schidel
schligt, der Held, der tédtende, nicht getidtete. Der niederstellt
(einsetzt) zur Verkiindigung (Erfiillung) eine Craosya (%); sogleich
wie sie eingesetzt ist, wird sie erfiillt (verbreitet), wenn er
sie ergrimmt einsetzt, so erfreut sie des erziirnten und unbe-
siinftigten Gemiith zur Woblbesinftigung des Mithra.

110. Wem soll ich Krankheit und Tod, wem Mangel, nah-
rungslosen ich ertheilen vermigend, wem soll ich beriihmte Nach-
kommenschaft mit Zusammenschlag niederschlagen?

111. Wem die gewaltige Herrschaft, die selbstbefestigte,
vollschaarige, ohne dass er in seinem Sinn daran deokt, soll
ich wegnebmen die beste, der des Feindes, des Nebenbublers
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Schiidel schligt, der Held, der tidtet, nicht getddtet. Der ein-
setzt zur Verkiindigung eine Craosya; sogleich wie sie eingesetzt
ist, wird sie erfiillt; wenn er sie ergrimmt einsetzt erschreckt
sie des besinftigten und nichterziirnten Gemiith zur Nichtbesiinf-
tigung des Mithra. Durch seinen Reichthum etc. .

XXVIIL

112. Mithra — den wachsamen, mit silbernem Helm (?) und
goldenem Panzer, den geschossetodtenden, michtigen, tiichtigen,
Dorfherrn und Krieger. Mannichfach sind des Mithra Wege,
wenn er zu diesem Land herschreitet, wo er woblwollend (wohl-
behandelt oder woblberitten?) reitet die tiefen Pfade zur Flur.

113. Darauf geht sein Vieh und Mann nach Wunsch hervor.
Dann komme er uns zu Hiilfe, o Mithra, hoher Herr, wann hoch
erhebt das Geschoss die Stimme, und der Pferde Niistern schnau-
ben, die Geschosse schwirren, die Sehnen schnellen die scharfen
knéchernen Pfeile. Dann fallen die Schne der schwer -opfernden
geschlagen kopfiiber.

114. Dann gieb uns Du o weitfluriger Mithra! — der Has-
senden (wie oben 94). Durch seinen Reichthum etc.

XXIX.

115. Mithra — den wachsamen. O Mithra weitfluriger!
Meister des Hauses, des Dorfes, der Stadt, des Landes, der
Zarathustraversammlung ! )

116. Zwanzigfach ist der Mithra zwischen Freunden, Schul-
termagen. Dreissigfach zwischen Handelsleuten, Vierzigfach zwi-
schen Zusammenlebenden. Fiinfzigfach zwischen Mann und Frau.
Sechzigfach zwischen Mitschiilern (Opfergenossen?). Siebzigfach
zwischen Schiiler und Lebrer. Achtzigfach zwischen Schwieger-
sobn und Schwiegereltern. Neunzigfach zwischen Briidern.

117. Hundertalterig zwischen Vater und Sohn. Tausendal-
terig zwischen Liindern. Zehotausendalterig ist der Mithra der
mazda - yagnischen Lebre — — - -

118. Mit untengesetztem Lobe mige ich gelangen zu oben-
gesetztem. Wie diese Sonne iiber der hohen Hard hervorgeht und
um sie fibrt, so mige auch ich o Heiliger mit untengesetztem
Lob gelangen zu obengesetztem hiniiber iiber des bésen Anra-
Mainyu Geliiste. Durch seinen Reichthum ete.

XXX,

119. Mithra — den wachsamen. Dem Mithra opfre, o Hei-
liger, sage es den Schiilern. Es sollen Dir opfern die Mazda-
ya¢na’s mit einem Paar Vieh, Zugthiere, mit einem Paar flie-
gender Vigel, welche befliigelt daher fabren.
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120. Mithra ist aller reinen Mazdayagna’s Erheber und Wir-
ker (von allen reinen Mazdayagna’s zu erheben und zu loben?).
Haoma der angekiindigte und verkiindigte, welchen die Priester
verkiinden und opfern sollen. Der reine Mann soll von den gerei-
nigten Spenden vorkosten, der da macht, wenn er opfert, dass
Mithra der weitflurige besinftigt und unerziirnt sei.

121. Es fragte ibn Zarathustra: wie o Ahura-Mazda soll
der reine Mann von den gereinigten Spenden vorkosten, der da
macht, wenn opfert, dass Mithra der weitflurige besinftigt und
unerziirnt sei.

122, Hierauf sprach Abura-Mazdi: Drei Tage und drei
Nichte sollen sie den Leib waschen, dreissig Upazanana’s biissen
zum Opfer und Preis Mithra’s des weitflurigen. Zwei Tage und
zwei Nichte sollen sie den Leib waschen, zwanzig Upazanana’s
biissen zum Opfer und Preis Mithra’s des weitflurigen. Nicht
soll mir jemand von diesen Spenden vorkosten, der nicht der
Opferhymnen kundig ist (alle Meister?).

- XXXI,

123. Mithra — den wachsamen, welchem ‘opferte Ahura-
Mazdi auf dem glinzenden Garé - Nmana.

124. Mit erhobenen Armen fihrt zur Unsterblichkeit hin
Mithra der weitflurige vom glinzenden Gar6-Nmina aus, auf sché-
nem Wagen gefahren, dem gleich festen, allgestaltigen, goldenen.

125. An diesem Wagen fahren (ziehen) vier weisse Renner
von gleicher Farbe, Geistesspeise essend, ohne Krankheit; ibre
Vorderhufen mit Gold beschlagen, die hinteren mit Silber; alle
sind sie angespannt an die Deichsel, die nach oben gekriimmte,
die gebunden ist mit gespaltenen, wohlgemachten, dicken Klam-
mern von Metall.

126. Auf seiner rechten Seite fibrt Rasnu der gradeste
(gerechteste), heiligste, aufgewachsenste; auf seiner linken Seite
fibrt er die gerechteste Unterweisung, die spendentragende, reine,
mit weissen Kleidern angethban, weiss: ein Gleichniss der maz-
dayagnischen Lehre.

127. Nach fahrt der starke Fluch des Weisen im Korper
eines Ebers, eines sich entgegenwerfenden, scharfhanerigen, miinn-
lichen, scharfklauigen, auf einmal erschlagenden, eines Ebers, eines
fetten, ergrimmten, angesichttriefenden, tiichtigen, gebundenen
und bis zum Ende fahrenden. Zundchst ihm fubr das Feuer,
das angeziindete, die gewaltige konigliche Gnade (Majestiit).

128. Es steht als Schutz des Wagens des weitflurigen Mi-
thra ein Tausend Bogen von Kunochen, deren Sehnen aus Sehnen
der Rinder wohlgemacht sind; geisterstark fahren sie hin, gei-
sterstark fallen sie auf den Schidel der Daéva’s.

129. Es steht als Schutz des Wagens des weitflurigen Mi-
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thra ein Tausend Pfeile die mit Kahrkicafedern befiedert, mit
goldenen Spitzen, hiérnernem Schaft und Auszweigungen von
Knochen und Eisen wohlgemacht sind; geisterstark fahren sie
hin, geisterstark fallen sie auf den Schadel der Daédva’s.

130. Es stebt als Schutz des Wagens des weitflurigen Mithra
ein Tausend Lanzen mit scharfer Spitze wohlgemacht; geister-
" stark fahren sie hin, geisterstark fallen sie auf den Schidel der .
Daéva’s. Fs steht als Schutz des Wagens des weitflurigen Mi-
thra ein Tausend Wurfscheiben von Kupfer, zweigeschirft, wohl-
gemacht; geisterstark fahren sie lin, geisterstark fallen sie auf
den Schidel der Dadva’s.

. 131. Es steht als Schutz des Wagens des weitflurigen Mi-
thra ein Tausend Schwerter, zweischneidig, wohlgemacht gei-
sterstark fahren sie hin, geisterstark fallen sie auf den Schidel
der Dadva’s. Es steht als Schutz des Wagens des weitflurigen
Mithra ein Tausend Keulen von Erz woblgemacht; geisterstark
fabren sie hin, geisterstark fallen sie auf den Schiidel der Daéva’s.

132. Es steht als Schutz des Wagens des weitflurigen Mi-
thra der schine wohlbeschlagene Keil mit hundert Warzen, mit
bundert Schneiden, ménnerniederschmetternd, am michtigen gol-
denen Griff mit Erz begossen, die priichtigste der Waffen, die
siegreichste der Waffen; geisterstark falren sie hin, geisterstark
fallen sie auf den Scb'aidel der Daéva’s. )

133. Nach dem Schlagen der Daéva’s, nach dem Niederschla-
gen der mithratriigenden Menschen fihrt hervor Mithra der weit-
flurige durch Arezahi-Cavabi, durch Fradadbafsu, Vldadhafsu, durch
Vourubaresti und Vourugaresti, durch das Karsvare’s Qaniratha
das glinzende.

134. Vor ibm zittert fiirwahr Anro-Mainyu der todvolle,
vor ibm zittert firwahr AésSma der scblechtgelstlge s leibver-
derbende; vor ihm zittert fiirwahr Busyiigta die langhindige;
© vor ibm zittegn fiirwahr alle geistigen Daéva’s und die Frevler
aus Varena.

135. Nicht mégen wir Mithra des weitflurigen etc. (wie oben
98). Durch seinen Reichthum ete.

XXXII.

136. Mithra — den wachsamen, dem falbe Renner ange-
schirrt am Wagen laufen, der ein goldenes Rad hat und die
Speichen ganz glinzend.

‘ 137. Wenn man ibm Spenden bringt zu seiner Wohnung,
Heil dem anrufenden Manne, so sprach Abura-Mazdd zum reinen
Zarathustra, dem ein reiner. im Geist frommer, im heiligen Wort
lebender Priester bei ausgebreiteten Opferreisern mit der Rede
Mithra’s opfert; schnell kommt diesem anrufenden Maune Mithra
zur Wohnung herbei,
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138. Wenn er ibn bittet, so geschieht nach seinem Lob dem
Lober, nach seinem Lob dem Anrufenden. Wehe dem anrufenden
Mann, so sprach Abura-Mazda zum reinen Zarathustra, dem ein
unreiner unfrommer, nicht im h. Wort lebender Priester hin-
ter dem Opferreis aufsteht, wenn er auch volle Reiser ausstreut
und langes Opfer opfert.

139. Nicht begiitigt er den Ahura-Mazda, nicht die andern
Amesa-Cpenta’s, nicht Mithra den weitflurigen. Der den Mazda ge-
ring schitzt, gering die andern Amesa-Cpenta’s, gering' Mithra
den weitflurigen, gering das Gesetz und Rasuu und die Wabrheit
(Arstit), welche die Lebendigen fordert und mehrt. Durch sei-
nen Reichthum etc.

) XXXIL.

140.. Mithra — den wachsamen. Ich will dem Mithra opfern,
o heiliger, dem im Guten tiichtigen, geistigen, vorziiglichen, ge-
duldigen, der ohne Liige ist, dem oben wohnenden, kriftigen,
tiichtigen Krieger.

141. Dem von siegreicher wohlgebildeter Waffe gefolgt aus
der Finsterniss wachenden, unbeirrten. Er ist der Kriftigen krif-
tigster, der Starken stirkster, der Gétter gross verstindigster,
von siegreicher Gnade (Majestit) gefolgt, tausendohrig, zehn-
tausendaugig, der Zehntausendspiher, der starke, #llwissende, un-
beirrte. - Durch seinen Reichthum etc. -

XXXI1V.

142. Mithra — den wachsamen. Der als erster Verkiinder stark
mehrt des heiligen Geistes Geschipfe, wohlgeschaffen, der grisste
Yazata, wenn er den Leib erleuchtet wie der Mond selbst leuchtet.

143. Dessen Antlitz strahlt, wie das des Sternes Tistrya;
dessen Wagen mitergreift, der nicht Irrende, Erste, o beiliger, wie
die schénsten Geschdpfe mit Glanz dem leuchtenden Yazata bereitete
ibn der Schipfer der heilig-geistige den sterngeschmiickten, geist-
gebildeten (Wagen) der Zehntausendseher, der starke, allwis-
sende, unbeirrte.

XXXV.

144. Mithra — den wachsamen; dem Mithra, der bei dem
Land ist opfern wir; dem Mithra, der innerhalb des Landes ist,
opfern wir; dem Mithra, der am Lande ist, opfern wir; dem Mi-
thra, der iiber dem Lande ist, opfern wir; dem Mithra, der un-
ter dem Lande ist, opfern wir; dem Mithra, der um das Land
ist, opfern wir; dem Mithra, der auf dem Land ist, opfern wir,

145. Den freundlichen (Mithra) Herrn den hohen, unvergiing-
lichen, reinen, opfern wir; den Sternen, {gm Mond, der Sonne,

Abhandl, der DMG. K, 1. 2
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auf opferreisgebenden Biumen dem Mithra aller Linder Linder-
berrn opfern- wir. Durch seinen Reichthum ete.

146. Wie der Herr zu ehren etc. Opfer und Preis und Kraft
und Stiirke erbete ich des weitflurigen Mithra, des tausendohri-
gen, zehntausendaugigen, namengenannten Yarata’s and des Ra-
ma - Qigtra. — Gute Reinbeit etc. — lhm ist Reichthum ete.

) 1 8
Erklarung des Textes.

Der Eingang dieses Hymnus ist der bei den iibrigen Yasht’s
gewohnliche; nur wird hier Mithra’s: Name mit seinen hiufigsten
Epitheta’s eingeschoben. Ueberden Beinamen vourugao yaoitis,
der vou Mithra fast unzertrennlich ist, kann kein Zweifel mehr
sein. Das einfache gaoyaoiti in der Bedeutung: Flur — Sskr.
gavyliti kommt z. B. Yacna |, 16 vor; vouru — Sskr.- uru Gr.
epdc; urugavyiti heisst in den Veda's: weite Fluren besitzend 3
8. Bohtlingk u. Roth s.v. Neben Mithra ist wie Visp. I, 7. als sein
Genosse Rima Qaigtra genannt, auf welchen ein eigner Hymnus
(Ram-Yasht) vorhanden ist, der ihn mit der Luft identificirt und
sein Wesen besonders an der Stelle 43 —45 auseinandersetzt.

I

1. yagnyata und vahmyata (vergl Tir Y. 50) sind wobit
als apocopirte Instrumentale von Femininen auf ti (s. Bopp vergl
Gramm. p. 1166.) zu fassen..

2. drukhs.und die damit zusammenhingenden Verbalformen
sind hier und anderswo mit dem stammyerwandten triigen iiber-
setzt, obgleich der Sinn des letzteren nicht iiherall ganz genan
passt. Ahd. triokan decipere; alta. draugr umbra mortui, Sskr. deuh
Trug, Bosheit, auch personificirt, wie die Drukhs; 5. Kuhn Zeitschr.
f. vergl. Sprachf. I, p. 196. 199. Diefenbach Vergl. Wirterb. der
goth. Sprache 1, p. 642 sq. Auch die Veda’s kennen druh in Bezug
auf Mithra Rigv. 11 1, 2, 9,

gano yo mitrdvarundvabhidhrugapo naviihsuno-
ty akStiayddhrok svayaim sayaksmam hrdayeni dhatta
dpa yadim hétrabhir rtavd. Benrerkenswerth ist hier der
tichtzendische Gegensatz von dhruk und rtiva (afava).— pereca-
dnhé vergl. paénhe TirY.l.ny&cadnhé Zam. Y. 48. 50. Der
Sion der Stelle scheint mir zu sein, dass Mithra d. i. Treue,
Wabrheit gelten miisse Reinen wie Gottlosen nliber. vayad
ist eine der verschiedgnen zendischen Fermen fiir Sskr. ubhaw.



Windischmann, iber Mithra. 19

3. 4gna als Adjectiv zu frazainti kommt éfter vor; so
unten 108, Farv. Y. 134. Zam Y. 75. Asht. Y. 5. Yagn. LXVIN,
5.; mit mandé Visp. XI. 3. Farv. Y, 74; mit urvind Farv. Y,
40; mit khratu unten 107. Gegensatz von 4¢nahé khrathwd
und gaoséd-criitahé Sirozah 1, 29. Hapt. Y. 1. Yagn. XXIlI,
25. Anquetil iibersetzt 4 ¢na mit distingué; es heisst offenkundig,
beriihmt.

4. Die Instrumentale raya qarenmanhaca sind entweder
als Bezeichnung des Mittels zu fassen, wodurch das Opfer statt-
findet: vermige seines Reichthums etc., oder: um seines Reich-
thums willen. qarend giebt Westergaard (Ind. Stud. II, p. 412)
mit: Gliick, wihrend Spiegel (ebendas.) die Bedeutung: Glanz,
Majestiit festhilt.” Es ist die von Ahura herriihrende Gnade uad
Herrlichkeit, deren z. B. Yima durch seinen Fall beraubt wird. Es
giebt ein doppeltcs qarené, welches beides von Abura kommt:
kivaém und aqaretem Zam Y. o.; iiber ersteres handeln die
Abschnitte des Zamyad Yasht 11— VII incl.; iiber das zweite
VIl —X incl., wihrend XI1—XVI wiederum sich aof das erste
beziehen; aqaretem scheint mir das nicht mittheilbare za be-
deuten. Die Wurzel qar — Sskr. svar in der Bedeutang von Se-
ligkeit (dagegen svar Himmel —hvare) liegt im lateinischen
sors, sortis, welches sich zu qarena, qaretem verhilt, wie
soror zu qainha. — rima-Sayanem und busayanem sind
Tir Y. 2 auch Epitheta des Tistrya; Sayanem kommt in meh-
reren Compositis im ersten Fargard vor: qughdhd-ﬁayanem
5; dujakd-Sayanem 10; vebrkané-Sayanem 12.; unten
13. airyé-Sayanem; 15. gava-Sayanem. In diesen Zusam-
" mensetzungen hat Sayanem den Sinn von Wohnsitz, Platz, in
welchem sich der erste Theil des Compositums findet. Es is§
offenbar mit $iti oder skiti eines Stammes; daher denn auch ana-
log unserer Stelle Yagn. LXVIll, 14. huskiti rimé-skiti
daregho-skiti. Nar steht hier nicht rimé -Sayanem, sondern
réma-sayanem, wie es scheint ohne Variante. Der Sian diirfte sein:
der in den arischen Lindern gute Wohnplitze bereitet.

5. ravd bildet den Gegensatz zu &z 6 Yagn. VIII, 8. und
bedeutet Freibeit, Leichtigkeit; es gehort etymologisch zu Sskr.
laghu lat. levis, Gr. gefa, gddeog. ravé in Compositis Visp. VI,
2, — marjdikdi vergl. marjdikem thriyé-drighim
Hapt. Y. 7. den Barmherzigen, welchen der Bettler erndlrt. —
havaabhdi s. unten 33. Unsere Stelle ist behandelt von Burnouf
Y. Not. p. XXVIl. — Die Pridicate: ughré aiwithiré hat
Mithra’ mit den Fravsi’s gemeinsam; letzteres erklirt Neriosengh
mit adhika-gakti. .

6. vafitaca im Zusammenhalt mit nemanha scheint Instru.
mental. An den Stellen Yagn. XV, 1 u. 2. LXIX, 1. LXX, 1. passt
der Instrumental ebenfalls. D& Compositum vatita-bereti findet

2*
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sich Yacn, LIX, p. 528. V. L. Ueber den Sinn ist wobl kein
Zweifel; es heisst: Lob; vaiita Ab. Y. 34 kann das aber nicht
bedeuten.

7. vyakhanem vergl. vydkhainé Bahr. Y. 46. — perethu-
vaddhayanem kionnte den breit d. i. weithin verkiindenden be-
deuten; besser aber: den mit breiter Warte versehenen oder da-
rauf stehenden. Aehnlich baévare-vaédhayanem Farg. XVII,
28 als Beiwort zu nminem, wo Spiegel vaddh. mit Warte iiber-
setzt; ib. 7. vaédhistem als Pridicat des Schopfers, was Sp.
mit: den weisesten giebt. Die Stelle wiederbolt sich Nyaish I, 6.

8. arezahi. Ist es Locativ, wie vaégahi? Oder der Name
des Keswar’s? vergl. zu36. khrvisyeitis unten 36. das Masc.
khrvisyaiitahé; es ist ein part. fut. von khrvi, welches in dem
Compositum kbrvi-dru oft vorkommt. ra¢maoyd unten 47. Ram.
Y. 49. Ab. Y. 68. (wo Westerg. ragmdyd giebt); daneben rag-
m6 unten 52. ragcmand (Acc. plur.) Babr. Y. 62. unten 36. 41.
(Genit.?) Farv. Y. 39. ra¢gmandm Bahr.Y. 63. rdsta ragmana
Babr. Y. 47. dual. Wir baben daher wohl eine doppelte Form
anzunehmen: ra¢man und ragmi, von welch letzterm rag-
maoy6 der Plural mit der Einschiebung von ao zwischen den’
Labial und y ist, was sich zwischen v und y éfters im Zend
wiederholt. Die Verwandtschaft mit Sskr. ra¢gmi Strahl ist evi-
dent, die Bedeutung aber verschieden; denn unser Wort beisst:
Schlachtreihe; vergl. Armen. u. Neupers.'razm Schlacht. — pa-
peretiné lotensivform von pr, die gedringten Schaaren. Sskr.
prtand Heer.

9. Die Formel: fraoret-frakhséni avi mand zarazda-
téit anhuyat bhaca findet sich grade so unten 51. Farv. Y.
47. 92, Visp. XIV, 2, (wiederholt p. 365, 395, 426, 448, 496,
551. Vend. lith.) Yasht fr. I, 3. Es fragt sich zuerst, auf wel-
ches Subject sich die Phrase bezieht; ob auf die Betenden, wie
hier, Farv. Y. 47 und Yasht fr. I, 3. am nidchsten liegt, oder
auf den begiitigten Gott, wie unten 51. Farv. Y. 92 auf die
Amesa - Cpenta’s, Visp. XIV, 2, wie es scheint, auf Ahura; fra-
khSni avi mané unten 24, 46. konnte auf yahmii und auf
Mitbragehen. Es wird sich dies nicht so leicht entscheiden las-
sen. Ebenso schwierig sind die einzelnen Worte. fraoret Yagn.
XXX, 5. LllI,2. Das Substantiv fraoretim Yagn. XIIl, 8. (fraoi-
rittm Visp. Ill, 4.), die Verba fraorefita Mib. Y. 92, Y.LV,
24. fraorenaéta Farg. XIX, init. fraorenata Farv. Y. 89,
— sind Ableitungen von jenem fravar, wovon fravardné ich
will bekennen die am &ftesten vorkommende Form ist. fraoret
scheint einen adverbialen Sinn zu haben, urspriinglich aber Parti-
‘cipium  zu sein; eine @bnliche Ford® ist das vedische dravat;
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8. Benfey Glossar z. Sd¢ma-Veda s. v. dru. — frakhsni oder
frakhsni kommt noch Zam. Y. 48, 50. vor an einer gleichfalls
dunkelen Stelle, wo es jedoch so viel als sichtbar, vor den Au-
gen bedeuten kinnte: als sichtbar (hingewendet gegen) vor dem
ausgestrecktgehenden die Schlange furchtbar wurde. Sskr. pra
und ak§i Auge (freilich zendisch asi) oder soviel als praiic
nach vorn gewendet. Ist es von fra + (Sskr. aks) abzuleiten,
oder von einer eignen Wurzel frakhs, etwa einer Nebenform
von perec¢? Dafiir konnte Yaqn XLIV, 7. angefiihrt werden,
wo die Hss. zwischen frakhsné und frakhsnl schwanken ; da-
neben das dfter vorkommende frasnma oder fragna. Beide
Woarter: fraoret-frakhsni bilden nach Westergaard ein Com-
positum, welches zuniichst mit mané zu verbinden ist. avi mangé
fasst W. nicht als Zusammensetsung, etwa wie avi-mithris;
oder, wenn wir avi mit Sskr. avi geneigt verglelchen diirften,
im Sinne: geneigten Gemuthes, sondern er scheint avi als die
Priposition zu nebmen, welche immer die Bedeutung: nach etwas
hin, gegen etwas hat.

zarazdatdit. Dieses Substantiv kommt vor Yagn. XLIII, 11.
zarazdditis. Yagn. XXIl, 25 zarazdétéis Sirozab I, 29. (als
Eigenname Farv. Y. 115.) zarazditaé Visp. XV, 2. Daneben
das Adjectiv zarazdditim als Epitheton von mithrem ¢pefitem und
im Gegensatz zu vaédhim Yagn. XXV, 6. Ferner zarazda
Yagn. XXXI, 1. atcit aéibyé vahistd ydi zarazdad ai-
hen mazdii; ib. 12, zarazdicid, wo es Spiegel (nach brief-
licher Mittheilung) nach der Tradition mit Herz iibersetzt. Der
Superlativ zarazditema Farv.Y.25, 36. (zarzdisté Yacn.
LU, 7%). Hochst merkwiirdig ist das verbale zaragca dat
Ashi Y. 46. Es bittet hier Zarathustra, dass Hutaoga die zara-
thustrische Lebre zaragca dit apaé ca aotdt, welche Worte
sich Gosh Y. 26 wiederholen; aotdt ist das zu dem Neutrum
avag gehorige Verbum; vergl. Farv. Y. 146. avébis aomana.
'Der Sinn ist wobl: Hutaoga mige die Lehre selbst aufnehmen
und weiter verbreiten. Wir baben also hier eine Composition mit
dd = dbi, wie bei yaojda. Wire ein Wechsel von Zend. z mit
Sskr. ¢ nachweisbar, so wiirde zarazda dem Sskr. ¢graddha&
entsprechen. Da mir jedoch fiir diesen Wechsel nur der Ueber-
gang von z in ¢ in Compositis von zema bekannt ist (z. B.
khrdjdigmanim Farg. IX, 11.), so scheint mir Spiegel's Ab-
leitung von zarad — hrd Herz richtiger. Jedenfalls heisst z a-
razdati die innerlich gliubige Ueberzeugung, zarazda gliubig.
Benfey’s 1, p. 21, vorgetragene Erklirung von Sskr. harah Zorn,
Flamme passt durchaus nicht auf die angefiibrten Texte, welche
alle mit zarazda etwas Gutes pridiciren. Ebenso wenig ist
Haug's (D.M.G. V111, p. 757.) Zusammenstellung von zare m mit
Sskr, gr fiir unser Wort anwendbar. Zu anhuyat vergl. Yagn.
I, 4. 1V, 1. VI, 4, ankuydm (wiederholt Yagn. LIX, p. 529,




22 Windischman, uber Mithra.

530, 533, 534. V. lith.) Farv. Y. 46. adhuydt, wo es ein
Wurfgeschoss zu bedeuten scheint, was natiirlich nicht anf unsere
Stelle passt, Spiegel nimmt es als Abl. von anhu Ort. Mir
scheint es von anhu — Sskr. asu Lebenskraft, Geist abzualeiten
zu sein und lebendig, geistig zu bedeuten. Anquetil's Uebersetzung
(11, p. 206) lautet: si on lui fait izeschué avec ferveur, qu’on
* Pinvoque plusieurs fois, et qu’ avec pureté de ceeur on célébre
(Pjescht en som lonneur) étant prés du feu, alors Mithra, qui
rend fertiles les terres incultes, prononcera la victoire, secondé
du’ Peuple d’en haut. Unten 51 hat er die Worte ganz awvsge-
lassen; Farv. Y. 47. (Carde XII) iibersetzt er: les forts, purs
et excellens Ferouérs des Saints se hateront (de sécourir) celui,
qui leur fait bien izeschné, ils feront couler Fabondanee sur ce-
lui, qui pur de coewr pratique (la Loi) dans le mende prés du
feu; Farv. 93. ist die Pbrase bis sur villigea Unkesntlichkeit
verwischt; Visp. XIV, 1. iibersetzt Anquetit (I, 2. p. 176.): je leur
fais izeschné, je remplis mes fonctions avec pureté du coeur.
An unserer Stelle sind die Worte: étant prés du feu und Farv.
Y. 47. preés du feu ein komisches Missverstindmiss des Wortes
Atarathra dort; zarazddtdit anhuyat haeca ist mit: avee pu-
reté du coeur wiedergegeben, was beweist, dass Anquetil oder
seine Parsen in zarazdAdti den Begriff: Herz fanden; den Be-
griff pureté suchte er wabrscheinlich in aibuyat, wobei er an-
derswo Yacn. III, 4. I, 2. p. 98. an Welt denkt: les chefs qui
marchent dans ce monde. — Beides hat er Farv. Y. 47. in: qui
pur de coeur pratique (la Loi) dans le mende vereinigt. Den
Worten: fraoret-frakhSni avi mand entspricht hier: que Pon
Pinvoque plusieurs fois — Visp. XIV, 1. je remplis mes fomnctions
Farv. Y. 47, gar nur: pratique; denn: ils ferent couler Pabondance
soll wahrscheinlich fraoirigifité wiedergeben. Man sieht
hieraus, wie wenig Hiilfe uns Anquetil’s Uebersetaung an se
schwierigenjiiellen darbietet.

Nach vEbstehender Analyse kann meine Uebersetzung ‘der
dunkeln Worte nur eine conjecturale sein. — fraoirigyditi
.dasselbe Farg. VIH, 104. 1X, 40. fraeirigydit Farg. X1V, 16,
fraoiricenté Farv. Y. 47. fraoirigistaé Farv, Y. 2),
36. fraeirisaiti Yasht fr. I, 17. fraoirigimna Visp. XII, 5.
avd-irigyat Ab. Y. 62. (hinabfalle) avé-irithefitem Din
Y. 10. airistem Ab, Y. 65. (nicht fallend?) Als Bedeutung er-
giebt sich fiir fraoirig¢ (fra ava und die Wurzel irig, irith)
herabsteigen, herabsteigen machen, niederlegen. Farg. VIII, 104.
iibersetzt es Spiegel mit: zuwege bringen; Farg. IX, 40, mit ver.
unreinigen; Farg. X1V, 16, mit machen. — Statt verethragand
und upamand bietet Farv. Y. 47. das regelmissige verethra-
glana und upamana, wihrend gleich darauf 48 in den Hss.
wieder verethragand und upamand erscheint. Solche Stellen
sind instructiv, um das allmiliche Eindringen ungrammatischer
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Formen in die Zeundtexte anschaulich zu machen. Damdis.upa-
mandé ist eine dunkle allegorische Abstraction im zarathustrischen
System; es scheint den Fiuch zu bedeuten, der im Geist des
Weisen sich erzengt.

- .

11. bareSadsu. Da die Wurzel bar die Bedeutung reilen
bat (bdSirem Yagn. XI, 2. ist woll = bhartr mit der bekanaten
Umwandlung von rt in 8), so kounte bareSa mit Rit gegeben
werden, wofern sa als Ableitungssylbe gelten darf. In derselben
Phrase kommt es vor Aban Y. 83. baresna Rashn. Y. 24... Da-
gegen findet sich Tir Y. 21. in der Beschreibung des dimonischen
Pferdes das Pridicat: kaourvé-bareSahé, wo baresa eher
einen Theil des Pferdes zu bezeichnen schemt etwa den Riicken ;
danp wire es mit bares Berg zu verglelchen.

hltaélbyé Das Wort hita ist von Burnouf Etud. p. 271,
wie mir scheint, nicht gliicklich behandelt worden. Es kommt
in derselben Verbindung vor (unten 94. Ab. Y. 53. Yagn. LVII,
26.; in abnlicher Yagn. 1X, 22. hitahé Babr. Y. 13. hitdm
Farv. Y. 100. Zam. Y. 86. 'In den Compositis hitigpem Zam.
Y. 41, mathré-hitahé tanvé Afrig. 11,5, 7. hité-hizvaé
Yagn. LXV, 9). Wire es mit Sskr. sita weiss identisch, so
konoten hier die Schimmel darunter verstaaden werden, auf wel-
chen die Reiter sitzen. Allein diese Bedeutung passt micht zu -
den SteHen Farv. Y. 100, Zam. Y. 86. Afrig. 1ll, 5, 7. u. Yagn,
LXV, 9. Es ist daher eher an Sskr. sita ligatus zu denken
und unter den Gebundenen: oder Festen sind entweder die geazii-
gelten Pferde oder die Ziigel selbst zu verstehen; hité-hizvaé
heisst mit gebundener Zunge d. i. wohl: leise sprechend. Dass die
Reiter Kraft fir die Pferde erflehen, ergiebt sich auch aus Yagn.
XI, 2. péurugpakhstim. Die Wurzel gvac ¢gvafic bedeutet
nach Roth Nirukta p. 23. sich spallen; sonst wird fiir ¢vafic oder
gvaiig pur die allgemeine Bedeutung ire angegeben. Das Wort
muss einen den folgenden Substantiven anpassenden Sinn haben.
Die Stelle von péuru-g¢p. an wiederholt sich Visht. Y. 25.

bathrdnivditim von hathra und nivditi: die Zusam-
menerschlagung. nmiviiti von van; das 4 ersetzt das ausgefal-
lene n, wie in carditi. Das einfache nivditis kommt vor
Yagn. X, 16, wo es Neriosengh mit nidinai oder vibhakti
giebt ; d i Belobnung, in diesem Sinne scheint es von van in
der Bedeutuug offerre, dare herzukommen. — hameretha be-
deutet den Gegner im Kampf hamerena; vergl. hamerendt
Farv. Y. 31. und hamarana in der lnschrift von Bisitun. Der
Singular hamereth4i unten 69. hamerethdt und hamere-
thé 71. hamerethem AshiY. 12, wo wiederum die V erbindung
mit dudmuinydm zu bemerken ist; hamarethé Farv. Y. 33
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' wo wabrscheinlich hamerethé zu lesen. aurvathanim ven
urvatha Genosse, Freund mit dem a privativam gebildet; ur--
vatha kommt ven urva Seele.

-

Iv.

13. har@m. Der heilige Berg, iiber welchem Sonne, Mond
und Sterne aufgehen (unten 118. Farg. XXI, 5,9, 13); auf wel-
chem. sich Mithra’s paradiesischer Wohnsitz befindet (unten 50.
Rashn. Y. 23.), und ebenso der Craosa’s (Yagn. LVII, 2I); wo-
hin Haoma gesetzt wird (Ya¢n. X, 10. LVIl, 19.); am Fusse
(upabdé) der Hari wohnt der Stammvater Haosyanbé (Ab. Y.
21. Gosh Y. 3. Ashi Y. 24. Ram Y. 7., wo statt upabdé upa
tadrem, welch letzteres ich mit Sskr. tira zusammenhalte; vgl. -
le Mont Tireh, Buud. 11, p. 357. p. 364.); iiber ibre Hohen stei-
gen die Seelen der guten Verstorbenen biniiber und iiber die
Briicke Ciovat (Farg. XIX, 30). Das gewdhnliche Pridicat der
Hard ist berezaiti (unten 50, 118, Farg. XIX, 30. XXI, 5,
9, 13. Rashn. Y. 23.) Neben der Form hari kommt aber auch
haraiti Gen. haraithyd vor; unten 50, 51, 88, 90. Yacn.
LVIL, 19, 21. Gosh Y. 17. Ashi Y. 37., zu welchem debn das
Pridicat barezayad gesetzt wird, wahrscheinlich um den Gleich-
klang haraithyé berezaithyé zu vermeiden. Zam. Y. l.
findet sich haraiti bares Ashi Y. 24. harayad berezd. .
Yagn. XLII, 3. haraithyao barezd. Es scheinen mir drei
Formen angenommen werden zu miissen: bares Gen. berezd
genau unser Berg; barezas Loc. barezahi; barezat bareza
oder barezanha Adj. hoch, Arm. bartsr. Eine erweiterte
Form von bares ist bareSnu. Aus hard bares oder hari
berezaiti entstand das persische alburz.

Das Nebeneinandervorkommen der Formen hard und ha-
raiti diirfte dafiir sprechen, dass das Wort ein urspriinglich
iranisches ist. Bloss desswegen, weil sich bis jetzt keine gewisse
indogermanische Analogie dieses Berges und des Wortes hard
gefunden bat, an Entlehnung des Semitischen har zu denken,
ist voreilig. Eine Vergleichung mit &dy, &y, &ifa ist doch
wenigstens denkbar. dg¢naoiti Farg. XIX, 30. 4¢gndit Ab, Y.
65. Dagegen aSnaoiti unten 85. asnaot 89. ava-asnaoiti
24. frasnaoiti Farg. V, 28 sqq. frisnavat Farg. XVIL, 7.
Die Bedeutung ist iiberall so ziemlich dieselbe; dgnaoiti diirfte
mit Sskr. agnoti und der Priip. & zu erkliren sein; dagegen
adnaoiti zu akSnoti permeare gehdren, weann nicht eine ur-
spriingliche ldentitit der Wurzeln anzunelmen ist.

zaranyd-pigd hat Burnouf Comm. s. 1. Y. Not. p. LXV
und LXXV) mit baresnava verbunden und mit goldspitzig wie-
dergegeben; auch hat er vorgeschblagen statt picé pegd zu le-
sen und dann zaranyé-pegé im Sinn: mit goldner Kette ver-
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sehen, auf Mithra zu beziehen. Wenn eine Textinderung erlaubt
wﬁre, so wiirde eher an zar‘anyd-paéqﬁ zu denken sein; hi-
niapéqas kommt némlich in den Veda’s vor, wesshalb Rosen
igv. 1, 6, 3, unsere Stelle iibersetzt: qui primus: auream for-
mam habens pulcra cacumina.

Adidbaiti Sskr. dhyai Gi? Jedopar. Zam. Y. 94. hé
didhit khratus-ddithrabya ,,er wird mit Geistesangen se-
hen« giebt Wurzel und Derivat; vergl. iibrigens Bopp Vergl.
Gramm. p. 1143,

14. tirad — Sskr. vrd Haufen, Truppe, wesshalb die Va-
riante vrad zu beachten ist. paoiris entweder die dltesten,
ersten, oder die vortrefflichsten. thatairyé (wabrsch. ace. plur.
v. thdtairi mit frddhayen zn verbinden) kommt nur an dieser
Stelle vor; der Form nach erinnert es an takbairya Farg. VIII,
93. (von tac vergl. Spiegel Uebers. p. 155.) und an vigpa-
taurvairi Farv. Y. 142. was dem Sskr. fem. rtivari neben
rtavan entspricht; thatairi setzt eine Wurzel tit voraus, wel-
che ich Ab. Y. 15. titad dpo Tir Y. 47. finde; die Aspiration
riibrt von dem folgenden r und ist noch um eine Sylbe weiter
zuriickgegangen, als in takhairya. thitairyd muss Weide,
Nabrung bedeuten; titad 4p6 scheinen mir die nihrenden Was-
ser zu sein. Wire eine Conjectur erlaubt, so wiirde ich thra
tairyé vorschlagen. Mit der Lesart khathrd, die Burnouf zu
erkliren sucht (Not. p. LXXXI), ist nichts zu machen. — 4fefité
Farv. Y. 9. apentao mit der Variante 4fefitdé; 4feiitem Farv.
Y. 54. — khsaodanba Sskr. ksodah unter den udakan a-
méini Nigh. I, 12. der Strom, der Schwall des Wassers, von
ksud conterere. Yagn. XLII, 6. apim frakhsaoqtrem

thwakhseiité Sskr. tvaks frangere, comminuere. Ab.Y.
65. von schoneller Bewegung gebraucht; daber thwakhsistd
unten 98. Von den folgenden sicben Namen arischer Provinzen,
die wahrscheinlich als Parallele zu den sieben Keswars genannt
sind, finden sich méurim Farg. I, 6. hardyim ib. 9. Inscr.
Bisit. I, 16. Haraiva NakshiR. 22. gaom Farg.l, 5. gugdhem
ib. 5. — qdirizem Insc. Bisit. I, 16. uwarazmiya derselbe
Name Nakshi Rust. 23. neben Cughda Chowaresm s. Burnouf
Y. Not. p. CVIIL. péurutem ib. p. CI. In diskatem ist &i
oder & wobl Priiposition und skata oder iskata der Name der
Provinz. Yagn. X, 11. skyata upairigaédna kiunte dazuge-
halten werden, womit Jedenfalls der Berg iskata updiricaéna
Zam Y. 3. identisch ist.

15. Es folgen hierauf die Namen der sieben KeSwar’s und
zwar paarweise gestellt, wie sie auch unten (67) 133. Rasha.
Y. 9 sqq. Farg. XIX, 39. enumerirt sind. Qanirathem steht
allein, weil es die Mitte bildet, um welche sich die iibrigen sechs
gruppiren; zu seiner Seite arezahi und gavali nach Westen
und Osten, véurubaresti und véurugaresti nach Norden,
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fradadhafsiu und vidadhaféu pach Siiden; vergl. Bundel. 11,
p- 365. Vor karsvare kommt der gen. sing. karsvané (statt
kar&vau(i) Visp. X, 1 vor mit der Var. karsvana, iiberbaupt
eine merkwilrdige Stelle fir den Gebrauch des Zend bel Capula-~
tiv- Compositis jedes einzelne Glied in der Mebrzahl zu decli-
wiren. Der acc. plur. lautet tgrévan wie ddmdn Zam. Y. 10.
Ab. Y. 5. Yage. LX1, 5. (wo baca mit ydis construirt ist); deon
yéis ist ebenfalls ace., da avi diesen Casus regiert; noch deut-
licher Ab. Y. 30. Ram. Y. 20, yatha azem amasya kerena-
vdni vigpdis avé kardvie ydis hapta, wo karsvids von
kerenavani regiert lst, wenn nicht avi zu lesen ist wie Ab.
Y. 5. und Tir. Y. 34. avi agad avi Séithrad avi karsviu
yiis hapta, wo karsvan yais ebenfalls der Acc. sein muss;
ib. 40. hapta karsvdn. Mih. Y. 64. vigpdis avi karivin
yidis hapta; dasselbe Farv. Y.94. Zam. Y. 82. Yaco. XIX, 16.
kidis hée af¢gm@an Orm. Y. vigpdis ayidnca khsafnagca.
Yasht fr.1l, 9. yatha ddmin gradstdis ist wobhl als Nom.
zu fassen; ebensoe khrafgtrdis zdijdistdis Farg. VII, 3.

en dadvdisca kluafqtrals masydisca Acc. Yagn. XlX,
- 2. I diesen Formen auf iis Instrumentale suchen zu wollen,
wird vergeblwh sein. Neben dem Locativ karsvéhu erscheing
auch karsvéhva Ahur. Y. 3. :

16. Ba karsvare Neutrum ist, so ist aueh vigpihu als
Neutrum zu betrachten; soust vigpaés Yagn. XII, 5. wenn haf-
gamanaésd Neutrum ist. — glnaoiti ist rmaE Aeybuevor.
Wahrsebeinlich ist es in Wurzel und Bedeutung guia (Z. gaona).
Pie Sskr. Wurzel guvati gina liegt dem Z. githa Koth za
Grunde. vidus vergl vidus-gadthem vidus-yagwem Farg.
XVIL, 51. vidhusa mit der Var. vidusa Farv. Y. 146. vidus
Yagn. XXVHE, §. vidus asa Yagn. XLV, 8, vidusé Yacn,
XXX, 1. LI, 8 Lv, 3. Visp. XXI, 3.

V.

18. frasa als Priposition: frasa fraya vahistem &
ahdm Farg., VI, 52. XVIL 29. frasa frayaiita Ya¢n. X, 14,
19. Farg v, ll. ist d:ese Prip. mit padaéibya construirt;
frasa fr&yélt Farg. VI, 27. frasSa-tacdit Farg. VIII, 100
frasa-fraticayat; Ab. Y. 78. frasa mit fratbang'ayéltl,
Zam. Y. 47, mit hdm-rizayata Babr. Y. 37. frasa aéltr.
Dle Bedeutung ist: fort, hervor, iiber asnalog dem Gr. ngiow,
ngdoow vorwirts, Lat. porro; im Huzvaresch scheint frac zu ent-
- sprechen; s. Spisgel, Gramm. des Huzv. p. 98. Neben der Pri-
position findet -sich das Adjectiv frasa in der Bedeutung new,
frisch Zasm. Y. 10, 11, 19, 89. Farg. I, 21. Yacn. XXX, 9. fra-
Sétemem Ny. I, 2 frasﬁ carethrim Zam. Y. 22. Farv. Y.
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17. frasé-karem Babr. Y. 28, und in dem Worte frasé-
kereti Auferstehung. Praposntlon und Adjectiv kdnnen als iden-
tisch betrachtet werden; denn aus dem Begriff: vorwdrts, hervor
konnte sich der weitere: vorgehend, neu, frisch entwickeln. Das
althd. frisc recens liesse sich auch vergleichen; Diefenbach I, p. 481.

~ upagcinday@iti ein sich sfter wiederholendes Wort; unten
'28.; mit fra unten 78. Farv. Y. 33, 39. Das einfache qclnd
Babr. Y. 62. Farv. Y. 31. unten 42, 16 Die ldentitit mit Sskr,
chid, Lat. scindere ist nicht zu bezweifeln,

graiitd erziirot. Sskr. safigrima Schlacht, Goth. gram-
jan, Nhd. Gram. fratemadhdtd wie paradbité; die vor-
nehmsten. Der Nominativ ist auffallend. Uebrigens vergl. Farv.
Y. 95. wo sich fratematdtd daqyunim findet, was dort
Accusativ sein muss.

19. naémai Seite, Theil; vgl. oben 13. paurva-nadmi¢
agpacaf Sskr. ¢vac ire mit der Priip. a: er kehrt nicht wieder.
Oder ist agpacit mit einer Hs. zu lesen und mit den meisten
pditi (welches bloss als Correctur ven paiti eingeschaltet sclemt.)
noch schiitzt er zoruig die Pferde?

20. vazydgtara vehementiores; die schnmell daherfahren.
apayéifiti eine Emendation Westergauard’s; apayd@iti 2i. Bahr. Y.
20, 57. AshiY. 19. apayémi Ab. Y. 42, apaya Tir Y. 43. (%)
Mih. Y. 105. Din Y. 2. frapaydmi Ab. Y. 63. paiti-apayat
Tir Y.38. apaéta apayémi RamY. 43. Die Bedeutung: er-
reichen, erlangen ist wohl ausser Zweifel. — fragtanvaiiti.
Maoglich, dass ¢ euphonisch eingeschoben, oder frag fiir frég
steht, somach tan als Wurzel zu betrachten ist. Oder ¢tan
miisste — Sskr. stan sonare genommen werden, wogegen jedoch
die Conjugation spricht. — framanyénté Yaen. LXVII, 13.
Farg. VII, 57. XIX, 43. (framanyata-vimanyata von Anr&-
'Mainyus). Din Y. 3. framanydi. Die Bedeutung: denken, vor-
sorgen passt auf unsere Stelle nicht; ibr Sinn muss vielmehr
sein: belm Fahren halten sie nicht aus, gelangew nicht ans Ziel.
— apasa. VonSskr. paksa Fﬁxgel ohne Fliigel d. i. ohne Schuell-
kraft? Oder ist zu trenven: apa-Sa? Oder diirfte man an Sskr.
prta occupatus praefectus denken und apasa als: nutzlos, zweck-
los, fassen? Das Wort findet sich noch Bahr. Y. 46, vom geziickten
Schwerte gebraucht, dessen Kraft gebrochen wird. avi-mithris
der Gegen-Mithra. fréna als Priposition gebraucht Farg. V, 4,
7, 89. wegen, vor. Da mathra wobl nirgends einfach Rede oder
Wort bedeutet, so sind unten aghan&m mﬁthranim Zauber-
spriiche zu verstehen. -

21. rdSayaéiité sie verwunden ibn nicht; vergl. Yagn.
XLIX, 3. LI, 9., wo rdSayanhé den Gegensatz von gavayé
bildet.
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22. Gzanhat Sskr. atihas Siinde, Ungliick, Lat. angi,
angus-tus (vergl. anguis — azi, lingua =— hizvad) Goth. agg-
vus. Diefenbach I, p. 4. Vergl. Farg. XVIII, 10.

23. ana ist z. B. Ab. Y. 91. Yac¢n. II, 1. X, 19. LXV, 14.
LXVIIIL, 7. Farg. XIX, 9. Instrumental, wie es scheint auch Farg.
V, 8.: die Stellen Farg. XVIll, 26, XXI. 6, 10. sind nicht klar.
Hier mochte ich es als neutr. pl. fassen und auf das vorherge-
hende #z6 und ithyégd  beziehen. Den Feinden wird das ge-
wiinscht, wovon Mithra seine Treuen befreien soll. — ava-ba-
rahi ist der Gegensatz von apa-barahi GoshY. 9.— thwydm
ist vielleicht gleich dem Vedischen tiyafm schoell; vergl. jedoch
unten 37. Farv. Y. 20. thwayanbatdm Farg.1l,23. thwya-
qtemaésu (Sp. furchtbar), aus welcher Stelle ein Substantivum
mit der Bedeutung : Furcht zu vermuthen ist. Da im Huzvaresch
¢ dem zendischen th entspricht (Spiegel Huzv. Gramm. p. 50.) so
michte ich gamkan (Bund. 11, 4.) hierherziehn, was Neriosengh
mit bhayafkara iibersetzt; Sp. ib. p. 127. — qaépai-
thyadgé tanvd. Das Adjectiv qaépaithya oder qdpaithya (die
Lesarten wechseln) findet sich in den Formen qipaithim Ab.Y.
62, 63. qipaithyat Yagn. XXXI, 21. qaépaithé Ashi Y. 5.
Farv. Y. 66-; Zam. Y. 95. Yasht fr. Il, 11. qaépaithya Farg.
VI, 46; qapaithina Din Y. 3. (wenn dies hierhergehirt: es
bedeutet an der Stelle soviel wie wegsam). Der Sinn ist iiberall:
eigen, und es scheint eine Zusammensetzung von ¢i oder qad
und paithya = Sskr. pathya: angemessen, passend zu sein. Oder
ist pse pte in Lat. i-pse suapte analog? — khsayamné manch-
mal neben khSayd¢ gestellt (unten 35) driickt die Fiahigkeit
aus, etwas zu thun, wihrend kh§ayi¢ die wirkliche Ausiibung
der Macht bezeichnet. — ¢ikem die Sehkraft Bahr. Y, 33. Din.
Y. 13., wo daneben giikayad von giik4 Sskr. the awn of bar-
ley steht. Der Stamm ist wohl guc glinzen.

24. arstdis arsti fem. Sskr. rSti oder risti Speer. Statt
usaos oder usaos, was alle Hss. bieten ist wohl iSaos zu
lesen ; s. unten 39,

para-pathwato. Ob hierin die Wurzel pat fliegen, oder
eine Ableitung von pathd Weg zu suchen ist, steht dahin; er-
steres ist mir wabrscheinlicher: pathwatdé ist eine Form wie
qanvat. Deér Sinn ist der des Gr. noagunéropa: voriiberfliegen,
sanamayd hat W. aus einer Hs. gegeben; sanamadyé oder
snamandyé sind gleich beglaubigt. Da das Wort nur hier vor-
kommt, so ist es schwer, die Ableitung zu eruiren: es muss aber
nach dem Zusammenhang etwa Wurf bedeuten; vielleicht hingt
es mit der Wurzel ¢nath ferire zusammen. — adhaoyamné un-
betrogen, von dav betriigen; so heisst Ahura adhavis Orm. Y.
14. adabhda ist in den Veden ebenfalls Pridicat der Gitter.
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25. Mithra hat hier das Pridicat ahurem, wie auch
apim napad Zam Y. 51. gufrem vergl. gufral Epitheton
der Fravasi’s- Farv. Y. 30. gufrahé Zam Y. 51 des Sees;
Farv. XXI, 13 der Sterne; Farg. 1, 21 der Wohusitze. Haug
zu letztrer Stelle, will es von gub sprechen ableiten und mit:
beriihmt erkliren. Allein die Ableitung von gup beschiitzen
liegt weit niher nod passt besser auf die schiitzenden Genien,
den schiitzenden d. i. tiefen See etc. ddté-caokem der durchs
Gesetz niitzt, oder das Gesetz fordert. — vydkhnem unten 61
und 65 vyakhnandm vyakhné; Ab. Y. 73. vydkhna. Da-
gegen vydkhand Farv. Y. 16, 52.; vydkhanayad ib. 134.
Zam Y. 75. vydkhainé Babhr.Y.46. vydkhanem oben 7; vya-
khanandm Ny. IlI, 10. vydk hana Farg. XXII, 7. als Epitheton
des Nairyd-Canha. vyakhamé Farv. Y. 16. vydkhma Yagn.
LVH, 12. Das Zeitwort vydakhmany@iti TirY. 15,17, 19; vya-
kbmainyata Zam.Y.43, Entweder gehirt es zuSskr. vyanak ti
manifestare, vyak ta manifestus, oder zu khyd mit vya enar-
rare, wo aber das Wegfallen des y unerklirt wire. In dem
Zeitwort ist eine Composition mit man anzunehmen; vyakhna
heisst der durch Rede sich manifestirende Weise, woher sich denn
auch Neriosengh’s Glosse (Burnouf Etudes p. 53) erklirt: kila yé
uttamdd stutiim haigamanaim ca ganédti kartum. Das
viyaka der Bisitun-Inschrift (I, 64) gehort auch bierher. Die oben
citirte Stelle Farv. Y. 16, ist hochst merkwiirdig nicht bloss durch
Nebeneinanderstellung von vyikhané und vyikbamé (vyiakbmané ?),
sondern durch ihren historischen Inhalt; denn es wird dort erzihlt,
dass durch die Macht der Genien der Mann geboren wird, der
- weise, weise denkende, der das Gesprochene wohl hirt, der da
ist im Geist vertieft (k4t6 vergraben), der Naoidyanho des Gau-
tama vor dieser Befragung herbeikommt. Ich lese mit zwei Hss.
nlioidhy. und vergleiche den Vedischen gautamasya nddhasa Rigv.
1 ) 58. p. 525. Indische Studien MI, p. 222, welcher Verfasser
eines Hymnus ist. Vermuthlich ist bier jener Brahmane gemeint,
den Anquetil Tschengrahatsch nenot, und der sich zur Lebre Za-
rathustra’s bekannte. Merkwiirdig wiire es, einen vedischen Hymnen-
Dichter in diesém durch Sprache und manche mythologisclre Tradi-
tion den Veden verwandtem Kreis zarathustrischer Schriften zu finden.
— g¢endaihem Ist dies én. A¢y. (von derselben Wurzel geiida-
yanha Visp. VIIl, 1. wo aber Westergaard ¢cadayaiha liest) mit
Sskr. ¢ad = Gr. xad zu vergleichen, woriiber Roth Nirukta p. 83
handelt? oder diirfte Sskr. ¢ardhas Stirke hierhergezogen wer-
den? — hunarem Ab. Y. 91 (Farg. XIN, 18, 19.); iofr. 102; Tir
Y. 13. hunairyadficim und hunairyadiicé, wo ich im
letzten Theile vic vermuthe. hunaravaiti Farg. XIX, 30. Yacn.
L, 8 |bunaretita Hiermit ist zu vergleichen Sskr. sdnrtd
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Lieblichkeit Rig V. 1, 121, 14. wo es Sayana mit priyasatyit-
mika vak erklirt; sinari Beiname der Morgenrithe; s. Benfey
Glossar z. Sama-V. 8. v. — tanu-midthrem ein Epitheton Crao-
sa’s Yagu. 111, 20; IV, 23; Vi, 20; LVII, 1, 33; Farg. XVIII,
14; Serosh Y. 18. wie denn auch die folgenden Pridicate sich
bei diesem Yazata finden Yagn. LVIl, 34. Den Sinn des Wortes
hat Burnouf mit: celui qui a la parole pour corps, oder lui dont
la parole est le corps zu deuten gesucht; Neriosengh giebt es mit
bhaktigila; es kinnte auch bedeuten, der mit seinem Korper
die miathra’s hervorbringt.

26. akatarem mit den Varianten akutarem und kata-
rem. Wiren wir iiber den Sion von graosSyandm sicher, und
kinnten wir darunter Gute verstehen, so liesse sich akatarem
erkliren: der iiber das Unheil hiniiberbringt, wie umgekehrt ak a-
tasem Farg. XIX, 43: der Uebeles schafft. Allein ¢raosya,
(es ist kaum erlsubt agraoSyaniim zu corrigiren), welches nur noch
unten 109 (¢rooSyim) vorkimmt, kann in diesem Zusammenhang
nur Uebeles bedeuten; vielleicht: die zu strafenden, wenn wir
an graosé-carana denken; ein Daroudj Sréoschek kommt im
Afrin Haft Amschaspand vor Ang. 1I, p. 77. akatarem scheint
mir von kan graben mit der Priipos. a herzuleiten zu sein und
den Begraber d. i. Vernichter zu bedeuten. acaétarem von ci
- a: den Bestrafer, hamaédgtirem Asht. Y. 1. Farg. X, 17.
den Zusammenbrenner v. Sskr. idh, wovon auch a & ¢gma Breanholz
== Sskr. idhma; istya Ziegel? Farg. VIil, 8,

27. rakhs@ithyad Dieses schwierige Wort wiederbolt sich
unten 78 rikhsyéitis ebeofalls als Epitheton des Landes; der Ge-
gensatz hier und dort zeigt, dass es soviel als gottlos, mithra-
feindlich bedeuten muss; ebenso Yagn. XIlI, 4 dregvata rikh-
syaiita. KEs ist unstreitig von derselben Wurzel abzuleiten wie
Sskr. raksas Unhold.

avarethad his apivaiti. An pivati oder paviti Fiul.
niss (Farg. V, 27; V1, 30) ist nicht zu denken. Westergaard ver-
muthet apavataiti wie Farg. IX, 2 apavatditd; Yacn. IX|
25 apavatahé, wo W. apavatahi corrigiren will. Den Sinn
des Wortes hat Burnouf Ktud. p. 328 sqq. behandelt; es heisst:
erkennen, wissen, Neriosengh giebt es mit: madhyai gdnati.
Mir scheint es mit Gr. év in é5exdlw: ausforschen, untersuchen
vergleichbar: 2evaleo3ac erfunden werden. — avarethad ohne
Schutzwebr; vergl. varathé Farv. Y. 71. — ghenanim (wofiir
die Hss. auch ghen&nad oder genanad bieten) von gena oder
ghend Weib (Rig. V. 1, 31, 4) abgeleitet, passt nicht in den
Zwsammenhang. Wir baben daber eine Ableitung von ghma tid-
tend anzunehmen, wie ja baévare in der bekannten Formel unter
43 auch mit ghna verbunden ist: baédvareghndi; ich iibersetze
hier: zehntausend von Tédtern oder Todtschligen. nigirinaoiti
Farg. XIV, 6 sqq. wo es Spiegel mit: iibergeben iibersetzt; Farg.
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i, 20. V, 62 nigirinnydt; nigirinaota Farv. Y. 34, nigri-
navdhi Ab. Y. 87. Mit Sskr. ¢rndti scindere lidsst sich das
Wort schwer vermitteln; ¢rndti wird im Zend gurunaoiti
unten 107. Y. fr. 11, 41. Der Sinn von: herbeischaffen scheint
mir auf alle Stellen zu passen.

VL.

28. gtunad unten 71 ¢tdnd; berezi-gtinem Visht.
Y. 9. gaté-gtdnem Farg. XVIll, 28; hazanré-gtinem Ab.
Y. 10l; Yagn, LVII, 21. Sskr. sthiina in sabhasrasthina
RigV. II, 41, 5 (vom Wohnsitze Mithra’s und Varuna’s); es
wird also auch hier ¢tinad zu lesen sein. — ¢gtawrad ist ent-
weder mit Sskr, sthavira fest, oder mit Sskr. stambh befe-
stigen zusammenzuhalten; der Sinn bleibt derselbe. — Zithyad
die Negation von ithya vergiuglich, welches im ersten Theil des
Compositums ithyéganha erscheint; dithya ist — Sskr. nitya, was
ich auch als vorn apocopirt betrachte fiir an-itya. berezimi-
tahé der Name eines Ortes; berezi hoch; vergl. barezimanim
Visp. XIX, 2. berezi-gtinem Vist. Y. 9. mita findet sich in
framita Ram Y. 12; Zam Y. 29. vimita Ab. Y. 93; Farg. II,
29, Die Bedeutung muss sein: hochgebildet, oder wenn wir an
bareg Berg denken diirfen, berggebildet, vielleicht die berggebil-
" dete oder hochgemachte Hohle des Mithra. Doch scheint eber eine
Menschenwolinung gemeint zu sein.

29, aké hat den Sian von Uebel Yacn. XII, 4 aké-ddbis
XLVIL 4. akd dregviitéd XXXJI, 2. akem dregviite LI,
8. akdéyidregvaité XLIll, §. akem akii neben vahuhim
asim vanhave XXXII, 3, 5. akdt mananké, akd manaiha,
akagca mainyus; Farg. XIX, 4. aka mansnha; Zam. Y.
46, 96. akem mand Yagn. XLV, 1. aka varand; XLVIL 11,
akdisskyaothandis XLIX, 11. akdis anarethdis. LIX,
3l. wma vé gamyat.akit asé LI, 6. akdt asydé Zam. Y. 95.
as-akdm drugem Yagn. XXX, 3 vahyé akemca, an welch
letztrer Stelle iibrigens die gute Bedeutung annehmbar ist, welche
Anquetil in seiner Uehersetsung wiedergiebt. Maglich dass es
dem Gr. xaxic entspricht, wie amare = Sskr. kim. Dass von
Mithra gesagt sein sollte: du bist Uebel und Bester, ist bei der
Anschanungsweise des Zarathustra kawm méglich; auch die Deu-
tung: gegen das Uebel der Beste ist bedenklich. Vielleicht diirfen
‘wir ein zweites aka annehmen — Gr. dxo¢c Heilung. akhsti .
Visp. XI, 16 Ram I, dkhsta Din Y. 3, 19, andkhsta Ardib.
Y. 8. die Bedeutung ist wobl: Friede.

80. Die Adjectiva graogenad und graorathad (graoge-
nem und ¢raorathem) enthalten in ihrem zweiten Theil die
Worte gena Frou (vedisch- gn4d s. oben und Yacn. XXXVII, 1
(Farg. XI, 9) XLV1, 10; ghenad Visp. III, 4.) und ratha, im
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ersten ¢rao = Gr. xleo in Compositis; sie bedenten franenbe-
rihmt und wagenberiihmt; vergl. ¢rutoratha Rig V. II, 122,
7. Ein weiteres Compositum mit ¢rao ist graotanvé Farv.
Y. 40. Ashi Y. 11; Y. fr. I, 9. — nistareté-gpayad ist ein
schwieriges Wort; nis 4 tr bedeutet im Sskr. transgredi,
perpeti, evadere; nistaraia meaus of success, going out or
forth, crossing over; nistaretd wire nach dieser Ableitung ge-
bildet wie vitareté in vitareté-tanus Farg. I, 37. nis-
tara heisst Farg. XVII. 7 (Spiegel: unterhalb) und Yagn. LVII,
21. dusserlich. Es konnte aber auch getrennt werden: ni-staretd
(freilich hat ¢tar = Gr. oTopéyyvut L. sternere palatales ¢: frag-
taretem Farg. III, 15 und anderswo; allein nach Priipositionen
auf i verwandelt sich das folgende ¢ in s; s. unten nistayata.)
Den Sinn vermag ich nicht zu bestimmen und iibersetze bloss con-
jectural. Das Verbum ¢payéiti unten 37, Farg. IIl, 41 Farg.
VIIIL, 29. mit fra unten 43, mit aipi Babr. Y. 13, mit ap a Zam.
Y. 56. bedeutet: entfernen, wegfegen, wesshalb ¢payd das zu ent-
fernende, der Kebricht sein konnte; oder von Sskr. ¢vi tumere:
der Schwall. — nidhité-nidh4dtem im Sinn von: niedergelegt
Farg. II, 29. Was das Niedergelegte hier sein soll (vielleicht
das Dach?) ist mir nicht klar. barezistem Farg. II, 28, 36. von
den Biumen; ib. 22 von den Bergen Farg. VI, 45 barezista-
é5vaca paiti gatuSva Yagn. LVII, 21. barezisté paiti
barezahi Yagn. XXXVI, 6. LVIII, 8. barezistem barezima-
nd&m. An der Bedeutung: hdichst ist nicht zu zweifeln. Maglich
dass zu erkliren ist: das Zelt, auf welches ein barezistem, d. h.
ein Dach, eine Spitze gesetzt ist, magitad ist mir unklar vergl.
macité Babr. Y. 41. magitim Ab. Y. 3. :

31. Bemerkemswerth ist die Wiederholung desselben Satzes
nur mit jedesmaliger Aenderung des Epithetons des Mithra, der
zuerst stark (¢iira), heilbringendster (¢évista), dann unbeirrt
{adhaoyamna) heisst. :

32 dhisa eine Imperativform auf s a wieya zaésa framru-
isa unten 119. Die Wurzel ist ganz verschwunden, nur die
Reduplicationssylbe ist geblieben. paiti-viganuha Ab. Y. 93.
An andern Stellen hat vi¢ gradezu die Bedeutung von sein Farv.
Y. 71, 73, 99. Zam. Y. 85. Farg. lI, 3. — Dass cinmdné
hier nichts anderes sein kénune, als die Briicke Cinvat geht aus
der Zusammenstellung mit garé-nm4né hervor. — dagva Sskr.
datsva vergl. Bopp Vergl. Gr. p. 998.; ich glaube jedoch, dass
es hier von der Wurzel dhd abzuleiten ist. ' Das t vor sva ging
in ¢ iiber und desswegen fiel der folgende Sibilant aus. Der Plu-
ral dagta Yagn. LXVII, 21.

33. urvaiti Farg. 1V, 3, 4. urvaitya Spiegel Uebers. p.
93. urvditis Tir, Y. 40. neben avé-urvaitis; urvatdis
Yagn, XLVIL, 5. Das Wort urvita (Yacn. XXX, 11; XXXI,
1, 23; XXXIV, 8. XLIV, 15.) ist davon zu unterscheiden, was
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nach Haug (Z. d. D.M.G. VIII, p. 756.) Lehre, Ueberlieférung
bedeutet, wiihrend derselbe urvaiti mit: Genossenschaft erklirt;
allein Serosh Y. 14. (wo iibrigens urvaitis steht) kann dieser Sinn
ist vielmehr von Sskr. arv, ury laedere,
7as freilich nicht belegt ist. Ich midchte -

urvaiti im Sinn von Récher nehmen. Zu

‘agn. LIV; 2. Visp. XII, 3. part. parsté
VilI, 51. — Zuerst kommen vier Paar von
the gebeten wird, dann drei einzelne. istim
; istis Ab. Y. 26, 98; Zamy.Y. 32; isti-
Der Gegensatz: ainistim (#isfim?) unten
Fiille, den Ueberfluss; Sskr. i§ Gedeihen,
ihum kommt in dieser Form nicht mehr
bietet eine Hs. havanhum; havanhu-
mit der Variante havanhé-dim. Da-
n 8. Visp. V, 1. XI, 20; Yagn. XI, 10.
avanhd unten 65. havanhem AshiY. 22,
ul, 2. LXII, 6. havaiha Yagn. LV, 3.
ist hav. mit asavagta verbunden. Zu-
Ableitung von su generare; allein Yagn
wo havanhé neben uruné steht, an der
nsatz zu fradathdi gaéthandm, zwingt
: Wohlergehen, Heil, anzunehmen ; das passt
6., wo zu iibersetzen ist: der aus Aen
't und an der Briicke Cinvat Heil gi
p-V, 1. X1, 20, hurunyéi Yagn. ]
ir zusammengesetzt aus hu und uru oaer ur-
vermuthungsweise mit: Tapferkeit. Oder
heissen? ¢pané M Verbindung mit
‘agn. 1X, 22 vor, wo die Glosse Neriosengh's
1.) nirvdnagiidnam offenbar zu ¢gpind
er zu magtim. — vanaifitim upara
nmender Begriff des zaratbustrischen Sy
en Verethraghna genannt: Yagn. I, 6. 11,
lung, aus welcher namentlich
gerechtfertigt werden kann.
h habe versucht humananne
zu fassen, was einen passen-
zu vernicntenden Feinden bilden diirftes
sich fast unertriigliche Tautologien. Im
anah gliicklich, erfreut. Zu haomanan-
Ved. 1,33, 1. sumanasyamé&nih, — ha-
it dusmainyils macht fiir dieses verein
en Sinn: Feind gewiss. lch vermuthe je-
hé (vergl. oben 11.) zu lesen ist; auch
vaésdo etwa vigpé tbisSyafité ausge-
mst taurvayama ohne Object wire, —

Abhandl, der DMG. X, 1. 3
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Zu kaoysm karafnimca vergl. Yagn. XLVI, 11. karapand
‘kdvayagca und das Armenische khoyl ev kuir Elis. 11, p. 41.

X,

35. arenat-cadSem vielleicht gleich Sskr. foacit Fnaii-
caya schuldabrechnend, bestrafend; nur steht die Form arenat
entgegen. viidat-gpidhem ¢pddha eine Schaar Bahr. Y.
43, 58.

) 36. arezem ist mit aregé Preis, Lobn nicht zu verwech-
seln, obgleich die Mspte beide confundiren. Das. Wort kommt
vor Yacn. LVII, 12. yé vigpaéibyé haca arezadibyd va-
vanvad paiti-gacaiti Farv. Y. 107, yé aggatd arezya-
yad havadibya bizubya tanuyé ravé adsistd. An beiden
Stellen muss es etwas auf den Kampf, die Schlacht beziigliches
zeichnen: Schlachtfeld wire wohl passend, wenn frasdvayéiti
nicht entgegenstinde (vergl. Tir. Y.9.) wozu arezem als Accusativ
gehort; ibrigens ist Farg. II, 11 in Betracht zu ziehen. Das
Armenische erzri Erde klingt an; ebenso der Name des Kars-
_vare A rezahi, welcher zuniicht an Sskr. ragasi die beiden
‘Welten erinnert. — yaozefiti kommt in dhnliche Verbindung vor:
Tir. Y. 31. Ab. Y. 4. 38. unten 111. yaozayditi der Gegen-
satz von rd mayd&iti; vergl. Babr. Y. 62. yaozaifitis Farv.
Y. 95. Die Ableitung von yug will fiir den Sinn nicht passen,
der etwa: erschrecken, weichen sein muss. Statt khradénha-
yditi ist wohl thradnhay@iti von Sskr. tras zu lesen: er
1;acglé erzittern; s. unten 41. Zur ganzen Stelle vergl. Farv.

87, Aithim=vielleicht mit Sskr. antya zusammenzuhalten?
aithis Yagn. XLVIIL, 9. ‘

38. khrimad Farv. Y. 38. vergl. vikhrdmefitem Farg.
1V, 30. khrdrem unten 93 und anderswo. Es muss hier den
Sinn: ungliicklich, graulich haben. Sitayé Hauser, Familien;
Burnouf C.s. 1. Y. p. 276. Benfey Glossar z. Suma-Veda s. v.
kiiti. Das Zeitwort sky@ifiti ist dieselbe Wurzel; k ist blosses
fulerum, wie denn auch neben- $iti oder siti skiti vorkdmmt; vergl.
Y. fr. 11, 16. — khrimfim ist auffallend; man wiirde khrd-
ma im erwarten. Oder ist es als Adverbium zn nehmen? — can-
vrahakhs., Der zweite Theil dieses Wortes ist klar; es ist die
Wourzel hac: folgen, welche auch in andern #lnfichen Composi-
tis erscheint; so anushikhs Yagn. XXXI, 12; asanhicim -
Yagn. XL, -8.; gairi-sdcé Tir Y .36 (die bergkletternden An-
tilopen: auruna von der Farbe). Zam. Y. 66 (dem Berg folgend).’
Den ersten Theil caora erklirt Spiegel mit: Klaue. In der be-
kannten Aunfziblung der Herrn der Geschdpfe Visp. I, 1.5 1I, 1.;
Yagn. LXXI, 9 stebt neben ratavd frapteregdtim (die
Herrn der Befliigelten; vergl. Gr. ns/gvs) und ratavé ravag--
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cardtam (die Herrn der leichtgehenden): ratavé -canra-ha-
cim die Herrn der den Klauen folgenden, d. i. wegen ibrer ge-
spaltenen Klauen langsam und schwergehenden Thiere, dem Sinne
nach etwa des Gr. ¢éldlnove als Pridicat der Rinder. — varai-
thim pafitdm azaiti Farg. Ill, 11. gém varatim azaiti
Farg. V, 37. — darendhu erklire ich durch: Tragen, Lasten.
frazarsta ist nickt von hrs sich freuen, sondern von dhys
niederdriicken abzuleiten. — raithya kommt Ashi. Y. 17 vor,
wo es wahrscheinlich: zu Wagen, im Wagen befindlich bedeutet,
Sskr. rathya, was mit rathé hita erklirt wird; s. Benfey
Gloss. 8. v. — agru aziné Thrinen vergiessend; der Nom.
sing. in adverbieller Bedeutung mit dem Plural des Verbums ver-
bunden, wie unten 84 ugtina-zagtdé mit dem feminin. anu
zafané tukah@ ist beziiglich der Construction schwierig; anu
regiert gewohnlich den Accusativ; auch ist nicht klar, ob za-
fané ein Genitiv ist von einem Neutrum zafan Mund, oder No-
minativ, der mit dem folgenden takahé ein Compositum bilden
miisste; dann wiire zu iibersetzen: in Folge des Mundfliessens. -
39. erezifya-parna Sskr. rgipya wird mit: aufstrebend
im Flug erklirt; s. Bihilingk u. Roth s. v. Zur ganzen Stelle
vergl, Roth Nirukta p. 8. asemand-vidhé und gleich darauf
sSemand-vidhé und pSemanéd-gand mit den Varianten
asemé, asemnd, aS§imné ist dunkel. Kainnte a als o priva-
tivum gefasst werden, so miisste semané oder Semand etwa:
Ziel bedeuten, wofiir ich aber keine Parallele aus verwaundten
Sprachen nachweisen kann; a¢mand im Sinne von: Luft wire
das niichstliegende; allein es muss dabei auffallend erscheinen,
dass die Abschreiber dieses geliufige Wort missverstanden und
rade hier allein falsch geschrieben haben sollten. — fradakh-
sanya Schleudersteine; s. die Schilderung der Waffen des Krie- .
gers Farg. XIV, 9 und Farg. XVII, 10. Sie werden zarstva
genannt; das Adjectiv zarstvaénis kommt Farg. Vi, 46; VII,
75; VIII, 8—10 in der Aufzihlung nach den bessern Metallnamen
vor; Spiegel iibersetzt es mit: steinern, was sich durch die Ver-

gleichung rechtfertigen kdnnte. Aber um
steinerne rezeichnen, steht Farg. XVII,
10 agna . : _  aube, dass zarstva ein gerin-

ges Metall bedeutet; auch die Rémer hatten metallene Schleuderge-
schosse, auf welchen sich oft Imprecationen oder Schimpfworte
befinden. . )

40. kareta das kurze persische Schwert oder Seitennesser:
Gxwvdxnc s. Brissonius de Regno Pers. Ill, 8. nighrdire vergl.
adnhairé 45. Ich glaube, dass nighnaird zu lesen ist. ¢a-
rahu anderswo ¢ira Kopf = Gr. xdga.

4). himvaiti (vergl. oben bathra-nivaiti) scheint mir
fir hAmvanaiti su stehen. Oder soll es von va wehen kommen ¢
* — Da Farg. V, 8. paiti-raécay@iti vorkommt, waus Spiegel
3 *
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mit: bespiilen giebt, was mir aber: ausspiilen, auswerfen zu be-
denten scheint, so liesse sich auch hier paiti mit radcaydifiti ver-
“binden: die rettenden Yazata’s werfen die Kampfreihen auseinander,
entleeren sie. Wegen des folgenden aber, das eher den Neminativ
fordert, habe ich anders iibersetzt.

. 43. paticagaghnii ete. Diese sich ifter wiederholende
Formel ist dem Sinne nach klar, den ich etwas freier wiederge-
geben habe; dagegen ist die grammatische Erklarung schwieriger,
mag man ghoii und ghndigca nun als Dative fassen, oder als
neutrische Accusative des Plurals; fiir den Dativ spricht Yagn.
X, 6.

X.

44. zem-frathé so breit ‘wie die Erde. frathé Farg.
XIX, 19. Farv. Y. 32, (baéSazu hacimnaé zam-frathan-
ha dinu-draganha hvare-barezanha sind die drei Aus-
deboungen: Breite, Linge und Héhe genannt; zu ddnu vergl
" das vedische dbanvan trocknes Land, Steppe, oder auch Luft.
— maéthanem Wohnort, wo man zusammenkommt, von mit
oder mith; mithnatu oder mitanatu Yacn. X, 1. neben mi-
tayatu, was Neriosengh mit nivasati kila abhydgaté bhavati er-
klirt. Wie irrig daher Anguelil in magthanem den Begriff des
Mittlers findet, erhellt von selbst. mithnaiti oben 39, 40,
mazat andzd ist eine, wie mir diinkt, gliickliche Emendation
Westergaara’s. Auffallend bleibt nur das lange & fast aller Hss.,
die mazida oder mazdt oder mazddta bieten. perethu
aipi ebenso Tir. Y. 40. Es scheint: in die Breite zu bedeuten.
dareghemcit aipi zrvinem Zam. Y.26. avat aipi Farg.
VI, 10. Zam. Y. 7. vouru-astem ist dunkel; astam heisst
+ im Vedischen: Heimath; vielleicht kinnte das Compositum: ein

weites Heim darbietend bedeuten. .
. 45. asta ritayé. Das erste dieser Worte als Zahl zn
fassen, ist wohl das niichstliegende ; ausserdem hat asta die Be-
deutung: Genosse Zam. Y. 48, rdtayé ist entweder das Plu-
ral des Feminins rédti, das in den Veda’s die Opferspende oder
Gabe bedeutet; dann passt aber das Folgende nicht wohl dazu;
oder es heisst: Geber, Freund wie Rigv. I, 29, 4. wo rita-
yoh vom Scholiasten mit: dinagild bandhavé erklirt wird. Dann
fragt sich: wer sind diese acht Genossen? Vielleicht die unten 68
aufgeziihlten, wo nur hathrdké micht klar ist. — higpégemna und
hismarenta sind Desiderativen von ¢pa¢ urd smar, welch letzte-
res gewdhnlich das s abwirft; nach aiwi und paiti aber bleibt
es; vergl. Babr. Y. 34; Ab. Y. 11, 123; unten 86; TirY. 5, 41,
48. — higpégefitem findet sich Tir Y. 36, wo wabrscheinlich
higpdgeiiti za lesen ist. — avé Acc. plur. Tir Y. 12. Farv.
Y. 60. — Statt igefiti mit der Variante acefiti ist vielleicht
gageiiti zu lesen, ’
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46. Zu pacgca pavad phr6 pavad vergl. Atharv. V. VIII,
3, 20. vidhaéta nehme ich als nomen actionis von vi-di selen:
der Durchschauer.

XI.

47, zaranumanem. Als Epitheton des Vogels kahrkdga
kommt zarenumainis Bahr. Y. 33; Din Y. 13 vor. zarenu-
mati Zam. Y. 67. zarenumantem Ny. I, 8: Afr. Zart. 4;
Vist. Y. 4. Die letzteren Stellen sind besonders schwierig, da
ein bestimmtes Wesen mit diesem Namen bezeichnet zu sein scheint.
Hingt das Wort mit Sskr. hrniy4 Scham, Bescheidenheit, oder
mit hrofyaté zusammen? ich iibersetze nach letzterem, jedoch mit
Bedenken. — ¢afadéinhé etymologisch und dem Sinn nach unser:
Huf, Sskr. gapha vergl. Diefenbach Goth. Worterb, II, p. 545.

48. apig (vergl. apim Yagn. X, 1; Farv. Y. 91) giebt dem
folgenden Zeitwort darezayéiti die Bedeutung des Gegentheils:
kraftlos machen: wie sogleich; apagaoSayditi taub machen,
wenn nicht darez. den Sinn von: steifmachen hat; vergl. Orm. Y.
28 (und damit Atharv. V. IV, 3, 3.) und zum Ganzen Yagn.
IX, 28, gava ist der terminus proprius fiir die Hand bei bisen
Geschopfen. — daéma der Blick Babr. Y. 12, 56, 63. — duj-
berefité baraiti der Gegensatz von huberetd baraiti un-
ten 112, huberet@m baridt Ram Y. 40; his huberetad ba-
rit Farv. Y. 18. Bisitun-Inschrift I, 21. giebt dieselbe Phrase:
nbartam abaram. Es ist daher hier zu iibersetzen: wenn Mi-
thra mit Uebelwollen ertriigt. Vergleiche im Gr. deu Gegensatz
von ebgopla und dvgpogla.

XII.

50. Der Wohnsitz Mithra’s wird wie das Paradies (Rasbn.
Y. 23) und wie die Zeit Yima’s geschildert. pduru-fraour-
vadgyim—fraourvaédgaydti unten86; hufraourvaégd Ab.
Y. 131.; fraourvaégayéni Gosh Y. 31; Ashi Y. 51. afra-
ourvigvat Farv. Y. 26. Das einfache urvaé¢ Zam Y. 82;
Rashn, Y. 25; Farv. Y. 58, 89; Ab. Y. 131; Bahr. Y. 29; Tir
Y. 35; Y. fr. I, 18; pairi-urvaédgayati Babr. Y. 56; vi-
urvigyédt Farg. XIX, 7.; vi-urvigtim Y. fr. II, 17. Farg.
VIII, 81. hém-urvigyaénhé Farg. Ill, 32;aiwi-urvadga-
-yanuha Ashi Y. 15; ni-urvaégydni Ashi Y. 57; ava-
ourvaégayéiti Farg. IV, 22. Auf alle diese Stellen passt
die Bedeutung des ins weite Gehens, der Bewegung, die auch
dem Sskr. urusy zn Grunde liegt. Hier scheint mir das Epithe-
ton des Berges Hard: den von Vielen zu besteigenden zu beden-
ten, weil die Seelen der Frommen iiber ihn hinaufsteigen.

51. hvare-hazaosa in Genossenschaft mit der Sonne;
Sskr. sagosa Rigv. 1, 43, 3.
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52. fradvaraiti thwdsa schnell; vergl. Farv. Y. 39, —
miyaos mit den Varianten mdyus ued maus, ein schwieriges
Wort, theils weil es ungewiss ist, ob yé6 mdyaos eine Appo-
sition zu nairyé.gainhas bildet, oder ob miyaos ein Genitiv ist,
der etwa von vidhem regiert wird, welch letzteres aber kritisch
bezweifelt werden kann; theils we
Form nicht vorkommt; denn may.

Yagn. XLIII, 2 gehiren zu Sskr.
XVI, 8 und Yag¢n. LXVIII, 8, (
herzuziehen, nach Anquetil der N
wie avanhal zeigt? maus wire ¢
ist miyu der Tiuscher, Betriiger
aber in der vedischen Sprache ein
das Blocken des Rindes Atharv.
yuka klein Nigh. III, 2 will ich
miyus zu lesen und ein Epithet:
zunehmen, 8o kénnte man iibe
Schlacht. Statt vidhem, wie Weslergaard giebt, konnte auch va
dem gelesen werden.

XIII.

53. hvapéd Sskr. svapas Nirukt. p. 129, Aban Y. 85; Yacn.
X, 10 hvdpas, wo es Neriosengh mit ksaméaluh iibersetzt; un-
ten 92 mit der Variante hvapad. — Die Klage Mithra’s, dass er
nicht mit namengenanntem Opfer verehrt werde, wie die anderen
Yazata’s, deutet wohl auf eine Zeit hin, wo der Mithracultus noch
nicht allgemein und den iibrigen Culten ebenbiirtig war.

55. Eine der schwierigsten Stellen der Zendbiicher, die sich
unten 74 und Tir Y. 11 mit geringen Varianten wiederholt. Ver-
suchen wir zuerst eine Analyse der einzelnen Worte: fré ist
durch Tmese von Susuy im getrennt; parallel dazu istupa-gagh-
mydm; denn es ist wohl zu lesen: npa athwarstahé, wieK. 15.
Tir Y. 11 und unten 74 giebt.. Oder noch besser athwarstahé
upa. Uebrigens kommt upa auch in Verbindung mit thwereg¢ vor
Farg. VIII, 10; XVII, 2. XIIl, 32, Das Subject sind nicht

" etwa die Menschen, sondern Mithra selbst, wie die erste Person

beweist, wenn nicht, wie etwa aus Tir Y. 24 geschlossen werden
kinute, die Endung am auch fiir die 3. Person des Plurals gel-
ten kann. — nuruyd aSidvaoyé miissen wie thwarstahé Ge-
nitive sein, die von fri abhingen. nuru ist ein Adjectiv, wel-
ches wahrscheinlich mit dem Adverbium nirem schnell, augen-
blicklich, jetzt, eines Stammes ist; letzteres kommt vor Ab.
Y. 63; Babr. Y. 54, 55, 56; Yagn. XXXI, 7; LXU, 6; ebenso
niram Tir Y. 15, 23. Farv. Y. 53; vergl. Sskr. ni-
nam im Sinne von idinim. — nurem kommt vor Ab. Y. 50;
Zam. Y. 77. Ist Ardib. Y. 4 wo neben uruyé die Variante nai-
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XIvV.

60. Dieser Abschnitt leidet an offenbaren Corruptelen; pao-
gravanhem ist wohl nur Druckfebler statt: haogravanhem. —
Die Composita mit vagé (vagdé-khsathré Yacn. IX, 17, 25;
LVII, 24; unten 113 Zam. Y. 11. vagé-yaona Farv. Y. 34)
driicken aus, dass einer befabigt sei nach eigenem Willen dus im
zweiten Theil des Compositums Enthalteve auszuiiben, oder da-
rauf einzuwirken. — ataurvaydé muss, wenn es idcht ist (da es
zwei Hss. auslassen) die folgenden Accusative regieren. — Statt
vagd yao nii inatim ist wohl zu lesen: vagd-yaonem ai-
nitem was durch Farv. Y. 3% bestitigt werden diirfte. yaonem
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heisst Aufenthaltsort; Ardib. Y. 4. ainita ist die Negation von'
inita, dessen Wurzel in im Sskr. dringen, treiben heisst; davon
Z. aén6 und Sskr. &nas; ainita heisst daher: nicht vergewaltigt.
Gehiren auch die Accusative vor ataurvayd zu diesem? Sind va-
go-yaonem wund ainitem und hudha?uihemApyosita.zu vag-
trim? Die Uehersetzung dieses Abschnittes kann nur eine con-
jecturale sein,

xv. \
61. eredhwé-zafigem den auf den Fiissen stehenden; vergl.
Zam. Y. 39. — Statt frat-dpem ist wohl fritat-ipem zu
lesen; fritat Farv. Y. 14, 53; Farg. II, 26. Tir Y. 41. Zu

zavand-griitem vergl. havané-griitah V&j. Sanhit. IX, 16,
was der Scholiast erkliart: havanam dhvanam gpnvantiti.

XVL

64. vyini oben 61 vyfnem; vydnay4d Yacn. XLIV, 7.
vy#g und vyédnd Farv. Y. 34. Haug Zendstudien (Z. d. D. M.
G. VIH, p. 771) erklirt vyina mit Weisheit. Es heisst wohl
zuniichst Durchdringung und sodann Kenntniss. — frakaydi
vergl. Ab. Y. 1; Farv. Y. 4. — Statt yahi ist wohl yahmi zu
" lesem.

65. aredré Yagn. XLIHI, 3; XLVI, 16; XLVIII, 8;
L, 4; LX; 1; Ab. Y. 19; Gosh. Y. 5;; Ram Y. 1, 21 (als
Epitheton des Opfrers); Farv. Y. 32, 75 (als Epitheton der Fra-
vasPs). Da die Sskr. Wurzel ard auch die Bedeutung bitten hat,
so kinnte aredrd den Betenden bedeuten, was wohl auf einige
der angefiihrten Stellen passt, aber nicht auf alle; ich iibersetze
es mit: begebrend. — dzditi Rashn. Y. 3. Farg. XIII, 53.
Yagn. XXXV, 2 neben ija. ‘

66. parendicaraoratha einer der dunkelsten Begriffe des
zarathustrischen Systems. Yagn. XIII, 1 kommt parefidi als Appo-
sition zu daéna vor; dagegen XXXVIIL, 2 als ein besonderes We-
sen; Visp. VIL, 2. pédrefidica raoratha Vist. Y. 8. — ha-
thrak 4 ist gebildet wie frika. Die Uebersetzung ist nur Vermutbung.

XVIIL
. 67. visa ist der Instrumental. — Da hacimné mit den
folgenden Instrumentalen zu verbinden ist, so muss cakhra wohl
als Plural genommen werden: in Bezug auf die Rider. — 68,

qiti kommt noch vor Yagn. XXX, 11; qitaog Khord. Y. L;
es ist aus su 4 viti zu erkliren, welch letzteres im Sskr. Gehen,
Bewegung bedeutet, in den Veda’s Opfermal (%), Instrum. viti;
vergl. Benfey Glossar s.v. Ich iihersetze conjectural mit: placide.

68. raokbina fraderegra Tir Y. 2, Farv. Y. 81; Farg.
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XXII, 1, wo Spiegel glinzend und sehenswiirdig iibersetzt. —
acaya durch Schnelligkeit. — mainivaganhé Yagn. LVII, 27.
Singular mainivagad Tir Y. 6, 37. Dagegen mainya-
vagaé unten 128. Der Sinn ist:] die Pferde laufen mit geister-
hafter Schnelligkeit. irinakhti Sskr. ric. Der Gegensatz pai-
ti-irinakhti Bahr. Y. 47.° o

69. varenya die im varenem befindlichen Gottlosen, d. h.
in jener Gegend, wo Thradtaona geboren wurde. — méi td we-
der ich noch du passen zu gacadma; vielleicht ist mdit d. i. méd -
it (wie ndit) zu lesen. vadghdi Sskr. véga- Eile, Strom; es
ist das miichtige Einberstiirmen des Gottes gemeint.

XVl

70. Die Beschreibung des Verethraghna unter der Gestalt
eines Ebers wiederholt sich Babr. Y. 15; unten 127 wird der
Fluch mit diesem Bilde dargestellt. — paiti-erendé hat hier
und dort die Variante paéterend; wahrscheinlich: der sich ent-
gegen wirft von rnoti. — aglirahe kommt Yagn. XXIX, 9 in
einer offenbar hierher nicht passenden Bedeutung vor. Dagegen tiji-
grvahé Babr. Y. 25, was wohl mit scharfen Klanen bedeutet
(vergl. Zam. Y. 43. Bahr. Y. 7); ich vermuthe dass auch hier so

"gelesen werden muss, — anu-péithwahé von Anquetil richtig
mit: gras iibersetzt; Sskr. py ai Part. pina pinguescere. —
parSvanikahé Sskr. anika Angesicht. parSuyad ist Tir Y.
42; Yagn. LXVIII, 6 Epitheton des Wassers, von Sskr. pars
madeficri, prs spargere, irrigare; es ist damit das Regenwasser
gemeint. — ayanho ist wohl iiberall im Sinn von: Erz zu neb-
men. dumahé Tir Y. 21 (dimahé) Farg. XIll, 34. Schweif von
Sskr. dhu agitare, wovon dhima Rauch. — paitis-qarené
Wange Farg. 111, 14. .

71. gtiga ist schwierig. Unten 106 kommt gaté-aogo mit
den Varianten ¢té und ¢té vor; sollte dieses ¢té auck hier anzu-
nehmen sein, so dass der Sinn wiire: Hunderttddter? Oder istgtiga
von einer Wurzel ¢ti g =— Lat. stig, sting instigare, distinguére,

- avey inovllw, ovlyua? — merezu Sskr.margd das Mark. DerNo-

minativ ¢tdin 6 ist auffallend. khad Farv. Y. 14. Bahr. Y.29. Wird

auf diese Stelle von Neriosengh angespielt (Burnouf Etudes p. 117.)%

72. hakat Farg. VI, 70, 71; 1X, 25, 26; XVIII, 16,

24, 55, 59; XXIl, 3; es heisst: auf einmal, zugleich. — ag-

tégca vergl. Farg. V1, 8. magtaréghanagca Gehirn; Sskr.
mastaka Schidel; mastiska Gehirn. Das sonst nicht mehr

vorkommende Wort ist gebildet wie fragparegha Yagn. X, 6.

_ XIX.

73. avardit scheint mir von ava und rf zu kommen,
.welch letzteres im Sskr. mugire bedeutet.
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75. & péné und 5. iricé glaube ich in passivem Sinn
nehmen zu miissen; es konnte freilich auch heissen: feldbeschiitzend,
feldleerend.

76. zavané-gva. Ebenso Zam. Y. 52. zavandégim als
Beiname des Meergottes. Ny. III, I1. zavané-gavé. Vergl
oben zavand-gridtem. Ist zavano Ruf, oder hier gleich Sskr.
havana Kampf? Rig.V. I, 102, 10, wo der Scholiast hava-
nésu mit yunddhdrthamahvanésu erklirt. Der zweite Theil
des Wortes gehort znr Wurzel ¢u (gavas); vergl. Yagn.
XXXIX, 3, wo yavaédgvd wohl die immer gliicklichen, niitzen-
den bedeutet. )

77. daregha aiwi-Sayana fasse ich als Instrumental.
Fiir aiwi-Sayamna gebe ich nur eine muthmassliche Uebersetz-
ung. — bereghmya kommt meines Wissens nur an dieser Stelle
vor; die Wurzel bereg heisst wohl segnen. .Saétem bedeutet
in den Worten: Saétavats und asaétdi Farg, IV, 47. (cf
41.) Geld oder Reichthum; vergl. Asht. Y. 1. _

78. avaqyéi vergl. Yagn. LVIIl, 7. Es scheint mir nur
die iltere Form fiir avanhé zu sein.

XX.
79. Wenn nicht statt raSnus rasnaos gelesen werden darf,
so miisste es als Adjectiv zu Mithra gezogen werden. — dare-

ghdi bakhedbrai vergl. unten 81; Ashi Y. 6; dareghé-
hakhedrayana Gosh Y. 1; dareghaéibyé hakhedraéibyé
Farv. Y. 30; hakhedrem unten 80; hakhedrem yat agti
hakhedrandm vahistem afitare maonhemca hvareca
Khur. Y. 5. hakbedra Vist. Y. 10. Ich glaube, dass hakhe-
drem Freundschaft, Genossenschaft oder Begleitung heisst. —
Fiir frabavara bieten die Hss. unten 81 frabadvare (wenn ich W.s
Varianten richtig verstehe); vermuthlich ist frabawdra oder fra-
bawré (¢) zu lesen. — Was manavaifitim sei, weiss ich nicht
zu errathen; es kommt sonst nicht vor. Ist etwa manigafitem
zu lesen? vergl. Yagn. XIX, 9. mainivaé Farv. Y. 76. Im
Armenischen findet sich das Adverbium manavant in der Bedeu-
tuug: mebhr, iiberdiess. :

80. varezinahe vergl. Farg. XV, 17. gairé varezdné

was mir iibrigens dunkel ist. varezénai Ashi Y. 46.; vare-
zdna unten 116. Es ist schwer den bestimmten Begriff zu er-
mitteln; ich habe den allgemeinen: Verkehr gewihlt. ¢d8iré mit
den Varianten ¢8iri, soiré, ¢6rai kommt meines Wissens
nicht weiter vor. Aehnlich klingende Formen sind: ¢diri Babr.
Y. 57; ¢dirim Bahr. Y. 20. ¢airé Farg. III, 8. VII, 45 sqq.,
welches Leichnam zu bedeuten scheint und allenfalls mit Sskr.
garira verglichen werden kann. Dagegen ¢airé Yagn. XXXV,
8 muss einen andern Sion baben. KEbenso ¢aéré oder ¢airé



Windischmann , iber Mithra. . 43

Farg. XV, 17, 20.; doch liesse sich diess noch mit der Bedeutung-
Kérper vermltteln. Meine Uebersetzung beruht aof einer sehr
gewagten Conjectur. die ¢diré fiir eine dem Sskr. gératé ja-
cent analoge Form bilt. — vithisi erinnert an vithwigé Fary.
Y. 20. vithus und vithus$ avaiti Farg. IV, 54, 55. vithus-
aébyag Visp. VI, 1. vithusam Farg. I, 6 wo sich die Va-
riante vithisdm findet. — vithusi Din. Y. 15 Die Erklirung,
die Haug (das erste Kap. des Vendidad p. 28) hiervon giebt,
scheint mir sehr gewagt.

XXI.

82. yaokhstinam vergl. Tir. Y. 45.; oben 35, 61; ya-
okhstivafitem oben 61; Tir. Y. 8, 49; Mah. Y. 5; Rashn.
Y.1; Zam. Y. 9. 'yaokhstivaiti Farg. XIX, 30. yaokhsti-
vatam Farg XX, 1. Neriosengh giebt Yagn. IX, 8 hazanra-
yaokhstim mit sahasra-pranidhim; letzeres Wort scheint
Anstrengung , Thitigkeit zu bedeuten. — vidéithré vergl. oben
46. vidhaéta. — mithré-zydm vergl. Yacn. LXI, 3, wo
offenbar etwas Schlimmes gemeint ist. Im Atharva-Veda kommt
das Compositum brabmagya vor; die Stelle ist mir leider entfallen.

XXII.

84. ugtinazastd mit aufgehobenen Hinden auch in der
Vedasprache vorfindlich Rigv. Iil, 14, 5. uttinahastd. Der
Nominativ auf 6 ist adverbiell neben ein Femininum gestellt; denn
das muss dvicina-hacimna sein. Ersteres Wort kommt so
geschrieben nicht mehr vor; ‘es scheint mir aber gleich davag-
cind Yagn. XXXI, 10 (neben daévacind Yagn. XXX, 6.).
Der zweite Theil des Wortes: cina dient zur Bildung von Ad-
jectivcompositen wie z. B. tathré-cina im Finstern schleichend.
PFarg. XIII, 47. dva nehme ich — dvair Thire — die an die
Thiiren Gehende ist die Bettlerin, Jvgoxonog; vergl. Farg. lII,
29 histahi anyé&hé dvare. Oder sollte dvd mit dav dabh be- .
triigen zusammenhiingen? — pithé kommt nicht mehr vor; eine
Hs. bietet pitha, Ist etwa pithwa zu lesen von pitu Topf
oder Speise; (vergl Yagn. IX, 11.)? Oder pithwé der Speise
folgend? oder pithra vom Vater gefolgt? — Kiir dareghu-
scit ist wohl drighugcit zn lesen, wie sich aus den Varianten
und der Vergleichung anderer Stellen ergiebt; drighus verhilt
gich zu driwis wie laghu zu levis. — apayaté scheint mir
nicht mit dem oben besprochenen apayditi zusammenzustellen, son-
dern mit apa -}- yata von yam zu erkliren: der in secinen Ge-
richten abgewiesene.

85. gerezinahé vergl. oben 53 Farv. Y. 157; Ashi Y.
57; Zam. Y. 80. Unverkennbar ist der Gegensatz von nematha
nnd gaosa; ersteres scheint das laute Erheben der Stimme zu
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hezeichnen, letzteres das ins Obr sprechen. vAcim auch unten 113
mit bardt verbunden, wie Farg. IlI, 11; Yagn. XXXI, 12; L, 6;
LXX, 4; Farg. XVIII, 15, 23, 29; vécim allein Farg. XIlI, 40.
86. y4 ist auffallend; nach dem Vorhergehenden wiirde yim
erwartet; auch ist kein ausgedriicktes Subject da, welches aber
unstreitig die in die Irre gerathene Kuh ist vergl. oben 38, Viel-
leicht ist zu lesen: yim gdus. — gavaithim muss etwas auof
die Kuh beziigliches sein, etwa der Stall? kapé mit den Va-
rianten kapa und kapha (kafem Babr. Y. 13) ist unklor;
am niichsten lige die Correctur kadha né; allein das hiitten
die Abschreiber nicht so leicht verderbt. — asahé paiti pafi-
tam vergl. das vedische: rtasya panthd Bohdingk Sanskr.:

Warterb. p 1da. Vergl: Sskr. vadgman
Haus, viell ung auf végyd, ein schlechtes
Haus. Das meines Erachtens das Gr. d¢ in
olxévde. D e gefiihrt und in das Haus der
Drukb’s; vc ra (boum abactor) und fiibrt sie
auf den re: talle zuriick. Ueber den Raub

der Kuh, die von Indra befreit wird, vergl. Rosen zu Rigv. I, 6, 5.
‘ XXIIL ' *

88. frasmis kommt ausschliesslich als Beiwort Haoma’s
vor: Yagn. X, 21 (wo es Neriosengh nicht iibersetat); XLII, 5;
LVll, 19; Tir. Y. 33; Gosh Y. 17; Ashi Y. 37. Verwandt
diirfte frdsmd in hd - fraSmo - dditim sein unten 95; Yagn. LVII,
10, 16; Ab. Y.91. Es wire miglich, dass in §ma Sskr. ksma
Erde steckt und dass frismo frdSmis iiber der Erde erschei-
nend, hervorspriessend heisst. )

89. berezi-gdthrem. Diirfte berezi-githem gelesen werden
(vergl. vidus-gédthem Farg. XVIIl), so liesse es sich iibersetzen:
der die GAtha’s mit lauter Stimme singt. Doch findet sich auch
githro Farv. Y. 105, was dem Sskr. gitra Glied analog sein
diirfte. — hoé statt yéfighé. :

90. Bei yo ist es zweifelhaft, ob es auf Haoma oder Mi-
thra geht. — beregayat unten 108, para-beregayéni;
Farg. VII, 52. beregayadfiti — beregaém; berekhdhim
Y. fr. II, 14; berekhdad Ashi Y. 7. Die Bedeutung segnen
wird auf diese Stellen passen. kehrpd ist der Genitiv von ke-
refs, womit yéiighad und huraodhayad zu verbinden sind.

92, Vergl. Yagn. LVI, 24, 25, wo ganz dasselbe von Craosa
pridicirt ist. fraorefita oder getrennt fri-varefita wiirde den
passendsten Sinn geben, wenn es passivisch genommen werden
diirfte: Abura und die Amesa-Cpenta’s werden verkiindet durch
diese Lehre.

93. vaéibya. Im Zend fillt das u des Sskr. ubhau ebenso
ab, wie im Gothischen; s. Diefenbach Warterb, d. goth. Spr. I, p.
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256. - va unten 95. Gosh Y. 10; Ab. Y. 131. Zam. Y. 29. vaya
101. Der Gegensatz zwischen ahu agtvaiit und manabyé macht
es klar, dass erstere so oft vorkommende Phrase die bekérperte
Welt oder eigentlich die knochige, nach dem festesten Theil des
leiblichen Organismus ausdriickt. Auch die Veda’s kennen diese
Antithese: Rigv. 1, 164, 4 wird asthvantam dem anasthd gegen-
iibergestellt, welehe beide Worte vom Scholiasten mit saqaru-am
und acarird erklirt werden. aé8mé erscheint hier, wie Yagn.
LVII, 25 in Begleitang des Todes und jener dimonischen Kraft,
welche die Anflosung des Leibes bewirkt; er selbst ist ein Haupt-
reprisentant der zerstirenden Gewalt des Anré-Mainyus. Sein
Name, der bald aé¢m é, bald adSmo geschrieben wird, bedeutet

entweder den Brenner von idh, oc , Treiber, den
Begierlichen von i§; vergl. Farv. kommt in allen
Theilen des Zendavesta, auch in — draomé-
byé (draomédhu Farv. Y. 57.) 1 yehiren zu der
Wurzel dru laedere oder currer ivayati; vergl

Gr. doduog. Es ist von den Anliuren aes posen zu verstehen. —
vidataot vergl. ‘Farv. Y. 11; unstreitig ‘mit dem vidhétus
Farg. V, 8 identisch.

XXI1v.
96. drajemnd vergl. Farg. XIX, 4; Ab. Y. 11, 123, Gr.
dodoow, doayua. — fravadghem. Dessen Wucht nach vorne

fillt, iiberwuchtig. nyadncem unten 132, Farg. XIX, 46 iiber-
setzt Spiegel nyadncd mit: schlecht. Farg. V, 12. VIII, 9., zu
welcher Stelle Spiegel (p. 106) richtig bemerkt, dass das Wort
eigentlich: abwiirts heisse; es ist dem Sskr. nyakta: niederge-
bogen, nyaca niedrig verwandt, und kann Farg. V, 12 kaum
die Dimonen bezeichnen. Maglich, dass eine Composition ni-avéiic
zu Grunde liegt. — Die Genitive amavato und zaranyéhé
miissen wShl mit zardis construirt werden; ich vermuthe, dass
dieses einen Theil der Keule bedeutet, etwa den Griff: ich leite
es von hr nebmen ab; vergl. zasta, hasta und yelp, die alle
von hr kommen.

97. bisyagta ein weiblicher Dimon der Triigheit und Schlaf-
sucht, dessen Name vom Partic. Fut. bisyd ¢ abgeleitet die Zu-
kiinftigkeit heisst, d. h. die Trigheit, die Alles morgen und nicht
heute thut.

98. ag-verethragigtemo der erzsiegreichste, erinnert an
den so oft vorkommeuden Deus invictus Mithra der lateinischen
Inschriften der Kaiserzeit.

XXV,

100. vairyagtidrem ist eine schine Parallele zu Griech.
Golozegor.
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101. avi-mithranyad. Ist avi-mithryaé oder mithrayd
zu lesen? i

XXVI.

102. Zwischen arstim und arstadm (vergl. Ashi Y. 12.)
muss ein Unterschied sein; die Uehersetzung versucht ihn auszu-
driicken. khsviwi halte ich fiir gleich dem Ahd. sveib vibratio;
vergl. Tir. Y. 6, 37. Ashi Y. 7- Ab. Y. 130. Farv. Y. 37. —
pard-kevidhem ist dunkel; es kommt nur bier und an der
Parallelstelle Ashi Y. 12 vor. Ist vielleicht zu lesen: pardka-
vidhem und der erste Theil mit Sskr. paroksa unsichtbar za
vergleichen: der auch das unsichtbare trifft. — hunairyadn-
cim verbirgt im letzten Theil vicim: der freundlichredende.

103. fravéis setzt den Nominativ fravi voraus; vergl.
Yagn. LVIL, 15. Vielleicht ist dabei an Goth. fraiv Same, Ge-
schlecht zu denken. anavanhabdemnd. Da sich Y. fr. I, 11.
avanuhabdemné und avaihabdaédta Farg. IV, 45 findet,
welches gleich Sskr.’avasvap einschlafen bedeutet; so ist auch
hier anavanuhahdemné zu lesen, was vortrefflich in den Zu-

_ sammenhang passt.

XXVIL

104. nighné Yagn. X, 2 (2); LVIl, 29 mit der Variante
naghné Im Sskr. heisst nighna gelebrig, abhiingig, dienstbar.
daosatairé vergl. Farg. I, 19, welche Stelle beweist, dass
auch hier hindvd zu ergiinzen ist. — Statt ganaké ist wohl
¢ank@ in der Tiefe zu lesen; s. Rashn. Y. 19. vimaidhim
ib, 21.

105. nastd, welches ich gleich Sskr. nasta nehme, kédnnte
vielleicht mit razista ein Compositum bilden: wo die Ggrechtigkeit
abhanden gekommen ist; wire dann razista mit anuhya zu ver-
binden, dessen Sinn mir ebenfalls ungewiss ist? asatd findet
sich auch Zam. Y. 34. Die Deutnng: unruhig, unbefriedigt wird
nicht weit vom Ziel treffen. apisma kommt nur noch Farg.
XIIl, 47 vor, wo es Spiegel (p. 199) mit: unzubereitet iibersetzt.
Es konnte bier wie dort von kSmA oder zema Erde abgeleitet
werden und: auf der Erde bedeuten (apisma-qard er isst auf
der Erde, wie der Dieb seine Nuhrung am Boden liegend ver-
zebrt); so nigmahé Farg. IX, 9. Freilich ist der Wechsel von
¢ und & und api statt aipi bedenklich.

106. Wie vorhin die Antithese von agtvant und manahyé, so
hier von gaéthyé und mainyavd, die sich sebr oft wiederholt.
— ¢até mit den Varianten ¢té und ¢té lisst zunichst an ¢ata
hundert denken; mdglich aber auch, dass gti-aogd zu lesen ist:
mit geschaffener Kraft begabt, wie ¢ti-dhdta gegeuiiber qu-



Windischmann , iiber Mithra. 47

dhita Farg. I1, 40. Dagegen spricht aber caté macyad 107,
was nur hundertmal grisser bedeuten kann.

107, drugintem statt drugayantem oder drugyantem; so
azaresintem amaresintem Zam. Y. 11. Uebrigens vergl.
drugaiti Farg. 1V, 10 neben drujaiti ib. Il und unten drujat.

108. uga. Westergaard will ug lesen; vielleicht ugé; als
Schreibfehler fiir die Priposition kommt es im lithographirten
Vendidad p. 205, 250, 330 vor. Ist es aber die Priposition nicht,
so kinnte es mit vag wollen zusammengehalten werden und uga
etwa: gern, freiwillig bedeuten,

109. qanicakhtem leitet man wohl am leichtesten von
Sskr. ¢ak kionnen ab: das durch sich michtige Reich. Zu dem
in kahmdi liegenden Subject sind, wie es scheint, die fol-
genden Genitive zu construiren; denn sonst ldsst sich kein
geordneter Sinn eruiren. cdthrac ist von einem Nom. cdthar
- abzuleiten; vergl. Sskr. catru, cdtayati tidten. Dieser Ge-
nitiv hiingt entweder von khsathrem-vahistem ab, oder von
kameredhé — vanaté-avanemnahé& der tidtet und nicht
getidtet wird, eine fters gebrauchte Formel. Die grosste Schwie-
rlgkelt dieses Paragraphen liegt in dem uns unbekannten Wort
¢raosya. Hingt esmit ¢raosd in ¢r. carana zusammen und
bezeichnet es etwa eine Strafart? Oder ist es eine auf den Ya-
.zata Craosa beziigliche Person oder Sache? Gleich unklar ist
der. Sinn von keretéé und kiryété, welche offenbar correspon-
diren. kereti kommt sonst nur in den Compositis véhu-ke-
reti, frasé-kereti, yagno-kereti (Yagn. LVII, 22; Farg.
III, 31) vor, auf welche Sskr. krti passen wiirde, dem ich Gr.
xoloig an die Seite stelle, kereti kinnte aber auch gleich Sskr.
kirti sein, welches: Kunde, Erwahnung bedeutet, und erst ab-
geleitet: Ruhm, — mithra vor mané etc. ist kaum zu hd nistita
gehorig. Auch der Gegensatz in 111 bringt kein Licht fiir diese
verzweifelte Stelle.

110. ainistim, Das Gegentheil von fstim. Warum nicht
distim? — hathra gaiti méchte ich zu einem Compositum
verbinden und als Adverbium fassen,

XXVIIL

112. fraSnem mit der Variante fracnem kann hier nicht
wohl den Sinn: Frage haben, es muss vielmebr eine Waffe oder
ein Riistzeug bedeuton. Ebenso virethmanem, was sich Se-
rosh Y. 2. und Yac¢h. LI, 2. findet, wie es scheint im Sinne
von Abwelr. In astra lihudbem ist der erste Theil gleich
Sskr. astram Geschoss, der zweite die Wurzel sddh, welche
nicht bloss vollenden, sondern auch tidten heisst. — gafraéd
ein gewihnliches Epitheton der Gewisser Ab. Y. 49.; .Tir. Y.
8, 46; Gosh Y. 18; Ashi Y. 38; Bahr. Y. 29; Din Y. 7, Zam
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Y. 51. Farg. XIX, 42. Der Sinn: tief scheint mir durch die
Vergleichung mit Sskr. gabhira gewiss. _

113. ¢rifa halte ich zusammen mit Sskr. ¢ipra, wovon
Sayana zu Rigv. II, 33, 5. p. 577 sagt: cipré hapd ndsiké
v4; es sind die Niistern der Pferde, welche schnauben: Sskr.
kSubh erschiittert, erschreckt werden. kahvidn von Sskr. kag
sonum edere, wobei mir nur v vor der Endung dunkel bleibt.
nivaithyin liesse sich mit Sskr. vyath vergleichen. Oder ist
es eine Nebenform von v4 oder van? — gourun ist wohl =
garu oder guru, gravis; deren Opfer widerwirtig sind. Yagn,
IX, 28. findet sich garamaiitdm, wofiir vielleicht garumai-
tim oder gouru-maitim zu lesen ist. paithyaditi vergl
Farg. V, 62.; XVIIl. 76. — frd-varecga. Der letzte Theil des
Wortes bedeutet: Haar; vergl. oben 72. Bahr.Y.29, 31.; DinY.7,
10; Ab. Y. 77; Farg. VI, 7. Visp. X, 2 ist varagdi haomo-
anharezandi, wohl das Haarsieb, durch welches der Haomasaft
filtrirt wird. Es ist das Armenische vars Haar. Soll es heissen:
die Haare voraus, Kopfiiber? oder: so zahlreich wie die Haare?

XXIX.

115. Darf ratavd als Vocativ genommen werden?

116, hasa oder hasa scheint Farg. XVIII, 26. Ya¢n. LXII,
8. LXV, 6 mit hakha Freund identisch zu sein; hasamca Yacn.
LXVIII, 12 in dbnlicher Verbindung, wie hier. cupti bedeutet die
Schulter; dareifiga mit der Var. dhareiaga klingt zunichst an
dareghba lang an; allein die Aspiration ist entgegen. Ist die
Ableitung von draj: halten, ergreifen zulissig? Der Sinn von
Sskr. dbrafi g ire ist leider nicht niher bestimmt; davon dhra-
gir der Lauf Nir. XII, 27. Wer sind die schulterlangen oder
schulterhaltenden Freunde? vielleicht die Schultermagen des deut-
schen Rechtes, d. i. Geschwisterkinder. varezina s. oben und
Yagn. LXV, 6. Maglich, dass es eines Stammes ist mit bara-
zaifiti Ab. Y. 129. was unstreitig dem Armenischen varts Lohn,
Preis entspricht. — Was hadho-gaétha meint, ist ungewiss;
ein ihnliches Compositum ist hadhé-zatdi Khord. Y. 10;
Bahr. Y. 46. — bhuya ghna kommt nur hier vor mit der Va-
riante huyadghna. Ich halte es fiir ein Compositum, dessen
Siun: Mann und Frau ist, und identificire den ersten Theil mit
dem N. Pers. sui Mann; huya kommt von su erzeugen. — hi-
vista giebt Anguetil mit: disciple; vergl. Yacn. LXVII, 12, Ich
vermuthe, dass die Mitschiiler, die mit einander unterrichteten ge-
meint sind. aéthra oder adthrya {ist der Schiller, aéthra-
paiti der Lehrer; vergl. unten 119; Farg. 1V, 45; Ya¢n. LXYV,
9; LXVIIL, 12; Farv. Y. 97,

Dadurch, dass Anquetil den zwanzigfechen Mithra auf den vor-
hergehenden Satz bezieht, entsteht eine Confusion in den Zahlen;
bei piaherer Vergleichung ergiebt sich, dass sie alle verschoben sind.
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117. 1st wohl hazanriyus und baévnréyus zn lesen,
Das Folgende von ava — verethraghnahé ist mir unverstind-
lich.

118. nemanha, was Farg. 1V so grosse Schwierigkeiten
macht, kehrt auch hier wieder. Der Gegensatz von adhara-
dita und upara-data erklirt sich vielleicht, wenn wir unter
dita Gericht verstehen: im Gericht unterliegend, im Gericht die
Oberband behaltend. Aber dann ist der Casus anstossng Oder
ist nemanha mit adhara-dita zu verbinden und in dem ge-
wohnlichen Sinn: Lob zu nehmen? Dann kiéonte interpretirt wer-
den: mit untengesetztem Lob mige ich gelangen zu obengesetz-
tem, d. b. zu iiberirdischem. Diese ganze Stelle iiber Mithra als
Schiitzer der Wabrheit und des Rechts im biirgerlichen Verkehr
ist dem Eingang des vierten Fargards analog, auch dort erstrckt
sich der mithré danhumazé auf tausend.

XXX, -

119 perenind eine Form wie kainind, yavind Hapt.
Y. 8. Es beginnt hier ein fragmentarisches Gesprach zwischen
Ahura und Zarathustra; vergl.121. In eredhwaca kerethwaica
hat Anquetil irrthiimlich den Begriff: parole gefunden, da eredhwa-
ca kerethwi-ca zu trennen und Duale anzunehmen sind, wie Ab. Y.
34. gavanhavéica erenavidca die beiden den niitzenden und
tapfern. Die hier gemeinten sind meines Erachtens Mithra und
Haoma, welche bei der Auferstehung wirken. Oder ist eredh. etc. -
eine Art von Dvandva- Adjectw, das sich allein auf Mithra be-
zieht? eredhw@ heisst in den Compositis eredhwéd-z afiga
Farg. V, 9; eredhwé- drafsa Farg. 1, 7; eredhwa ¢nai-
thisa Yaqn LVII, 16 (mit der Variante erethwa) erhoben, auf-
recht. Daneben ist jedoch auch. ereté-kerethana als Pridicat
~ der Schopfungsperiode hamagpath-maédhem Yagn. XVIL, p.
78. V. L. vorfindlich, und der Beiname des CaoSyi¢ agtvat-

eretd. — Zu 4dvistd und aiwivisté vergl. Visp. IX, 3.
Welche Opferhandlungen damit gemeint sind, ist schwer zu be-
stimmen. — apdzananim das bekanote Wort fiir eine Busse,

die uns aber leider nicht klur ist; das dazu gehirige Nomen upa-
zaiti Yagn, X, 7 muss nach dem Zusammenhang etwas Gutes
ausdriicken. — pairi- ékayanta sonst nicht mehr vorkémmlich,
vielleicht ist die Wurzel mit ci identisch. Vergleiche jedoch ci-
kayen (cikaén) Farg. XV, 22 sqq.

XXXI.

124. paltl amerekhtim michte wohl im Zusammenhalt
mit oben 55 auf das Voranschreiten Mithra’s zur héheren Unsterb-
lichkeit zu beziehen sein. Sein Ausgang ist vom leuchtenden

Abhandl. der DMG. X, 1. 4
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Gur6-noména, wie anderswo die Wege der Gitter von dort herab
rookhSndoahdé genannt werden Farv. Y. 84; Zoawm. Y. 17.
Statt vavazidnem ist wohl vavazind zu lesen.

125. Fiir gpaétita vermuthet Westergaard gpaéta; allein
ersteres findet sich auch Bahr. Y. 13.; Ram. Y. 3l. — anao-
$aéihé; aosé Krankheit Farg. XI1X, 3.; aosanhad Farg. 1I,
6. — para-gafadihé die Vorderhufen im Gegenhalt su apara.
Zu paitis-mukhta vergl. Ab. Y. 78, zaranya aothra pai-
- tismukhta — h&m-igimca Sskr. i54 die Deichsel. Von
" den folgenden Worten: ¢imémca giméithrimca — bagtim
ist es wahrscheiulich, dass sie Epitheta zu i¢am bilden; gima,
welches sich Yagn. IX, 30 als Beiwort der Schlange findet, er-
innert an Gr. o.ud¢ nach oben gerichtet, nach oben gekriimmt.
Sskr. ¢imi, ¢imivdn mag stammverwandt sein, jedoch sind die
Bedeutungen auseinander liegend. Bei ¢imdithra ist mir die
Modification des Sinnes des einfachen ¢ima nicht klar. — Die
folgenden drei Worte scheinen mir alle Appositionen zu aka zu
sein, welches zu Sskr. aiika Haken, Klammer zu halten ist.
dereta erklirt Spiegel Avesta p. 131 mit: geschnitten, gespalten
von dr. In upairigpdté befremdet das schliessende &; es ist von
¢vi turgere abzuleiten, wie gigpemna Ab. Y. 127. Oder ist
an Gr. ondw zu denken? khSathrem vairfm driickt appositiv °
aus, dass jener Beschlag der Deichsel von Metall ist.

* 126. Der Accusativ razistim cigtam ist vielleicht so zn
erkliren, dass wihrend der minnliche Genosse Mithra’s den Wa-
gen selbst mitlenkt, letzterer den weiblichen Genius fahrt. Statt
vanuhaita vermuthe ich vanhata oder vanhaitim; das zweite
gpaéta ist wabrscheinlich zu streichen. upamanem nehme ich
hier im Sinn von Sskr. upaména Aehnlichkeit, Gleichniss.

127. Zu den schon oben erklirten Pridicaten des Ebers
kommen hier: yikhdhahé und pdiri-vdzahé. Ersteres gram-
matisch wohl mit yik hta identisch (Farg. VII, 41 neben yikhtem
die Variante yikhdhem); allein der Sion muss hier ein modifi-
cirter sein. pdiré bedeutet Zam. Y. 1: Seite, Ende; pairé-
vazah@ {so wire dann zulesen) kinnte daher der bis zum Ende fort-
stiirzende heissen. Oder pdiri ist dem Sskr. pari gleich, wel-
ches in mehreren Compositis am Anfang erscheint. nikhsta
zuniichst oder zuniedrigst? — yé nach ughrem ist stérend; mig-
lich, dass einige Worte ausgefallen sind, von welchen ughrem
kavaém qarend abhingt.

128. Schwierig ist zunichst aom. man wiirde eine den Ge-
nitiv vaSahé regierende Priposition erwarten. Das Pronomen
kann es nicht wobl sein; ich halte es daher fiir ein von av schiitzen
abgeleitetes Neutrum, statt avem. — thanvare oder thnavare
Farg. XIV. XVII1 unter den Waffen des Kriegers aufgeziiblt.
Roth Nirukt. p. 58 will thanvaretan mit: Bogenschiitze erkld-
ren; allein der Zusammeohang fordert den Namen einer Waffe.
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Fiir gavagnah@ bietet eine Hs. daévayagna; ist zu le-
sen: agti yé daévayacnahé wie haomd yo gava (oder es
konnte corrigirt werden: agti yé gava ¢nivya)? Der Sinn
des Ganzen giebt die Uebersetzung , wobei ich freilich das Ge-
wagte der Construction anerkennen muss. Dagegen lisst sich
aber einwenden, dass agti kaum Masculin sein kann. Dass man
aus Horn Bogen machte, bezengt Homer 1l. 1V, 105.

129. zafra. Der Mund (Zam. Y. 50) bezeichnet hier wobl
die Spitze des Pfeils, ¢rvi-gtaya mit hirnenem Schaft. agti
ayainhaéna fasse ich als Dvandva: Die Pfeile woblgemacht mit
beinernem und erzenem ¢paregha; fragparegha kommt Yagn,
X, 3 im Sinne von Zweig vor; wahrscheinlich sind hier die Wie-
derhaken und Auszweigungen der Pfeilspitze gemeint.

130. bardithra. Da die Wurzel bar im Zend nicht bloss
die Bedeutung: tragen hat, sondern auch: schneiden (vergl. Spiege!
Indische Studien 111, p. 406), so halte ich bardithra fir die
scharfe Spitze der Lanze. Oder wenn bar — fallw gesetzt werden
kénnte, SA5j3pov. — cakusandm Orm. Y. 18 cakavé (wess-
halb Westergaard auch hier cakun@m vermuthet) nach Anguetil
une piéce de bois hérissée de clous. Sskr. cakra a discus, or
sharp circular missile weapon; der griechische d/onoc. — hao-
¢afnaéninam von Kupfer oder Stahl Farg. VII, 75; VIlI, 90;
Spiegel p. 158. An beiden Stellen folgt unser Wort in der Auf-
zéhlung nach Gold, Silber und Erz. -

131. ddran@m Sskr. dhdra die scharfe Spitze des Schwer-
tes. -
132. hunivikhtem vergl. Khursh. Y. 5.

133. gainti und nighninti sind Substantive, die von
pagca regiert werden, wie pagca vitakhti vafrahé nach
dem Schmelzen des Schnees Farg. II, 24.

XXXIIL

136. aginagca. Sollen damit etwa die Speichen des Ra-
des gemeint sein? Die Stelle ist kritisch unsicher.

137. mainydi (vergl. unten 138) muss einen Begriff aus-

driicken, der sowohl vom Guten, als vom Bésen pridicirt werden
kann. Aehnlich ist nur: manadibyd mit der Var. manyadibyé
Yacu. XII, 3.
' 138. yinem bedeutet Ashi Y. 26; Din. Y. 6. Farg. XIX, 6
die erbetene Gabe. ¢anhem Farg. 1V, 53; es wird vom folgen-
den anu regiert. Kann ¢agtridi als: der Lober interpretirt wer-
‘den? — Zwischen paiti bare¢gman 137 und pagca baregma
hier ist eine Antithese. - : ‘

XXXHI

140. Die Worte gpitama vanhéus passen wenig in den
4*
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Zusammenhang. aghrim der vorziiglichste vergl. Farg. VII,
41, — amithwem Sskr. mithy& unwabr, Z. mitha in mi-
thaokhta Zam. Y. 96. mithé ib. 95. Lat. mentiri; Gr. ud-
Ty, paraiog.

141, tamanhddha wie qafnddha Y. fr. I, 11, 13. eine
fters vorkommende Erweiterung des Ablativs ; das Umgekehrte der
Eudung dat. Die Accusative gaghdurdm etc. scheinen fast aus
dem vorigen Satz hierher verirrt. — haghanim. Eine der we-
nigen Stellen, wo das in den Keilinschriften vorkommende bagha
fiir Gott gebraucht ist.

XXXi1v.

142. Wenn ¢fdrem substantivisch gebraucht ist, so wire
wohl die Lesart diman@m vorzuziehen; es kinnte aber anch

adverbiell stehen. — hvadraokhsnd ist in hvi etwa hvare ent-
haften? — bardzaiti vergl. Ab. Y. 129., wo das Verbum einen
andern Sinn hat. — Das Folgende ist offenbar verdorben. Ich

vermuthe, dass statt yaz4&i yazatdi zu lesen und himtastem
und die folgenden Accusative auf vASem zuriichzubeziehen sind;
'y6 dadhvad gpeiito mainyus scheint mir zu adhavis zu ge-
hiren und hierher versehoben zu sein; vielleicht ist es auch nur
eine Glosse. )

XXXV.

144. Dieser Paragraph ist eine der Upanischaden wiirdige
Spielerei, die aber die Bedeutung der verschiedenen Pripositio-
nen veranschaulicht.

1118
Vergleichung des Mithra der Urtexte mit den Nachrichten der Alten.

Nachdem uns nunmebr der Text des Opfergebetes verstind-
lich geworden ist, werden wir uns auch jenes Bild von Mithra
vergegenwirtigen kinnen, das seinen iltesten Verehrern in Bak-
_trien, Persien und Medien vorschwebte. KEs bat zwei Seiten:
‘eine physikalische und eine moralische.  Nach ersterer ist er das
geschaffene (denn Ahura hat ibn hervorgebracht Mib. Y. L.), alles
durchdringende, alles belebende Licht und zwar in seinem Unterschied
von Sonne, Mond und Gestirnen aufgefasst. (Mih. Y. 145. Khursh.
Nyaish. 6.) Denn er geht der Sonne voraus und erleuchtet zuerst
die Gipfel der Berge (Mih. Y. 13), Nicht Nacht, noeh Finster-
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niss, noch kalte und gliihende Winde, nicht Fiulniss und Schmutz
und keine Diinste sind in der Wobnung des Mithra auf der
hohen Hara (Mih. Y. 50). Das Licht, wie es Alles sichtbar
macht, wird aber auch selbst als sehend dargestellt; daber die
80 oft wiederkehrende Bezeichnung des Mithra als mit zehntau-
send Augen begabt, als Zehntausend - Spiber (die Erklirung der
Parsen davon s. bei Spiegel Huzv. Gramm. p. 87). Hieran kniipfte
sich von selbst die Personification der géttlichen Allgegenwart und
Allwissenheit in Mitbra, welchem desshalb die Pridicate: allwissend,
unbeirrt, weise, durchdringend, und zur weiteren Symbolisirung der
Omniscienz tausend Obren beigelegt werden (Mih. Y. 0, 7). Er ist
darum der schlaflose, wachsame (Mih. Y. 7) Zeuge aller Gedan-
ken, Worte und Werke (Mib. Y. 105 — 107), und somit auch
Repriisentant der Wahrheit, Gerechtigkeit und Treue, der Hort
des mazdayagnischen Gesetzes und sein Richer (Mih. Y. 33).
Und hier vorziiglich hat die moralische Qualitit Mithra’s ihren
Spielraum; er, die personificirte Wabrheit und Treue, muss zwi-
schen den verschiedenen Stiéinden, Menschen und Lindern beste-
hen (Mih. Y. 115 —118.), ja er muss selbst dem Gottlosen gelten
(Mib. Y. 2); er ist der von allen um Hiilfe Angerufene, besonders
auch von den Armen und Unterdriickten und von den in die Irre ge-
fiihrten Rindern (Mih. Y, 83—8). Er ist der Wahrer alles Verkehrs
unter den Menschen (Mib. Y. 80). Wer Mithra, die Wahrheit ond
Treue, verletzt, Menschen oder Liinder, die gehen elendiglich
zu Grund und erfahren die ganze Furchtbarkeit des ergrimmten
Gottes. Denn dieser fibrt als ein Krieger einher auf gewaltigem
Schlachtwagen , mit goldnem Helm und silbernem Panzer und mit
allen Gattungen von Waffen geriistet, von den ihm homogenen Ge-
nien der Gerechtigkeit (Rasnu), des Sieges (Verethraghna), des
Fluches (Damdis upamana), der Reinheit (Asi), der heiligen Lehre
begleitet. Als Repriisentant des Lichtes und der Wahrbeit ist er per
eminentiam der Vernichter der Démonen und ihres Einflusses in
der Natur und auf dem moralischen Gebiete, und seine Verehrer
participiren daher an diesem Vernichtungskrieg, wesshalb er sie in
den Schlachten schiitzt und die Geschosse der Gegner an ilnen
fruchtlos abprallen lisst. )

Da aber Mithra geschaffen ist, und trotz aller Erhabenheit
nicht das unendliche Licht selbst, nicht die ewige Wabrheit selbst,
so geht er einer Verklirung entgegen, einem unsterblichen Leben,
wohin er seine Verebrer wohl mit sich fiihrend gedacht wurde.
Er ist daher ein Schutz in beiden Welten (Mih. Y. 93). Nach
zarathustrischer Lehre steigen die Seelen der Gerechten iiber den
Berg Hara zum Himmel empor (Farg. XIX, 30) und gehen also
durch Mithra’s Wohnung. Der Gott wurde daher in nichste Ver-
bindung mit Tod und Unsterblichkeijt gesetzt. Es scheint auch sehr
wahrscheinlich, dass dem Mithra in Verbindung mit Rasnu das Ge-
richt iiber die Todten, welches an der Cinvatbriicke stattfindet,
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zugeschrieben wurde, wie Anquetil I, 2. p. 131. behauptet, ob-
gleich mir kein Text gegenwiirtig ist zur Bestitigung.

Ist nun Mithra ein Gebilde des zarathustrischen Systems, oder
ist er ein altarischer Gott? Ich glaube beides bejahen zu sollen.
Fiir letzteres haben wir den Beweis in den Hymnen des Veda’s,
in welchen Mitra der Sohn der Aditi t), des unendlifhen Raumes,
Aditya, und duher auch mit der Sonne parallel, fast immer in un-
zertrennlicher Verbindung mit Varuna (Uranos) als ein Wesen vor-
kommt, das einer schon vergehenden Gitterperiode anzugehgren
scheint und einen Theil seiner Wirksamkeit an Indra verloren hat.
Jene trefflichen Forscher, welchen die Veda’s und ihre Commenta-
toren vollstindig vorliegen, werden uns iiber diesen vedischen Mitra
belebren. Soviel ist aber aus den mir zugénglichen Texten gewiss,
dass auch in den Veda’s Mitra das Licht ist, wihrend Varuna
als die Luft, der Himmel, besonders der niichtliche, zu fassen ist.
Der Unzertrennlichkeit Mitra’s und Varuna’s, der Kénige, die auf
herrlichen Wagen duherfahren (Rigv. 1, 122, 7, 15.) analog ist
die Verbindung Mithra’s mit Vayn in den Zendtexten. Andere
Aehnlichkeiten habe ich im Commentar und weiter unten beriibrt.
Auch die spaten Scholiasten der Veda’s hatten eine im Ganzen
richtige Vorstellung von Mitra und Varuna, wenn sie dieselben
als ahdritrabbimanidevatd bezeichnen (Sayana z. Rigv. 1, 136,
1.) Jedoch fasst derselbe z. Rigv. I, 151, 3. auch Mitra als
Feuer (wie unten Firmicus; vergl. Rigv. IlI, 5, 4.) und
Varuna als Sonne. Von der Beziehung Mitra’s und Varuna’s zu
den Kiihen giebt derselbe Hymnus des Rigveda Zeugniss v. 5. 8,
vergl. 1, 71 9; 1, 122, 7; 153. Beiden wird die Wabrhaftig-
keit und der Schutz gegen die Liige zugeschrieben (R. V. I, 152,
1.) Die Allwissenheit aber und das Amt eines Zeugen und Richters
fiir alle Thaten der Menschen ist in den Veda’s mebr ein Attribut
des Varuna, vergl. Rigv. 11, 28. I, 24, 25. und die schine Stelle
im Atharva 2) 1V, 16, 1 8q. Jedoch auch Rigv. 1lI, 59, 1. sieht
Mitra ohne Zucken der Augen auf die Menschen herab. Neben
Mitra und Varuna erscheint ,Aryaman als dritter (Rigv. I, 36, 4;
40, 5; 41, 1, 7; 90; 136, 2; 141, 9; 186, 2. I, 27.) der als
Sonne aufgefasst wird, und zwar in der Eigenschaft des Trennens
des Tages von der Nacht. (aryamihéritravibhigasya kartd). Sein
Name bedeutet Gefihrte, Freund und auch er kommt in den Zend-
texten vor (s. Spiegel zum 22. Fargard p. 266). Wenn es also ge-
_wiss ist, dass die zarathustrische Reform den Mithra als alten -
Nationalgott der Arier vorfand, so ist es ebenso unzweifelbaft,
dass jenes Bild, welches die Zendtexte darbieten, so viele Ver-
gleichungspunkte es auch mit den Veda’s bat, dennoch wesent-

1) Sind die acht Sohne der Aditi.etwa Mibh. Y. 45. zu suchen?

2) Die Spiiher des Varuna v. 4. haben die auffallendste Aehnlichkeit mit
denen des Mithra Mih. Y. 45.
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‘lich die Firbung des theologischen Systems an sich trigt; Mithra
ist aus einem Volksgott ein Ausdruck zarathustrischer Ideen vom
Verhiiltniss des geschaffenen Lichtes und der irdischen Wabrheit
zum hichsten Schipfer geworden. — Das wichtigste Document, aus
welchem wir die wahre Kenntniss dessen, was die alten Per-
ser und Meder von Mithra glaubten, zu schipfen haben, wird uns
nunmehr ein sicherer Fiibrer durch das Labyrinth der Nachrich-
ten des classischen Alterthums iiber ihn sein, zu deren Betrach-
tung wir fortschreiten, wobei wir vor Allem jene, di¢ vor dem
Eindringen des Mithracultus in den Occident iiberliefert worden
sind, als die. ichteren und zuverlissigeren den spiiteren, aus
der Periode der rimischen Religionsmengerei herriihrenden unbe-
dingt vorziehen miissen. Die Zeit des Erscheinens des Mithracul-
“tus .im Abendland ist uns aber genau iiberliefert von Plutarch ')
wo er von den cilicischen Seeriiubern erziiblt: sie hitten auf dem
Olymp fremde Opfer dargebracht und geheime Einweihungen geweiht,
von welchen die des Mithra, von ibnen friiher gezeigt, anch bis
jetzt sich erhalten haben. Es ist dies ungefahr 70 v. Chr, zu setzen.
Die vor dieses Jahr fallenden Notizen iiber Mithra sind spirlich,
aber um so wichtiger. Dass zu Herodol's Zeit Mithracultus in Per-
sien und Medien bestand, wiirde schon der Umstand beweisen, dass
bei ihm die Namen Mizgadarzne (I, 110). uud in der Zeit des Cyrus
Mirgofarng (111, 120 sq.) vorkommen, die er von der weibli-
chen Mitra abgeleitet haben mag (wobei der Mangel der Aspira-
tion des v bemerkenswerth ist)’, die aber gewiss von Mithra her-
riibren. - Die hekannte Stelle I, 131 iiber die Mitra, mit welcher
Herodot unstreitig die Andhita meinte, welche hier als Mithrdni
aufgefasst ist, setzt den ménnlichen Mithra voraus; wie wir denn
in der -susischen Inschrift des Artaxerxes II., welche Norris (Journal
of the royal As. Soc. XV, p. 159.) veriffentlicht hat, Anahita neben
Mithra genaont finden. Eine andere Inschrift desselben Kanigs
stellt Mithra mit Auramazda zusammen (Benfey Keilinschriften
p- 67.) und giebt ihm den Namen baga, den wir oben auch im
Zendtexte von ihm gebraucht fanden. Wir haben also neben dem
indirecten Zeugnisse Herodot’s unwiderlegliche monumentale Beur-
kundung dariiber, dass im fiinften Jahrhundert vor Christus Mithra
in Persien und Medien verehrt wurde. .

Dasselbe zeigt uns Xenophon, ?) wenn er den Namen des
Mithra als Schwur gebrauchen lisst, was nicht blos das Ansehen
beweist, in welchem der Gott zu Xenophon’s Zeit bei den Persesn
stand, sondern auch ganz besonders zu ibm als zum Genius der
Wahrhaftigkeit und Treue passt. BEs ist desshalb auch der spi-

, 1) Vita Pomp. c. 24. Hévas 3i velas fFvov airoi vds év Okiune,
xai tehevrds twas dmoddrovs drdlovy, o 1§ voi Midgov xal udyes
3siigo diaodletas xavadsiydsioa mobregoy Vi dxsivay. .

2) Cyrop. VIII, 5, 53. Ma tiv Mi%env. QOec. IV, 24. opvvpi aos 1ov
MiZons.
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ter Plutarch im Recht, wenn er Artaxerxes denselben Schwur in
den Mund legt, und Darius den Eunuchen beschwiren lisst, um
des grossen Lichtes Mitbra’s willen die Wabrheit zu reden t).
Dass das grosse Licht Mithra’s nicht zwingt, eine Verwecbslung
mit der Sonne anzunehmen, ist klar, da ja Mithra grade das
Licht, nicht die Sonne ist.

Die bei weitem kostbarste Nachricht des Alterthums iiber Mij.-
thra hat uns derselbe Plutarch ?) aufbewabrt, wenn er bei der
Auseinandersetzung des zarathustrischen Systems sagt, Zoroaster
habe den einen der Gitter Oromazes, den andern Areimanios ge-
nannt, und dabei behauptet, ersterer gleiche unter-den sinnlichen Din-
gen am meisten dem Licht, der andere aber der Finsterniss und
Unwissenheit, der mittlere zwischen beiden sei aber Mithra, wesshalb
die Perser denn auch Mithra den Mittler nennen. Vor Allem glaube
ich aonehmen zu diirfen » dass Plutarch hier aus jener Quelle
schipfte, welche er selbst ¢, 47 beziiglich des zarathustrischen
Systems citirt, niimlich aus Theopomp (378 — 305 v. Chr.), der
im achten Buch seiner philippischen Geschichte iiber die Ma-
gier handelte ; vergl. Diogenes Laertius prooem. 2, Diesem
Schriftsteller lag also ungefdhr das vor, was wir noch heute
im Bundehesch c. 1 lesen, dass Ormuzd im anfangslosen wLicht
und in der Allwissenheit wohne, Abriman aber in der anfangslo-
sen Finsterniss und Unwissenbeit, und dass zwischen beiden ein
leerer Raum sei, den man Vii nennt, wo das Vermischen statt-
findet (Spiegel Zeitschr. der Deutschen morg. G. XI, p, 102).
Vii ist wie Spiegel nachgewiesen hat, Vayu uparé-kairya,
die Luft, die in den Hihen wirkt, welche, wie der. Ram Yasht
(1) beweist, mit Riama - Qidgtra identisch ist; letzterer aber ist der
unzertrenuliche Genosse Mithra’s, indem das Licht zum néchsten
Substrat die Luft hat. Wir haben also jenes Vii ganz eigentlich
als Sitz des geschaffenen Lichtes zu betrncllten, dessen Personifica-
tion Mithra ist. Das Wort, womit im Huzwareschtexte die Vermi-
schung bezeichnet wird (gumicesn pars. gumézasn von der
Waurzel gumékhtan) wird von Neriosengh mit sammigrats iibep.
setzt; vergl. Spiegel 1. ¢. und beziiglich des Prifixes gu Huzw.
Gramm. p. 96, 121, -Sein Stamm mic, méz scheint mir mit mig
in migviné Farg. XIX, 35 einerlei; welches Spiegel zu dieser
Stelle mit mith, maéthang ganz richtig zusammengestellt und
damit auch den Namen Mithra erliutert hat. Ist dies begriindet,
wie ich nicht zweifle, und bedeutet Mithra den Verbinder, was
zuin Sskr. mitra Freund trefflich passt, se sehen wir zugleich,

1Artax.c.4.N‘15vML’-9'av. lexand. ¢. 30. sins 3
MI&ec))v. T8 P usya anl 6'a§uiveﬁam’l‘:tiv‘: & o 30. elmi pos oehuevos

2) De Is. et Os. c. 46. Oiros ofy dxdlec voy piv ’.Qeoydgﬂv, oy &’

aiodnrdv, vov & Eumale 0%6TQ xai dyvolg- #é90v & dupoty voy M.
Gony elvas: 8io xai MiSeny Iégoas zov keolzny dvoudZovas.
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wie genau Theopomp iiber die Bedeutung des Namen unterrichtet
war, wenn er ihn mit ucolrsng iibersetzt. Aber Mithra ist nicht
bloss als geschaffenes Licht das Mittlere, der Verbinder zwischen
anfangslosem Licht und anfangsloser Finsterniss, sondern auch
Repriisentant der Wahrheit, Treue und Gerechtigkeit unter den
Menschen, ein Mittler im menschlichen Leben, der allen Verkehr
wabrt und vermittelt. Als geschaffenes Licht endlich vermittelt er
auch das Verhiltniss der Geschipfe und des Menschen inshesondere
zu Ahura Mazda, dem im unnabbaren Lichte wohneaden.

Duris, ein jiingerer Zeitgenosse Theopomp’s (von 340—276 v.
Chr.) giebt uns im siebenten Buch seiner Geschichten !) eine
Notiz iiber dus Fest des Mithra, dass es (nimlich bei den Per-
sern) dem Konig an einem Tage gestattet sei, sich zu berau-
schen, an welchem sie dem Mithra opfern. Allein an diesem
Feste tanze anch der Kdonig, sonst aber Niemand in Asien, son-
dern alle enthielten sich an diesem Tag des Tanzes. Es erhellt
daraus, wie heilig der Cultus des Mithra gehalten wurde. Letz-
terer hat in den Zendtexten nicht bloss eine Tageszeit, in welcher
er ange-nfon wi=d  di~ zyischen Morgendimmerung und Mittag,

sondern theiligten sechszebnten Monatstag, wie der
alte Ka » 3 beweist, und einen eignen Monat, den
siebente Vonatsnamen p. 57). Der sechzehnte Tag
des Mo r ist der Tag des von Duris erwihnten
Festes s nach Hyde de rel. vet. Persar. p. 245.
sechs '] feiert wurde. Die neueren persisch - ara-

bischen ocurmsiener geben als Griinde 2) dieses Festes an, dass
an diesem Tage Gott die Erde geschaffen und die Korper fiir die
Geister gebildet habe, oder sie kniipfen an ibn den Sieg Feridun’s
iiber Zohak; auch beschreiben sie einige Ziige dieser Feierlich-
keit: wie der Kinig an diesem Tag mit dem Oel Bin gesalbt,
ein feines und buntes Gewand angethan und die Cidaris aufge-
setzt habe, iiber der ein Bild des Sonnenrundes zu sehen war.
Der Oberste der Mobeds habe ibm eine Schiissel gebracht, auf
welcher sich Citronen, Zucker, Lotus, Quitten, Sysiphen, Aepfel
und weisse Trauben und sieben Beeren Myrten befunden; woriiber
er murmelte. Ardeschir und Nuschirvan batten an diesem Feste
Kleider unter das Volk vertheilen lassen. Das Darbringen von

1) Bei Athenaeus X, p. 434.e. Krnolas 832 map’ *Ivdois pnaw ovx dEsives
g Paoiksi psdvodivass maga dé Ilépoass v Badikei dplsras pedboxs-
oFas pid fudoq, dv ) Iovas v MiSen yedges i ofraws megi Tovvov
dovgss by vf EB0un Tdy (otogidv: év udvy Ty doprdv 1V dyousvov
vnoé Hepody ) Miden Paocideds psdboxsras xai o Ilspoixov bdeysiras:
tdv 82 Aosndy obdsis xata Ty Aoiav, &lhé mdvres amdrovras xava Ty
217:;'@19 Tavtyy vijs Obgyticsws. Vergl. Miller Fragm. Hist. Graec. II, p.

sq.

2) Der wahre Grund des Festes ist gvohl Bundehesch XV, p, 33, L. 9. ed.
Westerg. zu suchen, wo gesagt ist, dass am Tage Mithra des Monats Mithra
aus dem Samen Gaiomart's die ersten Menschen entstanden.
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allerlei Blumen, Friichten, besonders Datteln, Granaten, Reis,
wobhlriechenden Kornern ist icht magisch; vergl. Anquetil (Usages
T. I, p. 534). Von diesem Mithrafeste redet Strabo '), wenn er
erzihlt, der Satrap Armeniens habe dem Perserkonig alljibrlich
zwanzigtausend Fiillen zu dem Mithrafeste geschickt.

Mag Curtius, dessen Styl der besten Zeit keine Unehre
macht, in was immer fiir ein Jahrhundert gehoren, seine Notiz 2),
dass neben der Sonne und dem Feuer Mithra angerufen worden sei,
beweist, dass die spitere ldentification Mithra’s mit der Sonne
ibm noch fremd war, wihrend schon Strabo 3), wo er mit offen-
barer Beziehung auf Herodot von der Religion der Perser spricht,
den Vater der Geschichte interpolirt und von Helios sagt, die
Perser nannten ihn Mithra. Von da an wird die Verwechslung
eine allgemeine und auf den héchst zahlreichen Monumenten des
Mitbracultus, die in allen Gegenden des rémischen Reiches zu
Tage gekommen sind, ist: Deo Soli invicto Mithrae zur
unabinderlichen Formel geworden. Nur einmal (Gruter p. 22,
No. 12) findet sich: D. 1. M. et Soli socio Sac., wo zwar
Philipp @ Turre (Monum. vet. Antii p. 178.) Deae lsidi ma-
tri erginzen will, Muralori (zu Paulin. adv. Pag. v. 110. p.
703) aber Deo invicto Mithrae, indem er mit vollem Recht
den Unterschied dieses Gottes von der Sonne hervorhebt. Auch
bei andern ist das Bewusstsein dieses Unterschiedes noeh nicht
verloren gegangen; so wenn Nicelas *) sagt: einige hielten den
Mithra fiir die Sonne, andere fiir das Feuer, andere fiir eine be-
sondere Potenz. Oder wenn Firmicus Malernus (de error. prof, rel.
c. 5) an eioer unten niber za erirternden Stelle Mithra fiir eine minn-
liche Personification des Feuers hilt. Aber das ist nur vereinzelt;
der Cultus und die Schriftsteller im Allgemeinen kannten in den
nachchristlichen Zeiten die Bedeutung des Mithra nicht, und es darf
uns also nicht wundern, wenn die Darstellung der Mithraischen
Monumente, wihrend sie kaum einen Anklang an Aechtzarathust-
risches enthalten, zumeist nur Symbole des Sonnenlaufes und der
davon abbingigen Befruchtung und des Hinsterbens der Natur sind.
Besonders gilt dies von dem bekannten borghesischen Relief und
den ihm @hnlichen Bildwerken, welche den Hauptgegenstand der
fritheren Untersuchungen iiber Mithra bildeten, und auch allerdings
geeignet sind, uns die Begriffe der Spiteren iiber ihn augen-
scheinlich zu machen; die vielbesprochene Inschrift auf dem von
Mithra getidteten Stier (eine unzarathustrische Vorstellung, die

1) X1, p. 530. Kail 6 carednns ijs ‘dousvias vo> Ilégoy xat’ &ros
Siopvelovs na'Aovs Tols Midoaxivos Encunsy. Toup emendirt: Migiaxols,
Grosscurt MsFpaixois. Vielleicht batte Strabo schon eine dem neueren Mih-
ragin entsprechende Form, vor Augen und schrieb MiPoaxdvoss.

2) 1V. 48, 12. Solem et Mithrgn sacrumque et acternum invocams ignem.

3) XV, p. 732. c. veudor 3¢ xai “Hhtov, ov xakovos MiSenv.

4) in Stelit. Naz. 1.
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man am allerwenigsten mit dem Urstier der Zendtexte hitte ver-
mischen sollen, der bekanntlich durch Ahriman stirbt) NAMA
SEBESIO findet, wie mir scheint, aus den Zendtexten keine
Erklirung, wenigstens beziiglich des zweiten Wortes, wenn
nicht gewaltsame Aenderungen gemacht werden wollten. In den
noch weiter anzufiihrenden Stellen der Alten werden sich meh-
rere Belege der Auffassung des Mithra als Sonne finden; ich
will hier nur noch solche folgen lassen, die sich spiter nicht ein-
reihen.

Archelaus ') Bischof von Cascar in Mesopotamien (um 277
n. Cbr.) in seiner Disputation mit Manes, die urspriinglich syrisch
wbgefasst, schon zu Hieronymus Zeit griechisch iibersetzt war,
und von der wir nur eine alte lateinische Version besitzen, zwei-
felt nicht an der Einheit Mithra’s und der Sonne."

Der sogenannte Dionysius der Areopagit 2) bezeugt, die Ma-
gier feierten eines dreifachen Mithra’s oder Sonnengottes: Anden-
ken. Turre am angefithrten Orte (p. 196) will diesen dreifachen
Mithra von den drei Zeichen des Thierkreises verstehen, die in
jede Jalireszeit fallen, oder von den drei Zeiten, oder es kinne
eine Gitterdreiheit damit gemeint sein, wie Liber, Apollo und
Sonne bei Arnobius, oder Sonne, Mithra und Fener bei Curtius
(a. a. 0.). Wir lassen es einstweilen dahingestellt, da wir nicht
wissen, ob dieser dreifache Mithra eine dchte und alte, oder eine
moderne aus der ldentification mit der Sonne herriibrende Vor-
stellung ist. Bei Hieronymus 3) finden wir die Kunde von einer
auf die Identitit der Sonne und des Mithra gegriindeten Zahlen-
und Buchstabenmystik, wonach der Name Mithra’s in der Form
MEI®GPAZ die Zahl 365 enthilt und den Sonnenlauf bedeutet.
Desshalb vereinigt eine Gemme die Namen Mithra’s (M(3o«E) und
Abraxas ; vergl. Kopp Palaeogr. crit. 111, §. 455.

Paulinus von Nola in einem, wie meip Freund Buse in seiner
trefflichen Monographie (Paulin Bischof v. Nola I, p. 267.) an-

1) Zacagni Monum. vet, eccles. p. 63. Barbare sacerdos Mithrae et col-
lusor, Solem tantum colis Mithram, locorum mysticorum illuminatorem, ut
opinaris, et conscium, hoc est quod apud eos ludis et tanquam elegans mimus
peragis mysteria, .

2) Ep. VIL 2. udhiora piv odv roiro tais ITe@odiy i{spatvixais éugps-
gez::’ pripas, xai .eiaéu Mdyot vd pvnuéovva voi Toimhaoiov Mieov
vehodow. ,

Die Beziehung des dreifachen Mithra auf das Riickgehn der Sonne bei
Konig Hiskias Krankheit beweist, dass Dionysius Mithra und Sonne identificirt,
wie auch sein Commentator Pachymeres bemerkt. Ich mache iibrigens beziig-
lich des dreifachen Mithra auf die Stelle Sayana’s zu Rigv. I, 136, 2 aufmerk-
sam, wo dér eine Gott als Mitra Varuna und Aryamaa (Sonne) erscheint.

3) In Amos c. 3. Basilides omnipotentem Deum portentoso nomine appellat
Abraxas et eundem secundum Graecas litteras et annui cursus numerum dicit
in Solis circulo contineri, quem Ethnici sub eodem numero litterarum vocant
Mithram, et Iberae ineptiae in Balsamo Barbeloque mirantur.
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pimmt, 391 v. Chr. geschriebenen Gedichte adversus paganos v.
110. (p. 708. ed. Murat.) greift den Mithradienst mit Wiirme an:

Quae nox est animi? quae sunt improvida corda?
Quod colitur nihil est, et sacra cruenta geruntur.
Quid quod et Invictum spelaea sub atra recondunt,
Quaeque tegunt tenebris, audent hunc dicere solem.
Quis colit occulte lucem sidusque supernum

Celet in infernis, nisi rerum caussa malarum.

Was mit den sacra cruenta gemeint ist, werden wir unten sehen.

Der spiite Martianus Capella ') (aus dem 5. Jahrhundert nach
Chr.) sagt in einer Anrede an die Sonne, dass die barbarischen
Culte sie Mithra nannten. Hesychivs endlich glossirt: Mi3gac
6 fiog nepa Ilépoarg: Mi3ync o modvos v Ilépourg Fedg.

Wir wiirden den Occidentalen Unrecht thun, wenn wir. glaub-
ten: sie hitten Mithra zur Sonne gemacht; nein sie iiberkamen
diese Vorstellung aus dem Orient, und wir finden ebensogut in
den Armenischen Quellen, z. B. bei Elisaeus (Hist. Vart. p. 292,
ed Venet.): die Sonne sei wegen ihrer gleichmiissig vertheilenden
Freigebigkeit und gerechten Austheilung der Gott Mithra genannt
worden; eine Stelle, die zugleich auf den moralischen Begriff
des Mithra ganz richtig binweist. Ja wir miissen sogar zuge-
stehen, dass Mithra, der Sonnengott, im Orient schon in ziem-
liches Alter hinaufreicht.

Auf den Miinzen Kanerki’s, eines indoscythischen Konigs um
die Zeit Christi, findet sich abwechselnd dieselbe Figur mit Strah-
lennimbus als Mithra und Helios bezeichnet; vergl. Lassen Ind.
Alt. 11, p. 837. Der genannte vertreffliche Gelehrte meint die
Umgestaltung des Mithra zum Sonnengott schon .in dem Mibir
Yasht finden zu konnen, und hidlt die Zeit von Artaxerxes dem
zweiten an fiir die Periode, wo sie eintrat. Allein das Opfer-
gebet, wie es jetzt vorliegt, unterscheidet Mithra aufs deutlichste
von der Sonne, und der Umstand, dass Artaxerxes ll. auf seinen
Inschriften Mithra nennt, beweist an uand fiir sich nicht, dass er
ibn zum Hauptgott gestempelt habe. Aber gewiss ist es richtig,
dass das einseitige Hervortreten Mithra’s als Sonnengott in die
letzten Jahrhunderte vor Christi Geburt zu setzen ist, und dass
der Mibir- Yasht insofern hier in Betracht kommt, als er wieder-
holt von dem Wunsche des Gottes: mit namengenanntem Opfer
angebetet zu werden, redet, und dadurch eine Mébrung oder Neue-
rung seines Cultus andeutet. Wir werden jedoch ebendarum den
Hymnus nicht unter die Zeit der Achi@meniden herunter setzen -
konnen. Die unstreitig dlteren Géitha’s erwihnen Mithra nicht.

Unter den entstellten oder missverstandenen Ziigen der Mi-

1) 1v, § 190. ed. Kopp\. Dissona sacra Mithram Ditemque ferumque
Typhonem.
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thralehre, welche die spiitere Zeit uns darbietet, nimmt die Tra-
dition vom Ursprung des Gottes die erste Stelle ein. Der ilteste
meines Wissens, der Mithra aus den Felsen geboren nennt, ist
Justinus in seinem Dialog mit Trypho (um 160 n. Cbr.) !): ,,wenn
- die, welche die Mysterien des Mithra iiberliefern, sagen, er sei
aus Felsen geboren und wenn sie den ()rt, wo die Weihe der
ibm Glaubenden vorgenommen wird, Hdohle nennen, so ist diess
nur eine Nachahmung jener Prophezeiung Daniel’s von dem Stein, der
obne Menschenhiinde aus dem grossen Berg geschnitten worden, und
des Jesaias (XXXIII, 13—19), wo es in einer auf Christus den
Herrn gehenden Rede heisst: ,.er werde wohnen in der hohen Hihle
des festen Felsens.* Die Nachahmung der Worte des Jesaias, wel-
che Justinus meint, bezieht sich aber nicht bloss auf die dixowonga-
&la, die auch in den mithrischen Mysterien eingeschirft wurde,
sondern auch auf die Stelle: ,,Brod wird ihm gegeben werden,
und sein Wasser ist treu wie wir weiter sehen werden. An der
Stelle p. 266. sieht der Apologet Christi Geburt in der Héhle
durch die Hible des Mithra nachgeiifft. Ein christlicher Dichter
des dritten Jahrbunderts, Commodianus 2), sagt in seinem Buche
Instructiones im 13. Unterrichte: Invictus de petra natus, si Deus
habetur, Nunc ergo retro vos de istis date priorem, Vicit petra
deum, quaerendus est petrae creator. Vincere ist hier im Sinne .
von ilter sein gebraucht und der Dichter will sagen: wenn der
felsgeborne Unbesiegte fiir Gott gehalten werde, so sei der Fels
ilter als er, der Schipfer des Felsens aber ilter und miichtiger
als beide. ’ :

Hieronymus 3) erwithnt der Fabeln der Heiden, welche Mithra
und Erichthonius aus Felsen oder Erde durch die blosse Brunst
der Wollust erzeugt werden lassen. Und deér spite ‘Johannes
Lydus *) (Mitte des 6. Jabrhunderts) giebt dem Mithra das Pri-

1) Dial. c. T‘?ph. 70 (T.1I, p,236. ed. Otto). “Ozay 3 oi va rod MiSgov
pvotigia magadidovres Aiywow éx mivoas ysyeviodas adbrov xai emflasoy
xakdoe Tov Tomov, vda uvely vove metFoudvovs abrg mapadidoiow
évradda odyl 10 signudvov mod daviik, Sre MPos dvev geipdv druidn
4 Boovs /g_ayélov, psfmﬁa&au avrovs émiorauas, xal ta vn’ 'Hoatov
ouolws, ov xai Tovs Adyovs mdvias pepsurioasdar dmeysipnoav* dixaso-
woakias g'ae Adyovs xai mag’ dxsivow AdysoFas éxsyvdaavto (vergl. weiter
78. p. 206. sindv Jic vovs Adyovs éxeivovs Tovs Ta MiPea uvorigia ma-
eadiddvras év Tonpy émixalovudvy map’® ailrols omnhaly pveiedas vm’
avtdv.) — In der ersten Stelle sind die Worte: xal va vn’ ’Hoaiov eine
nach Maranus und Thirlby’s Vorgang gemachte Verbesserung Otto’s.

2) Instruct. ed. Rigaltius und in der Ausgabe des Minucius von Oehler
abgedruckt. )

3) Adv. Jovin. I. (Opp. IV, 2. p. 149.) Narrant et gentilium fabulae
Mithram et Erichthonium vel ni lapide vel ni terra de solo gestu libidinis
esse ereatos.

4) de Mens. III, p. 43, 1. 21, ed. Bonn. 3%2v xai ‘Eoviay med miviey

aivovtas Tiusoavtes Pouaios, dsnsg vov mevgoyevii Mideay oi Idgoas
1a 16 10T mWveds xévTgov.
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dicat nexgoyevyy und sagt, dass die Perser ibn wegen des Cen-
trums des Feuers verehrt hitten.

Ich schalte gleich hier, wo von Mithra’s Ursprung die Rede
ist, die-ganz vereinzelte Notiz des armenischen Geschichtschreibers
Elisaeus ein, welcher (p. 52. u. 58. ed. Ven.) angiebt: Mibr der
Gott sei von einem Weibe geboren, wenn Jemand mit seiner Ge-
birerin sich verbinde; einer der Weisen der Magier habe gesagt,
dass Milr der Gott muttergeboren sei, und von Menschen stamme,
und dass er ein Konig gittlichen Geschlechtes sei, und ein vor-
trefflicher Beistand der siebenzahligen Gitter (Ahura-Mazda’s und
der sechs Amesa- Cpenta’s). Spiter werden wir sehen, in wie
weit auch dies einen Anhaltspunkt in den Urtexten hat.

In engster Verbindung mit der Lebre vom felsengebornen
Mithra steht die Feier seiner Mysterien in Hihlen. Die Belege
dazu finden sich nicht blos in den zahlreichen Monumenten, wo
die Héhle abgebildet ist, und den Inschriften, die von errichteten
Spelien Zeugniss geben (vergl. Gruter p. 33 et 34), sondern
auch in einer Reihe schon angefiibrter oder noch anzufiibrender
Stellen der Alten. Porphyrius (im 3. Jabrhundert n. Chr.) in
seinem fiir diese Sache besonders wichtigen Buche de antro nym-
pharum !) iiberliefert: die Perser weiheten das Hinabsteigen der
Seelen (in die Welt) und ibr wiederum Herauskommen mystisch
darstellend, den Mysten an einem Orte ein, den sie Hioble nennen.
Zuerst habe, wie Eubulus sagt, Zoroaster eine natiirliche mit
Blumen und Quellen versehene Hohle in den benachbarten Bergen
Persiens eingeweiht zu Ebren des Schopfers und Vaters Aller,
des Mithra, und diese Héhle sei ein Bild gewesen der Welt, die
Mithra geschaffen; ibr Inneres aber habe in symmetrischen Ab-
stinden ein Sinnbild dargeboten der kosmischen Elemente und
Klimate. Nach diesem Zoroaster sei es auch bei den Andern
herrschend geworden in theils natiirlichen, theils kiinstlich ge-
machten Schliiften und Héhlen die Weihe zu ertheilen. Und in
Kiirze ebendaselbst 2): , iiberall, wo man Mithra kenne, mache
man den Gott durch eine Héohle gnidig. «

Wie hier Zoroaster den Mithracultus in Héhlen eingefiibrt

1) De antro nymph. c. 6. p. 7. ed. van Goens. OVrw xal Iligoas Ty
8ig xdTw xdFodov Ty yuydy xal mdkw Eodev uveraymyoivies, vehovas
w07 pvoTny, émovoudoavtes omiAaior Tomoy* medta miv, os Lpn Ev-
Povies, Zwgodorgov avropuis omvAasov éy vois mAfasoy Sgeos wi Ilsg-
aldos avIneov xal mnyds Exov dviepwoavtos eis TiuNy TOU MAVIOY 7O~
707 xal matreos MiFgov, eixova pégovros attg Tov onnhaiov Tov xdoucv,
oy 6 MiJoas édnusoveynoe: viv S& dvT0s xaTa OUMpETEOVS ATTOOTAOSHK
oufola pe8ovimy Ty xoouxdy orosslow xai xhudroyv., Mesta 84 vov-
70y Tov Zweodoteny xeatiisavtos xal mage Tok dihows 88’ dyvsoaw xal
onnhalwy a(i)'r’ odv alrogudiy, sirs yeigomouniswy Tds Tshetas dmodddvac.

2) c. 20. :
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haben soll, so wird von ihm selbst gesagt '), er habe aus Liebe
zur Weisheit und Gerechtigkeit sich von -den Menschen getrennt
und allein auf einem Berg gelebt. Maglich, dass -diess die Oert-
lichkeit ist, welche der Urtext selbst kennt Farg. XIX, 4., wo
daregya paiti zbarahi nmidnahé pdurus-agpahé im
Zusammenhalt mit Bundebesch p. 83, 5. und p. 58, 5 eine an der
Kriitmmung (zbaras = Sskr. hvaras) oder Héhe des Flusses
darega (Bundeh. giebt -diraga) gelegene Wohnung bedeutet,
wo Zarathustra den Kampf mit dem bésen Geiste hatte.

Fragt es sich nun, welchen Anhaltspunkt diese Doctrinen
von dem Felseageborensein Mithra’s und von seiner Hihle in den
#éichten zarathustrischen Schriften haben, so glaube ich auf die
im Yasht 13, 44, 50, 51 enthaltenen Schilderungen vom Erschei-
mnen Mithra’s auf den Bergspitzen, von seiner weiten, von Abura-
Mazda und den AmeSa-Cpenta’s geschaffenen Wohnung aunf der
glinzenden Berghéhe Hara hindeuten zu sollen. Das Licht er-
scheint zuerst vor der Sonne auf den hdchsten Berggipfeln; der
mythologische kindliche Ausdruck dafiir ist: es weohne in der
Hohle des Berges, werde vom Berg geboren; ist nun iiberdiess
der Name des Berges ein weiblicher wie hara berezaiti, so
kniipfte sich daran um so leichter die Vorstellung des Geborenseins
aus dem Felsen, und sie ist insofern nieht unberechtigt, als ja
die Zendtexte dén Yazata als einen geschaffenen bezeichnen (Mib.
Y. 1), der von einer zeitlichen Existenz hinweg zu ewiger Ver-
klirung hiniiberschreitet (Mih. Y. 55, 74, 124). Daher erklirt
sich denn auch, was die armenischen Nacbrichten von einem weib-
gebornen Mithra wissen: es scheint mir eine Vermengung der
Idee von dem geschaffenen, erzeugten Mithra mit der des CaoSyiig
zu sein, der allerdings von einem Weibe ‘geboren werden soll;
die Stelltle des Elisaeus (p. 52.) erinnert vielleicht an Bundehesch
p. 80, 1L . ‘ '

: Auch die indische Tradition kennt die Wohnungen Mitra’s;
s0 ist Sima-Véda 11, 4, 1, 1, 2 von dem Soma die Rede, der
in sadanésy des Mitra sich niederlisst, Rigv. I, 152, 4 u. 5 ist
das Haus des Mitra und Varuna genannt, und es wird dasselbe
ungefihr so beschrieben, wie in den zarathustrischen Texten; so
Rigv. I, 41, 4 u. 3: ,,Dieser Soma ist euch gepresst Mitra und
~Varuna ibr Wabrheitmehrer! Hért meinen Ruf, ibr unbetriiglichen
Konige im festen, hichsten Haus dem tausendsiuligen sitzet ibr.«

Die Hohle des Mithra hat also ihren Ursprung im hohen
Alterthum; ibre Deutung diirfte aber auch durch die Etymologie
Erliuterung erhalten. Mithra heisst in den Zendtexten oft der

2) Dio Chrysost. Orat. Borysth. ed. Mor. p. 448. “Oy (Zwe.) Ilégoas

ovow Fpwts goplas xal dwmasoovyns amoymeficavre tdv dilov xad’
avroy v Spes Twwe Lijiv. Plinius H. N. VI. 42, Tradunt Zoroastrem in de-
'sertis caseo vixisse annis viginti ita temperato, ut vetustatem non sentiret.
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Spiiher, von ¢pag spihen, schauen, Sskr. pag¢ Lat. spec-io,
Gr. oxonelv, welch letzteres durch Verwandlung des p nach s in
%, und durch Uebergang des ¢ in n (vergl. agva und Ynnog) zu
erkliren ist; vergl. Kuhn Zeitschr. f. vergl. Sprachf. 1V, p. 10).
Nun bemerkt aber schon Ulpian besiiglich auf das Lat. specus, es
sei: locus unde despicitur, und die Zusammengehdérigkeit von specio,
specula, speculari einerseits und ven specus, spelunca (fiir speculun-
ca) andrerseits, von Gr. oxoneiy, oxomerds, oxonic. und onéog, onrj-
Aator, onijAvyE, oneddg, onéhog scheint mir zweifellos. Die Hible
. des Mithra wurde daher zugleich als die Warte gedacht, von welcher
herab er Alles sieht und ausforscht; vergl. Mih. Y. 13, 45.

Sie ist aber auch der Schauplatz einer That des Mithra, von
welcher die spiteren Quellen mancherlei berichten, namlich des
Raubes der Rinder. Abgesehen von monumentalen Darstellungen
dieses Mythus ist der ilteste Zeuge aus dem classischen Alterthum
Statius (zur Zeit Domitian’s) '), der Phiobus anredet:

Adsis o memor hospitii Junoniaque arva
Dexter ames, seu te roseum Titana vocari
Gentis Achaemeniae ritu, seu praestet Osirin
Frugiferum, seu Persei sub rupibus antri
Indignata sequi torquentem cornua Mithram.

Deutlicher der schon oben angefiibrte Commodianus an der bezeich-
neten Stelle:

Insuper et furem adhuc depingitis esse,

Cum si Deus esset unquam non furto vivebat.
Terrenus utique fuit et monstrivora natura
Vrtebatque boves alienos semper in antris
Sicut et Cacus Vulcani filius ille.

Die physikalische Umdeutung des Raubes finden wir bei Por-
phyrius 2), der_ die Nachtgleiche zwischen Widder und Stier als
den eigentlichen Sitz des Mithra, den Stier als den der Aphro-

1) Thebaid. I, 716. — Lutatius sagt zu der Stelle: Sol apud Adiamenios (?)
Titan, apud Assyrios Osiris, apud Persas, ubi in antro colitur, Mithras vo-
catur. Und weiter: Persae in spelaeis coli Solem primi invenisse dicuntur. Et
hic Sol proprio nomine vocatur Mithra, quique eclipsim patitur, ideoque intra
aotrum colitur. Est enim in spelaeo Persico habitu, leonis vultu cum tiara
utrisque manibus bovis cornua comprimens, quae interpretatio ad lunam dicitur.
Nam indignata sequi fratrem occurrit illi et lumen subtexit. Sol enim luram
minorem potentia sua et humiliorem docens taurum insidens ‘cornibus torquet,
quibus dictis Statius lunam bicornen intelligi voluit. Die Beschreibung passt
vollkommen auf die Monumente, z. B. das beriibmte borghesische Relief; sie be-
weist zugleich, wie man von der urspriinglichen Bedeutung dieses Rinderrauhes
abwich in Folge der Auffassung des Mithra als Sonne. So Porphyrius an der
gleich folgenden Stelle.

1) De antro nymph. c. 18. Kai Bovxddmos 8eos 6 ijy yéveoww Aedn-
Sérac axovov (1). c 23. TG piv oy MiSpq oixsiav xadédeav Tnv
xata vas ionueglas vnérafav* 3i0 xQiob uiv plpsc deniov Lwdlov Ty
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dite beseichnet und den Raub als die geheime Firderung der
Genesis des Alls erklirt, .

Eine der wichtigsten Stellen iiber den Rinderraub ist die des
Julius Firmicus Maternus '), der nach Bursian’s (praef. p. V1) Ver-
muthung sein Buch de errore profanarum religionum im Jahre 347
n. Chr. schrieb.. Es ist augenfillig, dass er. Unzarathustrisches
seiner Darstellung einmischte; denn eine Schlangengittin passt
nicht ins System; es ist die Isis, die mit Mithra verquickt wurde,
wie a Turre richtig gesehen (I. c. p. 186). Oder die fackeltra-
gende dreikipfige Gottin auf den Agathoklesmiinzen; vergl. Lassen
- Ind. -Alt. 11, p. 291, welche die drei Phasen des Mondes symboli-
sirt, die in den Zendtexten neben dem Mond selbst verehrt werden;
vergl. Mah Y. 4. Maglich, dass dem Firmicus als weibliche Géttin
neben Mithra, die Mitra des Herodot, die Anahita der Zendtexte
vorschwebte. Auf Mithra aber ‘und Anahita passt das Feuer nicht;
wenn nicht an des letztern Verwandtschaft mit dem Lichte ge-
dacht werden darf, ond bei Anadhita an jenes Feuer, welches nach
vedischen Vorstellungen im Wasser verborgen ist. Der Prophet,
dessen griechischen Vers Firmicus citirt, ist wohl ein pseudozo-
roastrischer Schriftsteller, wie sich deren in der spitern Zeit im
Occident mehrere hervorthaten; z. B. der Verfasser der dnoxd-
Avyeg Zwgodotgov bei Porphyrius (Vita Plot. c. 16.)

So gewiss es nun ist, dass die von den Spiitern beliebte
Interpretation des Rinderraubes unrichtig.ist, so gewiss ist es
andrerseits, dass der Raub selbst, oder vielmehr. die Befreiung
der von den Dimonen geraubten Kiihe ein #cht-zarathustrischer
Zug ist, der in den Kreis der iltesten arischen Mythen gehért.
Meine Deutung der Stelle Mih. Y. 86 und ibre Vergleichung mit
dhnlichen der Veda’s (s. Rosen an dem angef. Orte und Rigv. L
65, 1.) und der classischen Mythologie (vergl. Preller Griech.

udyaigay, moysitas 83 ravew Apeodizns: s xal 6 Tadoos (vavgov?)
Onusovgyds dv 6 Midoas, xal ysvioews Jcoméwns* xata Tov iomusgswov
88 téraxvas xvxhov* dv dgioregd 0% e votia. .

1) De error. profan. relig. c. 5, Persae et Magi omnes, qui Persicae
regionis incolunt fines, ignem praeferunt et omnibus elementis ignem putant
debere praeponi. Hi itaque ignem in duas distribuunt potestates, naturam ejus
ad utrumque sexum transferentes et viri et feminae simulacro ignis substantiam
deputantes: et mulierem quidem triformi vultu constituunt monstrosis eam ser-
pentibus illigantes. Quod ideo faciunt, ne ab auctore suo diabolo aliqua ra-
tione dissentiant, sed ut dea sua serpentibus pullulans maculosis diaboli in-
signibus adornetur. Virum vero abactorem boum colentes sacra ejus ad ignis
transferunt potestatem, sicut propheta ejus tradidit nobis dicens: Mvora Soo-
xhoming, vié 0skie marpos ayavov. Hunc Mithram dicunt, sacra vero ejus
in speluncis abditis tradunt, ut semper obs@uro tenebrarum squalore demersi gra-
tiam splendidi ac sereni luminis vitent. O dira numinis consecratio! o nefariae
legis fugienda commenta! deum esse credis, cuius de sceleribus confiteris.
Wower giebt den griechischen Vers folgendermaassen: MixtdfSw uvordxv 6
xhoming ovydsts matgos dyavov. Scaliger: Muxitao Bods uboras, Kvxha
Booxhomins ovvasiders m. ¢, Oebler: Mioras Booxhominy ovvasidese m. d.

Abhandl. der DMG. K, 1. 5
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Myth. 11, p. 141 iiber die Rinder des Geryoneus) setzt dies in
klares Licht. Welche Deutung den geraubten Kiihen zu geben
sei, wage ich nicht zu entscheiden.

Es iibrigt uns noch, iiber die Mysierien des Mithra zu spre-
chen. Sie waren, wie schon erwihnt, um 70 v. Chr. Geburt
ins Abeadland gedrungen, und wurden dort mit jener Leidenschaft
fiir das Exotische und Gebeimnissvolle aufgenommen, welche dem
Untergang des Heidenthums als letztes Aufflammen seines vor
der Sonne des Christentbums erbleichenden Lichtes vorausging.
Mithra war in der Kaiserzeit ein so beliebter Gott, dass Dio
Cassius ') dem Kinig Tiridates bei seiner Kronung zu Rom die
Worte an Nero in den Mund legen konnte: er sei zu ibm ge-
kommen, um ihn wie Mithra anzubeten. Die orientalischen Mode-
" religionen persiflirt Lucian (120—200 n. Chr.) 2), wenn er die
Gatter fragen lisst, woher der medische Mithra hereingerolit wor-
den sei mit seinem Nationalrocke und seiner Tiara, der nicht
einmal griechisch rede und es nicht verstehe, wenn man ihm
zutrinke — eine Anspielung auf die barbarischen Namen und
Worter, welche bei seinem Culte vorkommen. Oder wenn der
Satiriker 3) die schinen, aber drmlichen hellenischen Gatter
den kostbaren, goldenen der Barbaren gegeniiberstellt. Zu Ha-
drian’s Zeiten war der Cult so ausgebreitet, dass der Schriftsteller
Pallas ein eignes umfangreiches Buch iiber Mithra abfasste, wie
Porphyrius ¢) berichtet, welches aber durch seine Einmischung der
Lehre von der Seelenwanderung in die von Mithra kein giinstiges
Vorurtheil fiir die Kritik seines Urhebers erregt. Die weitere
Stelle des Pallas, welche Porphyrius 5) citirt, beweist, dass ersterer
zwischen Hadrian und der Mitte des 8. Jahrhunderts nach Christo
geschrieben haben muss.

- Ob Eubulus, den Porphyrius an der oben angefiihrten Stelle
erwihnt (de antro uymph. c. 6), und auf welchen im Zusammenhalt

1) LXIII, p. 1029. ed. Reimar. Kail §i3ov ve mods 0f Tov dudv Fsov,
noosxvviiowy o8 s xal Fov Mideav: xal Egouas tovro 8vi av ov émi-
onc* oV ydo pos xai woipa el xai Tvyn.

2) Deor. concil. (LXXIV) c. 9. 4A0° 6 Arews ys, & Zev, xal 6 Ko-
oVBas xai 6 Zapdlios wédey Nuly émsioxvxiiInoay oivos, % 6 Midens
éxeivos 0 Mijdoc 6 wov xdwdvy xai Ty Tidgav, 0002 éMlmyviwv i pavy,
st 000’ iy moeniy Tis Evwvinos; b

3) Jup. tragoed. c. 8. ‘H Bevdis 03 abrn xal 6 *1vovfis éxswvoosi xai
naQ’ avrov 6 Arres xal 6 Mi&ens xal 6 My 3Aos Sidzpvoot xai Bagsis
xal nolviiunros dbs alndds.

4) de Abstin. 1V, 16. p. 351. Sy v airlay dnodidoic Mdihas év wois
magl voi MiFga Ty xowijy, gna:, popav oieadas o meds iy {wdiaxod
woxhov amorsiveww* wijy 3¢ ahnd By vnbdnysy xai dxBi megi Tév v~
Foonivoy yuydy aivivveodas, ds mavvodamaic megiéysodar oduads

ovaw. .

5) De Abstin. II, 56. p. 202. xaralv3ivas 83 vas ayPommodvolas
0xsdov wds magd mdos gnol Idldag, 6 desora 1o megi Tdv 106 Midea
ovwayayey pvorngioy, én’ Adgiavet vo¥ adroxpdrogos.
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mit Hieronymus, ') der offenbar Porphyrius vor Augen hatte, auch
die weitere Stelle 2) im Buch von der Enthaltsamkeit zu bezie-
hen ist, mit dem gedachten Pallas einer sei, oder Miiller's Ver-
muthung (fragm. Hist. Gr. 11, 26), welche den Eubulus mit Bolus
Mendesius, dem Filscher demokritischer Schriften unter dem er-
sten Ptolemiiern, identificirt, Platz greife, dariiber ist es schwer
klar zu werden. Den Verlust eines Schriftstellers iiber Mithra
aus der Zeit der Ptolemiier hitten wir allerdings zu beklagen. *

Die plastischen Denkmiler und die Inschriften beweisen die
weite Ausbreitung des Mithradienstes in dieser Zeit, und ebenso
die sogleich anzufiibrenden Stellen der christlichen Apologeten.
Voo Commodus ist uns bei Lampridius 3) iiberliefert, dass er die
mitbrischen Geheimnisse mit Mord befleckt habe. Unter Septimius
Severus gab es Priester Invicti Mithrae domus augustanase (Marin.
Monum. dei frat. Arv. p. 529). Noch 358 n. Chr. finden wir
mithrische Festfeier (Gruter p. 1087). Dass sich der enthusiasti-
sche Sonnendiener Julian der Abtriinnige mit Vorliebe dem Mi-
thracult zuwendete und darin wahrscheinlich eine durch den Erfolg
als ohomichtig erwiesene Waffe gegen das Christenthum suchte;
kann uns our natiirlich scheinen. So sehen wir denn den Schén-
redner Himerius *) um 362 n. Chr. in die. mithrischen Mysterien
zu Constantinopel eingeweiht werden, und seine Rede bei dieser
Feier mit Mithra’s, der Sonne, Namen und einem Complimente
an Julian beginnen. Der Kaiser selbst aber bezeugt (Orat. 1V,
p. 135), dass er der Sonne Mithra neue Kampfspiele eingeweiht
habe, und spricht in seinen Caesares *) mit Salbung von seiner
Andacht zu Mithra, wobéi nur die Worte iiber die Wirksamkeif
des Gottes nach dem Tode beachtungswerth sind. Aber nur kurz
war die Freude dieses erneuerten Mithradienstes. Schon 377 n.

1) Adv. Jovin. L. (Opp IV, 2. p. 206.) Eubulus quoque, qui historiam
Mithrae multis voluminibus explicavit, narrat apud Persas tria genera magorum,
quorum primos, qui sint doctissimi et eloquentissimi, excepta farina et olere
nibil amplius in cibo sumere. )

2) De Abstin. IV, 16. p. 349, dujonwro 33 obves (wdyos) sis yévn
tola, & gnos Jvufovies § mee viv T0v Midoa iorogiav év mollois
BeBriow &vay%hpas' oy ol medros xai hoyiotaror ovr’ éodlovorw Euyv-
gov %. 7. A Es ist zu lesen: EiBovios 6 Ty mwegl voi MiYga x. w. ke

3) Lamprid. Commod. c. 9. Sacra Mitbriaca-homicidio vero polluit, quam
illic aliquid ad speciem timoris vel dici vel fingi soleat. Vergl. Salmasius ad
Hist. Aug. p. 394, 382. und Gruter p. 1066.

4) Orat. VII, 2. p. 510 ed. Wernsdorf. ‘Hllp Mi%oq yvgiv xaddgnv-
ves xal Pagidei TG plhg Feols fidn Sz Fedy av;zwépwot, plos Twa
v te Baoidsi xai i wodas Adyov dvei Adumados dvdiywpuav.

5) Caes. p. 32. ed. Heusinger. Jol 83, mods éué Aéywv -6 ‘Eoufls, 0é-
Soxa tov matdga Midgav émiyvdvas: 00 3i adrod 1dv évroldv Eyov,
nsioua xal Souev dopalii, LdvTl t8 Oeavtg magaoxevifwv, xai fvixa
&y évreidey sndvaa dén pera vijs dyadifs éAnidos Fysusva Fedv ebusvij
xadsoras gsavTgy.

5‘
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Chr. Jiess der praefectus urbi Gracchus das Mithrische Spelion
zerstoren, wie Hirronymus ') bezeugt; ju unter Julian selbst
konnte es, wie Photius erziihlt ), Georg Bischof von Alexandrien
wagen, einen alten, schon baufilligen hellenischen Tempel, in
welchem vor Zeiten die Hellenen die Mysterien des Mithra gefeiert,
Minner, Kinder und Weiber geopfert und aus ihren Eingeweiden
rophezeit hatten, zu reinigen, und als christliche Kirche herzu-
stellen, bei welcher Reinigung sich viele Schidel der Ermordeten
gefunden haben sollen, was einige unbesonnene Christen -beniitzten,
die mithrischen Mysterien zu travestiren und die Schiidel zum
Spotte herumzutragen. Das Wagniss hatte iibrigens traurige Fol-
gen fiir Georg; bei einem Volksauflauf wurde er getddtet, sein
Leichnam auf einem Kamel in der Stadt herumgeschleppt, uvnd
seine Gebeine mit Thierkadavern vermischt und verbrannt 3).

Bemerkenswerth ist auch hier die Behauptung, dass mit den
mithrischen Mysterien Menschenopfer verbunden gewesen seien.

Gehen wir nun zum Inhalte und zur Beschaffenheit dieser
Mysterien iiber, so berichtet Suidas *) offenbar aus dlteren Quellen:
die Perser hielten Mithra fiir die Sonne und brachten ibm viele
Opfer dar; es konne Niemand in seine Mysterien eingeweiht wer-
den ohne gewisse Stufen der Strafen durchgemacht und sich heilig
und leidenschaftslos bewiesen zu haben.

Ueber diese Strafen spricht der h. Gregorius v. Nazianz s), wo
er dem abtriinnigen Julian vorwirft, dass er die Mysterien der
Heiligen verachte, wihrend er fiir die Peinen des Heidenthums
und seiner Mysterien schwiirme, und wenn er die an dem ehr-
wiirdigen Marcus veriibten Grausamkeiten mit denen der Mithra-

1) Ad Laetam Ep. LVIL Ante paucos annos propinquus vester Gracchus
nobilitatem patritiam nomine sonans, quum praefecturam gereret urbanam, nonne
specum Mithrae et omnia portentosa simulacra, quibus corax, gryphus, Miles,
Leo Perses, Helios Bromius pater initiantur, subvertit, fregit, excussit.

. 2) Bibl. 285. p. 483. B. ed. Bekker. I'zdgyeos & 6 év ‘AlsEardgsie
vady ‘Elnvinov 70n xarnesswduevoy, év ¢ T0 malawdy oi “Elinves te-
Aevas dréhovy vgp Midoq swf'owc'c ve dvlpas xal maidas xal yvvaixas xai
Tolk, onhdyyvous_adtdy pavievdpevor, toivoy dvaxadalgsw émeusleiro
énl, Q¢ awq&:cob‘oyﬁam edxriigiove dvaxadargousvov 08 edonrac moklc
xQavie TGV avnonusvew, xal Tdv Xgwtiavdy ol tnhwtal éxmoumedovres
©e vdy Elljvoy pvotigia eis ydhota v¢ Sipg xal yheiny ra xedvie
ﬂeou{ovw.

) Chronic. Pasch. 1, p. 546. ed. Bonn; Socrates H. E. IIT, 2.; Soso-
menus V, 7. Philostorgius VII, 2. :

, B 8. v. MiYeov.  MiYeav voulfovgew slvas oi Iligoar tow Hiww, xai
TovTQ 3'15,ovaa wohlas Fvolase odx &v odv sis adroy Suwvisard T Tedso-
ijvas, & uy) did Twov Badudy nagshddy tdv xoldoswy dsifss éavrow
dawy xal anadij. Vergl. Kiister zur Stelle.

5) Orat, Stelit. I, in Jul. p. 77. ed. Col. # xai wds év MiSeov
Baodvovs xal xavosw (xoddoeis) évdixovs tag mverixds. ib, p. 89. mapa
oy éEims dv Mi%gov taita xokalouévwv. Or. XXXIX. p. 626. ovds
MiBgov xdhasis Evdixos xara 16y pveiodas v TotaiTe AVEYOUEVROV.
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Mysterien vergleicht. Zu der ersten Stelle bemerkt Elias von
Kreta (T. 11, p. 325.): Jum vero Mithram nonnulli Solem esse
dicunt, in cujus etiam honorem festa celebrabantur ac praesertim
apud Chaldaeos. Et quidem si qui ipsius sacris initiundi erant,
per duodecim cruciatus ducebantur, nimirum per ignem, per frigus,
per famem, per sitim, per flagrh, per itineris molestiam aliaque
id genus. Justos antem hujusmodi cruciatus dicit, propterea quod
iis digni erant, qui hujusmodi sacra obibaut; mysticos autem, ut
ipsi existimabant. Dasselbe wiederholt er zur zweiten und Ni--
cetas zur dritten. Und Nonnus zu der Orat. Stelit. ib. 1, p. 501.
Hic Mithra apud Persas sol esse existimatur, eique victimas im-
molant, ac sacra quaedam in ipsius honorem faciunt. Nullus porro
ipsius sacris initiari potest, nisi primo per quosdam suppliciorum
gradus transivit; sunt autem tormentornm gradus LXXX partim re-
missiores, partim intentiores. Primum enim levioribus suppliciis,
deinde acrioribus afficiuntur; atque ita post decursa omnia tormenta
ipsius sacris imbuuntur. Igni quippe et aqua et hujusmodi supplicio-
rum generibus excruciantur. ib. p. 510 sq. Persae Mithram solem
esse existimant eique multa sacrificia offerunt, quibusdamque ipsius
sacris initiantur, ad quae nemo admittitur, nisi qui prius tormento-
rum genera pertulerit pietatisque suae fortitudinisque animi in per-
ferendis doloribus specimen dederit. Ajunt autem LXXX esse
cruciatuum genera, per quae certo ordine ei qui initiandus est,
necessario transeundum est. Verbi causa primum ei diebus multis
aperienda est aqua. Deinde necessario ipsi faciendum est, ut se in
ignem conjiciat; postea in solitudine versari sibique ipsi inediam
imperare necesse habet; atque ita ad alia pergere, quousque LXXX
ut diximus suppliciorum generibus defunctus fuerit. Quibus si su-
pervixerit, tum demum sacris Mithriacis initiatur. — Nachrichten
von Schriftstellern des 11. u. 12. Jahrhunderts klingen freilich ver-
diichtig ; es scheint aber, dass sie dltere Quellen vor -sich hatten.
Schon oben sahen wir aus Lampridius, dass mit den Myste-
rien Schrecknisse verbunden waren, die selbst bis zu wirklichem
Mord ausarteten. Sie sollten den Krieger des Mithra stihlen,
wie Tertullian ') ausfiibrlicher entwickelt. Ausser diesen priifen-
den Strafen und Schrecknissen oder vielleicht in ibnen scheinen
verschiedene Grade der Mysterien bestanden zu hdben, die nach
Thieren bezeichnet wurden, wie derselbe Tertullian ) andeutet,

1) De corona c. 15. Erubescite commilitones ejus (Christi) jam non ab
ipso judicandi, sed ab aliquo Mithrae milite, qui cum initiatur in spelaeo, in
castris vere tenebrarum, coronam interposito gladio sibi oblatam, quasi mimum
martyrii, dehinc, capiti suo accommodatam monetur obvia manu e capite pel-
lere et in humerum, si forte transferre, dicens Mithram esse coromam suam.
Atque exinde nunquam coronatur, idque in signum habet ad probationem sui,
sicubi temptatus fuerit de sacramento, statimque creditur Mithrae miles, si de-
jecerit coronam, si eam in Deo suo esse dixerit.

2) Advers. Marc. I, 13. Sicut aridae et ardentis naturae sacramenta lca-
nes Mithrae philosophantur. - :
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wenn er von Liéwen des Mithra redet. Klarer Porphyrius '), der
diese Thiernamen und Thiergestalten der Eingeweihten mit der
Lehre von der Seelenwanderung verkniipft: die Mysten seien Lo-
wen genannt worden, die Frauen Hyiinen, die Diener Raben (sie
kommen auf den Monumenten vor), die Viter Adler und Habichte,
und der in den Grad der Leontiker Eingeweihte werde mit allertei
Thiergestalten bekleidet.

Hieraus schopfte Hieronymus 2), wenn er von den ungebeuer-
lichen Bildern spricht, mit welchen die verschiedenen Grade ein-
geweiht werden. Daher finden wir denn auch auf mithrischen
Inschriften Persica, Helinca, Gryphios genannt (Gruter p. 1087),
terner einen pater et hierocorax D. S. J. M. (p. 27) und sacra
hierocoracica.

Die christlichen Apologeten haben uns aber auch -noch an-
derweitige hochst schitzbare Notizen iiber das, was bei den Mi-
thra - Mysterien vorging , aufbewahrt. So der h. Justinus 3), nach
welchem in denselben Brod und ein Wasserbecher mit einigen
duzu passenden Reden bei der Weihe des Einzufiibrenden aufge-
setzt wurden. Aehnliches bestitigt Tertullian *), der in den My-
steried eine Art Firmung durch Bezeichnung der Stirne und eine
Darbringung von Brod fand und eine Abbildung der Auferstebung.
Den Gebrauch des Wassers in denselben bezeugt auch Porphyrius *):
‘ie Mischgefisse seien Symbol der Quellen, wesshalb denn auch
tei Mithra das Mischgefiss aufgestellt werde. In der That finden
cich auf den mithrischen Denkmilern diese Wassergefisse abge-
sildet. Derselbe Schriftsteller giebt uns noch einen andern inte-
rossanten Zug der Mysterien ¢): es werde denen, welche in die
Leontika eingeweiht werden, statt des Wassers Honig zum Wa-

1) De Abstin. IV, 16. p. 350. Kai yag doyua mwdviwy doti vddy medrwy iy
coteuydymow elvas: § xal dupalvew doixaawy v vois Toi MiBoa pvornglos .
YLV paQ X0OwoTNTa fudy Ty 7Eeds Té {da aivirriusvos dia iy {Waw fuds -
wrvvew slodadw, ws Tovs uiv peTégovias TGV, avtdy boyiwy pvetas Aéov-
vs xalkelv, vas 02 yuvaixas valvas, vois 02 Vmngerodvvras xdgaxasc émi
v 1@ matépwy (1) derol yag xai {dpaxes odros mposayogeovratt 8 e
» heovvixe magaleuPdvay megiridstas mavvodamas [wov woopds.

2) Ad Laetam 7. Portentosa simulacra, quibus corax, gryphus, miles,
.o, Perses, Helios, Bromius, Pater initiantur.

3) Apol. LI (T. 1, p. 268. ed. Otto) “Onze xal év vois vod MiPga uvorn-
‘g magedwxav ylveodar pypnoduevor oi movngol Saluoves: 8re ya

0g xal motrgioy Voaros TiFerar dv rals Toi uvouévov relsrais uev
fv:dbyaw Twdv, 7 dniotacds § padsiv Svvacds.

4) De praescr. haeret. c. 40. Et si adhuc memini Mithra signat illic in
f- ntibus milites suos; celebrat et pamis oblationem et imaginem resurrectionis
wilucit et sub gladio redimit coronam.

5) De antr. nymph. c. 17. ¥dv udv wearioey evufolor vow myydv
wo00vTey e xados magd T MiSeq 6 xgarie dvwi Tis mnyis Tévaxsas,
=y & dupogéwv, év ols 1d_dmé vdv myydy devdusda.

6) ib. c. 15. Oray uév o%» Tois Ta Asowrexa mvovuévoss els tas yei-
¢t av®’ davos wils wipaodas dygiwer xadapas Eyew tac yeipas
wagayyéhhovow dné mavvds Avmngoi xal PBlamvixov xei pvoagov .

3
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schen auf die Hinde gegossen und sie dabei ermahnt, die Hinde
rein zu balten von allem traurigen, schidlichen und abscheulichen ;
und sie bringen dem Mysten die dem reinigenden Feuer eigen-
thiimliche Waschung dar, das Wasser als dem Feuer feindlich
vermeidend; sie reinigen aber auch die Zunge mit Honig von
aller Siinde. Was dieser Honig bedeute, erirtert Porphyrius !)
weiter: wenn dem Perser (dem in den Grad der Persika einzu-
weihenden, nicht Mithra, wie einige Erklirer meinen) Honig ge-
bracht werde als dem Bewalirer der Friichte (vielleicht ist statt
xagny vexpav zu lesen), so werde eben damit diese Eigenschaft
des Bewabrens symbolisirt; wesshalb einige meinen, Nektar und
Ambrosia, welche der Dichter .in die Nasen triufeln lasse, da-
mit die Gestorbenen nicht faulen, sei als Honig zu verstehen, da
der Honig Gotterspeise sei. .

Am Schlusse stehe eine Notiz iiber die Mithra-Mysterien,
welche uns Origenes 2) aus Celsus (zu Hadrian’s Zeit) erhalten hat.
» E8 sei in diesen Mysterien eine symbolische Darstellung der zwei
Umlinfe am Himmel, der Fixsterne namlich und der Wandelsterne
und des Durchganges der Seele durch dieselben. Dieses Symbol
sei eine hochthorige (ist vielleicht émzdaviog zu lesen?) Stiege;
das achte Thor sei iiber ihr. Das erste Thor sei von Blei, das
zweite von Zinn, das dritte von Erz, das vierte von Eisen, das
fiinfte von Mischmetall, das sechste von Silber, duas siebente von
Gold. Das erste Thor widmen sie dem Kronos, durch das Blei
die Langsamkeit des Gestirnes bezeichuend, das zweite der Apbro-
dite, ihr das Glinzende und Weiche des Zinnes vergleichend; das

xal a pvory xaFagrixod Svros vob. mveds oixsia wvintom mMEOsdyovas,
mapnitnoduevor 16 H0we ds molsuoby T mvele xadalpove: I8 xal Tiy
yAdooay T péhirs dno maveds duagrmlod. :

&) ib. c. 16. “Ozay 82 =g Ildgon moosdywos pdhs o pvlaxs xagmdy
%0 pulaxtiiy v ovuBoly eidsvrar: Xsw Twds nflovy 16 vixtap xal
Ty dufooolay, Nv xave Swdv ovdbec 6 momris &is v i) oaniva: Tovs
redvnxdras, 10 uéks éxdéysodas, Oedv vpopiis dvios voi uéhiros. Die
homerische Stelle, auf welche hier angespielt ist, findet sich Il. XIX, 38.

5) adv. Cels. VI, 22, p. 336 ed. Lommatzsch. Aivérrerar vavea xal
& Hegodiy Adyos, xai 5 wov MiPgov vederi) mag’ avmois dovev, 'Eors ydg
T4 v avvjj ovuBolov vdv Obo Ty v odgavg megiédww, tijs Te dmha-
vovs xal tijc sis Tovs mhavitas ad yal::m‘ums xal tijg 80 adrdv 7§
yuyits disEéSov. Toedv8s 32 76 ovupPolov: xhiuak Syimvlos, énl 3é adrj
wody dydén. ‘H modtn vdv mvldv poléflov: 1 Sevrige xadasrdgov, 3
Tehn yakxod, ¥ werdern 0udneod, 1 méumry wsgactol wyoulouatos,
#xtn doydeov, zevood 8’ % ipdoun. Tiv mewmny widsvtas Kedvov, ¢
noAipdey 'rsx;u]ﬁmipwm v Bealdirnta To¥ derdgos* Tiv Sevvégav Apeo-
dtine, magaBirlovres adrf v0 paideby vs xal palaxdy o %asorrdgov:
iy vplrny vod dids, wiv yalxofdrny xal ovadédye ‘rv)v"tuaeﬂ]v ‘Eouov*
thinova ydg fpyoy dmdvioy xal yempavioriy xai moldxunvoy slvas vov
3: 0idneov xai wov ‘Epuijv* wiv méumtny “dosos, v éx To¥ xeduatros’
dvdpaloy Ts xal mouxikgy: Ecryy ashijvne Ty deyvedv: :’f(?op‘v]v nAlov
Ty geuoiv, pipovusvor vds yedas avrdv. ‘Ebijs £Gerdles vy aiviav i
obte xarsidsyudvns vitews Ty dotdpmv, Snhovuivns S ovufélov év
10T dvouaos wijs Aoeniis YAns (1. moAns).
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dritte dem Zeus, das erzene und feste; das vierte dem Hermes,
denn aller Werke Dulder und Besorger und voller Miihen sei das
Eisen und Hermes; das fiinfte dem Ares, das durch die Mischung
unregelmiissige und bunte; das sechste silberne dem Mond; das
siebente goldene der Somne, die Farben derselben nachahmend.
Hierauf erforscht er (Celsus) die Ursache dieser Anordnung der
Sterne, die symbolisch angezeigt sei in den Namen des noch
iibrigen Thores.« Ueber diese Zusammenstellung des Metalls mit
den Gestirnen und. den Wochentagen vergl. Kopp (Palaeogr. crit.
1M1, §. 309.) Anguetil (T. I, 2. Vie de Zoroastre p. 28) will darin
eine Anspielung auf die mebreren Himmel annehmen, welche die
persische Theologie kennt. Aebnliche Aufziblungen der Metalle
kommen in den Zendtexten ofters vor; vergl. Farg. VII, 74.; aber
eine Parallele der Metalle mit den Gestirnen findet sich nicht.

Wenn dieser letzte Zug der Mithra-Mysterien in den Urtexten
keine ‘Bestitigung hat, so lisst sich dagegen gar Vieles von
dem, was die Alten iiber sie berichteten, als dcht erweisen. Vor
allem sind die Mysterien selbst unstreitig aus dem Hauptfeste des
Mithra, welches wir oben kennen gelernt haben, und aus dem
wihrend des Jahres regelmissigen Opferdienste des Gottes ent-
sprungen, dessen (Gebetsformel uns in dchter Form vorliegt; solche
Gebete und Ermahnungen waren nach Justin mit den Mysterien
verbunden. Dass dem Mithracultus gewisse Waschungen und Biis-
_ sungen vorausgingen, beweist Mih. Y. 122. Vielleicht gehirt auch
die dunkle Stelle 109 hierher. Dass der Mithrageweihte als
Krieger betrachtet und durch Schrecken gestihlt wurde, ist iiberein-
stimmend mit dem Texte, wo Mithra selbst mit allen Waffen ge-
riistet als Krieger daherfibrt und die Dimonen und Gottlosen
schreckt und zu Grunde richtet. Wasser und Wassergefisse sind
ein Hauptbestandtheil des zarathustrischen Cultus iiberhaupt; vergl.
Anquetil Usages T. 11, p. 533 sq.” Das Brod, welches in den Myste-
rien geopfert wird, sind die Darun’s, die kleinen Brode, welche
noch beute der Parse darbringt, und die unter. dem Namen draond
in den Texten vorkommen (Yagn. XI, 4, 5.). Der Honig wird als
Opfergabe in den Texten nur Farg. VIII, 22 erwiihnt, wo myazdem
die Pridicate gaomefitem madhumafitem hat. Spiegel iibersetzt letz-
teres: mit Wein. Farg. XIV, 17. ebense madhéus und Farg. V,
52 sqq. madhu. Maglich, dass es in der urspriinglichen Bedeutung
genommen werden darf, welche von den andern Stellen wenigstens
nicht  ausgeschlossen ist; dass beim myazda Wein dargebracht
wurde, bezweifle ich sehr. )

So sehen wir also, dass auch den spiten und mannichfach ver-
_filschten Nachrichten iiber die Mithra-Mysterien gar viel Aechtes zu
Grunde liegt, und dass ldee und Cultus dieses Gottes iiber ein Jahr-
tansend sich im Ganzen wobl erbalten habe, wenn auch im Einzelnen
Modificationen nnd Beimischungen fremdartiger Dinge stattfanden.
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qV.
Beigabe @ber Gayo - maratha und CaoSysig.

Es wurde oben die Vermuthung gedussert, die armenische
Tradition iiber einen vom Weibe gebornen Mithra sei vielleicht
aus einer Verwechslung oder Verbindung der Lehre- iiber -diesen
_Yazata mit jener von Caosydg, dem zukiinftigen Heiler, entstan-
den. Theils um diese Conjectur als einigermassen begriindet zu
erweisen, folgt hier eine miglichst kurze Darstellung dessen, was
die Texte iiber Caosydig bieten, und namentlich iiber seine Geburt
von einem Weibe; theils aber auch wegen der nahen Verwandt-
schaft, in welcher die Unsterblichkeitsmysterien des Mithra mit
der Doctrin von der Auferstehung durch ansyiiq gestanden sein
mégen. Um aber die Stellung des letztern im zarathustrischen
System zu begreifen, ist es nothwendig, auch die Texte des Zend-
avesta iiber Gayd-maratha den Urmeénschen zu betrachten. Es
werden nidmlich der Urmensch einerseits und CaoSyd¢ andrerseits
als die Anfangs- und Endpunkte des Menschengeschlechtes und
seiner Geschichte bezeichnet; aus des ersteren Leib und Samen
gehen alle Menschen hervor, 'sind aber durch die am Urmenschen
und seinen Nachfolgern' geiibte Gewalt des Damons dem Tod und .
der Verwesung unterthan; der zweite erhilt seinen Leib aus diesem
vom Urmenschen herstammenden Generationsprocess, aber auf
ausserordentliche Weise durch Zarathustra’s Samen aus einer Jung-
fran, welche die Alliiberwindende genannt wird; er hebt den Fluch
des Dimons, stellt die Leiber aus der Verwesung wieder her und
bewirkt die Auferstehung.

Die Stellen, welche Gayd-maratha mit CaoSyd¢ verbinden,
sind folgende Yagn. XXVI, 5 et 10 haca gayidt marathnat
i qaosyaﬁtat verethraghnat “»» Von Gayé-maratha an bis
auf den CaoSydg¢* d. i. von der Schopfung bis zur Auferstehung.
Dasselbe wiederholt sich Farv. Y. 145.

Der Urmensch wird auch éfters in Verbindung mit dem Ur-
stier genannt 1); so ann X, 7. geuqca hudhadiahé gayd-
qydcimarathné aSaoné frnvasnm yazamaldé ,»wir rufen
an den Genius des gutwmsenden Stiers und des reinen sterblichen
Lebens. “ Yagn. XXV, 5. géus hudhainhd urvinem yaza-
maidé; gayéhé marathn6 asaond fravaSim yazamaldé
s WIP rufen an die Seele des gutwissenden Stiers (GoSurun); wir
rufen an den Genius des reinen sterblichen Lebens.<  Abgekiirzt
heisst es Yagn. LXVIIL, 22. nemé géus nemd gayéhé ,,Preis
dem Stier, Preis dem Leben.* Visp. XXI, 2. avi geus avi

1) Wie CaoSyag bei der Auferstehung mit dem Stier Hazayosch oder Ha-
dayavesch verbunden wird, vergl. Bund. XXXI, p. 75, 8. XIX, p. 45, 1. 19.
Er heisst auch Cargaok. XV p- 37, 16,
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gayéhe , dem Stier, dem Leben (wiinschen wir Opfer).“ Ga-
yéqya oder die jiingere Form gayéhé ist der Genitiv von gaya
Leben, welche Bedeutung des Wortes durch Stellen wie Yagn.
XLI, 3., LI, 19.; Farg. 11, 41.; Ya¢n. LXXI, 15 (wo Zarathustra
aufgefordert wird, die betr. Worte beim letzten Ausgang des Le-
bens d. i. beim Tode zu sprechen) ausser Zweifel. Leider findet
sich der Name des Urmenschen nicht im Nominativ; der Genitiv
marathnd lisst ein Thema marathan voraussetzen, welches
im Nominativ nach der Analogie von asava maratha lauten muss.
Die Wortbildung ist wie pairigathnd Visp. IX, 2.

Eine weitere Bezeichnung des Urmenschen ist die ,,des reinen
Mannes per eminentiam. Yagn. XII, 7.; XIX, 2, para gém —
para narem asavanem. Dem entsprechend heisst im Bunde-
hesch der Urmensch gabra i sharuban III, p. 8, 1. 7, 13. Weil
aber der Urstier (gdus hudhad) und der Urmensch (nd asava)
am Anfang der Schipfung nebeneinander geschaffen wurden, so
stehen sie denn auch hiufig als Gattungsbegriffe sich zur Seite,
ohne dass dabei eine directe Beziehung auf die Urtypen stattfindet;
vergl. Visp. XI, 3; Farg. 'V, 37. Gay6-maratha allein kommt
vor Yacn. XXIII, 2 iyédceé yésti dfravaSi gayéhé ma-
rathné, wo der Urmensch an der Spitze aller Bekenner des wah-
ren Glaubens in der Vorzeit steht. '

Auch in den Yasht’s kommt Gay6-maratha vor. Nachdem
Farv. Y. 86 von dem Genius des Urstiers und des Urmenschen
die Rede war (ydmca (fravaSim) géus yfimeca gayéhé)
heisst es weiter: 87. gayéhé marathné asaoné fravasim
yazamaidé y8 paoiryd ahurdi mazddi managca gusta
¢dgnadgca yahmat haca frithweregat nifd airyandm
daqyunim cithrem airyandm daqyundm ,,Des Gayé- ma-
ratha, des reinen, Genius rufen wir an, der zuerst dem Ahura
Mazda den Gedanken (so ist manag wohl zu fassen) hérte und
die Gebote; aus welchem er (Ahura) gebildet hat das Geschlecht
der arischen Linder, den Samen der arischen Linder.* Damit
ist zu verbinden Tir. Y." 13, 14. Da erscheint der Stern Tistrya
in den ersten zehn Nichten ,,in der Gestalt eines Mannes, eines
fiinfzehnjébhrigen, glinzenden, weissaugigen, hohen, angreifenden,
starken, lieblich redenden; von dem Alter wie der erste Mann ist
er herbeikommend; von dem Alter wie der erste Mann ist er an-
greifend; von dem Alter wie der erste Mann nimmt er den graden
Weg.¢ (nars kehrpa pafica-daganhd khsaétahé ¢piti-
déithrahé berezatdavi-amah&amavatd hunairyaoiicé
tat ayaos yatha paoirim virem avi-yad bavaiti tat
ayaos yatha paoirim virem avi-amé aditi tat ayaos
yathapaoirim virem erezusam adagté. Die letzten Worte
sind mir dunkel; zu avi-amé vergl. Sskr. abbi 4 am anstiirmen,
angreifen). g

Vergleichen wir nun mit diesen Urtexten die Stellen des Bun-
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dehesch iiber Gayé-maratha, so finden wir eine fast buchstibliche
Beziehung auf erstere. Bundeb. XXI1V, p. 57, 3 (Anq. 1l, p. 397)
ist von den Ratava’s (Ersten, Meistern) der Geschipfe die Rede,
und da heisst es dann: , als der erste des Menschengeschlechtes
wurde Gayomart gebildet glinzend, weissaugig, welcher ins Wasser
schaut. ©  Bund. 111, p. 10, 1. 14. ,,Vor dem Kommen (des Ahriman)
zu Gayomart brachte Ahura fiir den Gayomart das Khéi !) hervor
und als Ahura dieses Khéi geschaffen, in der Gestalt eines Jiing-
lings von fiinfzehn Jahren eines glinzenden trat da Gayomart aus
dem Khéi hervor.© Das Alter von fiinfzebn Jahren ist in den
Urtexten das typische Normalalter des Paradieses, vergl. Yacn.
1X, 5.

Das Wasser, in welches Gayomart schaut, ist wohl eben
jenes Khéi; ich zweifle nicht, dass auch dieser Zug des Wasser-
schauens alt ist, obgleich unsere Urtexte (dem Verfasser des Bun-
dehesch lagen gewiss noch andere vor) davon nichts erwihnen.
Bund. IV, p. 12, 1. steigt Gayomart beim Tode des Urstiers an
seiner rechten Seite hervor ?). Es ist mir nicht ganz klar, ob
hiemit ein Entstehen des Menschen erst nach dem Tod des Ur-
stiers angedeutet sein soll, wihrend doch anderswo beide als coe-
xistent gedacht sind.

Aber noch anderes hichst Bedeutsames iiber. Gayomart ent-
hilt Bundehesch. Aus Furcht vor dem reinen Menschen (Gayomart)
liegt Abriman 3000 Jahre niedergestreckt da, und trotz der Auf-
forderung der Ddmonen, Abura zu bekriegen, wagt er es nicht.
Endlich nach den 3000 Jahren, kommt der gottlose (Darvand)

ahi, der Geist der Unreinigkeit; er ermuthigt Ahriman und ver-
spricht den reinen Menschen zu vernichten. Ahriman kiisst erfreut
den Dimon, und giebt ihm zum Lohn eine Gabe zu wiinschen.

ahi wiinscht den Leib eines Jiinglings von fiinfzehn Jabren, des-
sen er sich bemeistert. Wie nun Ahriman durch Gahi den Gayo-
mart getodtet davon ist nichts weiteres gesagt; die friiheren:
Versuche ihn durch Boschasp (Busydgta) p. 10, . 7. und Astuiad
p- 11, 2 (Agtévidhdtus) zu todten waren umsonst; Gayomart lebte
die lhm bestimmten dreissig Jahre nach dem Kommen des Abhri-
man; erst dann starb er, und sagte sterbend, dass aus seinem
Samen alle Menschen gebildet werden. Der Dimon Gabi kommt
auch in den Urtexten vor; vergl. Ardib. Y. 9. Farg. XVII, 58.

1) Vergl. Haug iiber die Pehlevi - Sprache p. 42. Leider ist es ungewiss
wie der Name gelesen werden muss; doch seheint er im Zusammenhalt mit

Bund. XXI, p- 54, 2. und p. 53, 19. dem neuperslschen )+> Speichel oder

Sehweiss identisch.

2) Spiegel Huzw. Gr. p. 115 iibersetzt: ,,als der einzig geschaffene Stier
starb, fiel er auf die rechte Hand.* Er scheint also der Stelle eine ganz
andm Deutung zu geben.
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Yacn. IX. 32. Die Gahika’s sind gewissermassen seine Bekor-
perungen. Dass aus dem Urmenschen alle Menschen pebildet
wurden, haben wir schon aus Farv. Y. 87. geseben, und es wird
durch ‘Minokhard (Spiegel Parsi- Gramm. p. 166.) bestitigt, wo
noch zwei weitere Ziige beigefiigt sind, dass Gayomart Azur
(Arzur) getodtet habe, und dass die Metalle aus seinem Karper
geschaffen wurden, die ich nicht weiter erkliren kann. Der Name
Arzur klingt eines Theils an den des Berges Erezurd Zam. Y.
2 arciir Bund. XII, p. 23, 9 an, anderntheils an erezusdm Tir.
Y. 14 an. Den Process dieser Bildung schildert Bundehesch XV,
p.- 33, 1. & in einem ausdriicklichen Citat aus den Din d. i. den
. heiligen Biichern. Gayomart in seinem Sterben gab Samen; dieser
Samen wurde, gereinigt ‘durch das Licht der Sonne, zu zwei
Theilen von Nairyé-canha und zu einem von Cpefita-armaiti
bewahrt. Nach vierzig Jahren (vergl. Farg. 11, 40) entspringt
~ in der Gestalt der Pflanze Reivas eine Siule von fiinfzehn Jah-
ren mit fiinfzehn Blittern am Tage Mithra des Monats Mithra
aus der Erde; aus dieser entwickelt sich dann das Menschen-
paar Meschia und Meschianeh '), deren weitere Geschichte nicht
hierher gehort. ,

Die Parallele dieses Entstehens des ersten Menschenpaars aus
dem Samen des sterbenden Lebens (Gaydé-maratha), der von Nairyd-
canha und Cpefita - armaiti bewahrt wird, mit dem Entstehen des
CaoSyd¢ aus dem von demselben Yazata und der Anéhita bewahr-
ten Samen des Zarathustra, welches wir unten kennen lernen
werden, ist augenfillig und beweist die Zusammengehirigkeit bei-
der Vorstellungen. _

Dunkel bleibt aber immer noch, warum Gayomart stirbt, und
wie Abriman und Gahi seinen Tod bewirken. Es scheint mir hier
eine theosophische Vorstellung zu Grunde zu liegen. Der Ur-
mensch wurde androgyn gedacht; die Theilung in Geschlechter
geht aus dem Verlangen des Urmenschen nach einem sich selbst
gleichen Gegenstande hervor. Dies beniitzt Gahi der Geist der
Unzucht; er nimmt den Kirper eines fiinfzehnjibrigen Jiinglings
an. Gayomart schaut in das Wasser Khéi, aus welchem er her-
vorgestiegen; er sieht dort das Trughild des Gahi und dadurch
bekommt ‘letzterer Gewalt iiber ihn. Es ist wahr, dass Einiges
in diesem Bilde von mir ergiinzt ist; allein ich wiisste nicht, wie
anders die Rithsel des Bundehesch gelist werden konnten. Die
dhnlichen Vorstellungen der Rabbinen von einem androgynen Ur-
menschen erwihne ich nur im Voriibergehen.

1) Gayomart mit seiner weiteren Entwickelung Meschia uod Meschianeh
ist der Urmensch in der theosophischen Form des sarathustrischen Systems;
Yima ist der Urmensch der eltes arischen Sage, welcher aber nach dem Sy-
stem eine andere Stellung bekommen musste, obgleich auch hier noch der
paradiesische Zustand so hell hervorleuchtet. HaoSyaihé dagegen ist der Ur-
vater des baktrischen Stamnes. ’
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Dass dieser theosophische Mythus alt ist, davon haben wir
einen hiochst willkommenen und zugleich iiberraschenden Beweis
in der griechischen Mythologie; ich meine die Sage von Narkis-
sos '), Sie tritt zwar in der classischen Litteratur erst spiit auf;
denn meines Wissens ist Ovid (Met. HI, 346 sqq.) der erste, der
sie behandelt. Aber so sehr er es verstanden, durch seine ge-
schmeidigen und lieblichen Verse das Ganze in eine blosse ero-
tische Fabel zu verwandeln und die Spuren uralter Sage zu ver-
wischen (die Nymphe Echo scheint er willkiirlich hinein verwebt
zu haben), so blitzt letztere doch iiberall hervor. Pausanias, der
(180 n. Chr.) uns mit seiner prosaischen Trockenheit den Mythus
erziiblt, wie er zu Thespii am Helikon im Volksmund lebte, ist
uns einwweit schitzenswertherer Zeuge, theils weil er die Sage
in urspriinglicherer Form erhalten hat, theils weil er sie susdriick-
lich als Localtradition von Thespid bezeichnet, was ein Beweis
fir ibr hohes Alter ist. -

Er erzihlt (IX, 31, 7): ,,im Land der Thespier am Helikon
sei die Quelle des Narkissos und der Sage nach habe Narkissos
in dieses Wasser geschaut, und nicht wissend, dass er seinen
eignen Schatten gesehen, habe er sich ohne es zu merken, in
sich selbst verliebt, und durch diese Liebe sei ihm an der Quelle
der Tod geworden. Das ist aber, wie der ehrliche Pausanias
meint, gar albern, dass Jemand, der schon solches Alter erreicht
hat, wie von der Liebe gefangen werde und nicht mebr unter-
scheiden konne, was Mensch und was des Menschen Schatten sei.
Es giebt aber noch eine andere Sage von ihm, weniger bekannt
als die erstere, jedoch ebenfalls erzihlt, Narkissos habe eine
Zwillingsschwester gehabt in allem Andern ihm gleich an Gestalt;
und beide hitten auch gleichen Haarwuchs gehabt und @hnliche
Kleidung angezogen, und seien auch mit einander auf die Jagd
gegangen. Narkissos sei aber in die Schwester verliebt gewesen,
und als das Middchen gestorben, an die Quelle gegangen, woM
wissend, dass er seinen eignen Schatten sehe, sei es ilim eine
Erleichterung der Liebe gewesen, indem er nicht seinen eignen
Schatten, sondern das Bild der Schwester zu sehen wihnte. Die
Blume Narkissos aber hat die Erde auch erzeugt, wie mir (Pau-
sanias) scheint, wenn wir aus den Liedern Pamphos etwas schlies-
. sen diirfen. Denn dieser, der viele Jahre friiher lebte, als Nar-
kissos von Thespid, sagt, dass Kora der Demeter Tochter geraubt
worden sei, als sie spielte und Blumen sammelte ; sie sei aber geraubt

1) Kreuzer 1V, p. 166. und mein Freund Lasaulr (Studien des class.
Alterth. p. 351,) haben das Richtige iiber ihn geahnt; anch Rinck Relig. der
Hell..1, p. XXVII; II, p. 301. Schon die Alten sahen in dem Sinken des
Narkissos in den Fluss den Urspruag der Generation. Anonym. de Incred. c. 9.
Opusc. myth. ed. Gale p. 88. Lasaulr hat beziiglich der Bedeutung des
Blickens in das Wasser mit. Recht auf Manu 1V, 38. und Yagiiyavalkya III,
279 hingewiesen. .
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worden nicht durch Veilchen betrogen, sondern durch Narkissen. <
Der trockene Pausanias, der gar den Narkissos fiir eine histo~
rische Person nimmt und pach Pamphos setzt, weiss natiirlich
mit der Sage nichts zu machen, und bat keine Abnung davon,
dass er zwei uralte orientalische Mythen erzéhlt, deren eimer uns
in altbaktrischer Version von Gayomart dem ins Wasser blickenden,
aus dessen Samen die Blume Reivas hervorspriesst, erhalten ist;
die andere von Yama und seiner Schwester im Atharva- Veda XVIII,
1. (vergl. Roth Zeitschr. der D. M. G. IV, p. 426 sqq.), die aber
auch im Hinblick auf Bundeh. XXXII, p. 77, 1. 6. und XXIII,
p. 56, L. 13 dem iranischen Kreise bekannt gewesen ist.

Es iibrigt noch auf einige Parallelen des griechisehen und
des baktrischen Mythus hinzuweisen. Eltern des Narkissoswind der
Fluss Kephissos und die Nymphe Leirioessa, oder Leiriope, die
lilienfarbige oder zarte; er ist also ein dem Wasser eatsprungenes
* Wesen, wie Gayomart dem Wasser entsteigt. In der Schilderung
dieses Wassers bei ' Ovid (Met. 11, 407} sind Ziige eines Urwas-
sers eingewebt. Narkissos ist bei Ovid eins iiber. fiinfzehn Jahre
alt (351). Die Beschreibung der Blume Narkissos, die an der
Stelle der Leiche des Jiinglings entspriesst, wenn sie mit jener
der Narkissosstande im. homerischen Hymnus auf die Demeter v.
8 verbunden wird, erinnert aufs lebhafteste an die Pflanze Reivas;
beide sind Symbol derselben Sache: des Untergangs des Lebens
im Tode und des Wiedererwachens derselben in der Generation,
Desshialb ist der Narkissos der Kranz der grossen Gittinnen.

Doch wir kehren zu Gayémaratha zuriick. Wenn die aus
ibm entsprungene Reihe der Geschlechter vollendet ist, wenn der
andere Endpunkt in Caosyi¢ erscheint, dann wird Gayé - maratha
sich bei der Auferstehung zuerst erheben' (Bundeh. XXXI, p. 72,
11). Und hiermit sind wir bei der Untersuchung iiber Caosyig
angelangt. - Um den richtigen Begriff dieses vielbesprochenen We-
sens zu erhalten, miissen wir vor Allem die Texte unterscheiden,
in welchen derselbe als einzelne, bestimmie Person erscheint, und
jene welche von einer Gattung von Menschen handeln, denen die-
ser Name beigelegt wird. Was die erste Reihe von Stellen be-
trifft, so kénnen Texte wie Yagn. XLVIIL 9. vidyat ¢aos-
kydg yathd héi asis anhat ,es wisse der Caos. wie ihm
Reinheit sei* und Visht. Y. 15. narem aSavanem vidhus-
afem gaosyafitem ,den reinen Mann, der Reinheit findet, den
Caos., < obgleich sie von einem Caosyd¢ im Singular reden, doch
nicht auf eine Person bezogen werden; sie sind Bezeichnung des
Gattungsbegriffes. Am prignantesten wird Person und Zeit des
Caosyig an jenen Stellen hervorgehoben, wo er als der Endpunkt
des menschlichen Geschlechtes - bezeichnet wird (Farv. Y. 145;
Yagn. XXVI,‘10; LIX, 27; s. oben). An letzterer wird gleich hin-
zugefiigt: gaoskyafitem verethraganem ydzamaidé ,wir
rufen an den siegreichen .« Das Epitheton: siegreich ist, wie
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wir weiter sehen werden, ein bestindiges des Heilers, des be-
- fruchtenden Retters des menschlichen Geschlechtes aus der Ver-
wesung zur Auferstehung und zur Unsterblichkeit. Ein hdchst
wichtiger Text zur Erklirung des Namens des Caosydg ist
Farv. Y. 129. Es folgt dort unmittelbar auf die schon friiher
110 und 117 zweimal dagewesene Aurufung des Genius des Agt-
vat-eretd, welcher eben der Caosydg ist: y 6 anhat gaosyig
verethrag'a ndma agtvat-eretagca nima avatha ¢ao-
8ydg yatha vigpem abhidm actvaiitem gdvayidt avatha
agtvat-eretd yatha actvaé hd ustanavaé agtvat-ithyé-
gaihem paltlstét paltlstatéé blzangrd clthrayw
drugé pantlstﬁté é aSava-karstahé tbaésanhé. , Der
da ist CaoSydg der Siegreiche mit Numen und Agtvat-eretd
mit Namen; desswegen CaoSyid¢ (Heiler), weil er die ganze
bekirperte Welt heilen wird (bekriftigen, befruchten, ihr Nutzen
bringen wird); desswegen Agtvat-eretd (Erheber der Kérper,
oder Kirper-erhoben) weil er bekirpert seiend und ‘lebendig dem
Zerstirer der Bekirperten widerstehen wird, zum Widerstand gegen
die zweifiissersamige Drukhs, zum Widerstand gegen den die
Reinen vergewaltigenden Hass.“ Die Wurzel ¢av oder ¢u, von
welcher ¢avayat das Causativ ist, liegt dem Zendischen ¢avas,
¢ évista, dem Sskr. cavas zu Grunde. Dass die Wurzel gavati
im Sskr. sich nicht findet, bezeugt Nirukia 11, 2. p. 20. ¢avatir
gatxkarmn kambégésvéva bhiSyaté; vikiram asyd-
ryésu bhdSanté gava iti. Die Verbalwurzel wird higr dem
Kambédga’s 1) zugeschrieben, wihrend das Sanskrit das Nomen hat.

Die Wurzel gu wird als dem Nomen CaosSydig zu Grunde lie-
gend noch weiter bezeugt Yagn. LV, 4. wo es heisst: pathrdi
asaheé gaéthanﬁm harethrdi asahé gaéthanﬁm cuyam-
nanim ca. qaosyaﬁtﬁm ca ,zam Schutz der reinen Lebendigen,
zur Erhaltung der reimen Lebendigen, der geheilten und heilen-
werdenden. * Hier ist der Gegensatz zwischen dem Participium
pass. cguyamnandm und dem Partic. fut. caoSyafitim sehr
lebrreich: es giebt Lebendige, die geheilt, befruchtet und belebt
werden, und es giebt solche, welche einst diese Heilung' berver-
bringen. Sonach bedeutet Caosydg den Heilen- oder Niitzen-,
Befruchtenwerdenden. - Die sehr hiufig wiederkehrende Variante
¢aoskyidg erklart sich entweder dadurch, dass dem Zend die
Verbindung 8y unbequem war und ein k als fulcrum eingeschoben
wurde, wie sich neben usi auch uski, neben masyé maskyé findet;
oder sk ist Futurbildung wie die lat. Formen auf sco. Die .
Wurzel gav oder ¢u entspricht, wie ich glaube, Gr. xdw und

1) Ueber sie vergl. Weber Ind. Studien I, p. 144. Die Identitit ihres
Namens mit dem des Kambyses (Kabugiya) beweist, dass ihre Sprachgadem
altpersischen und baktrischen verwandt war. Tch verdanke diese Bemelkung
Webers miindlicher Mittheilung.
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caoSyii¢ ist daher ein xvioxwy, xviowy, der zukiinftige Befruch-
ter und Beleber jener, die dem Tod und der Verwesung verfallen
sind. . .

Doch wir kehren zum Texte zuriick: hi scheint mir das
Particip von as zu sein; eretd findet sich leider ausser in dieser
Verbindung nur noch im Worte: ereté-kerethna einem Epi-
theton der Periode hamagpath-maédhaya, der Schiopfungsperiode
des Menschen; Visp. 1, 2, wo Westergaard areté-kerethnahé
giebt, wihrend eine Hs. ereté bietet; so Visp. Il, 2. eretd
Farg. V, 59 und eretim VII, 13 mit den Varianten irito und
iritim scheint anderswohin zu gehéren, ebenso die verschiedenen
Formen von areta und aretha. Ich michte unser ereté von Sskr.
ar raoti ableiten, welches den Sinn erheben, anfregen etc. hat,
und wovon Sskr. arati Diener, Ordner kommt. A Caosyig thut das
Gegentheil von dem, was der Démon thut, den er bekimpft; die«
ser vernichtet die Bekorperten; er erhebt und belebt sie. Der
Dimon, von dem hier die Rede ist, ist wahrscheinlich der anderswo
(vergl. Farv. Y. 130) vorkommende Dadva ithyégd marSaonem,
von welchem Farg. XIX, 1 handelt und der auch dort auf die
Zerstorung des Leibes des-Zarathustra ausgeht. — Die zweifiisser-
samige Drukbs erinnert an Ardib. Y. .7, wo neben bizaiigrad-
cithra aji-cithra (Schlangensamen) aufgeziihlt ist. Zu bi-
zafigra vergl. Ab, Y. 89; Farg. XII, 22. V, 35. und Burnouf
Etud. p- 253. Die Drukhs ist ebenfalls der bose Geist der Ver-
WeSURg. — asava-karstah@ ist auffallend; es wiederholt sich
indessen oben 105, wiihrend an den Compositis: aji-karstahé
131; aésmé-karstahé 138; gadhd-karstahé 136; ¢agtd-
karstahé 135; ndfyd-karstahé 120 der erste I'beil etwas
Schlimmes oder das bezeichnet, wovon die bése Wirkung aus-
geht. karsta ist gleich Sskr. krsta, welches auch vergewaltigt, -
gepeinigt bedeuten kann. Soll-es im activen Sinn: den Reinen
peinigend heissen? .

Nachdem uns so der Name des CaoSyig und durch ibn auch
seine Thitigkeit klar geworden ist, gehen wir zu dem iiber, was
uns Texte und Tradition itber sein Erscheinen iiberliefern.

Caosydg wird nach der ausdriicklichen Lebre des Bunde-
hesch ein Sobn Zarathustra’s genannt und zwar Sobn auf nicht
natiirliche Weise. Dreimal, so heisst es (Bundeh. XXXIIl, p. 80,
7) nabte Zarathustra der Hvovi und jedesmal fiel der Same auf
die Erde: der Yazata Nairyd-Canha bewahrte ihn und vertraute
ibo der Obhut der Yazata Anahita bis zur Zeit, wo er (der Same)
sich der Mutter vermischen wird. 9999 Myriaden Fravasi’s der
Reinen wachen iiber diesen Samen. Es konnte scheinen als sei
dies eine Extravaganz spiterer orientalischer Phantasie. Allein
die Urtexte bestitigen Hvévi als Gattin des Zarathustra (Farv.
Y. @39), und wenn es auch zweifelhaft ist, ob die Stelle Farv.-
Y. 98. thrimithwat8 ¢pitimahé asaoné fravasim ya-
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zamaid@ das heisst, was Anguetil weint: Je fais izeschné an
saint Ferduer des trois (gouttes) de semence de Sapetman (Zo-
roastre), oder ob die aparazita’s Farv. Y. 127 die postumi des
Zarathustra sind '), so lisst die weitere Stelle (Farv. Y. 62)
keinen Zweifel zu, wo ausdriicklich gesagt ist: ,,wir opfern den
guten, starken heiligen Fravasi’s der Reinen, welche jenen Sa-
men bewachen des reinen Zarathustra, neun und neunzig und neun-
hundert und neuntausend und neunzig mal () zehntausend. Ebenso
ist es ein alterthiimlicher Zug, dass Anihita den Keim bewahrt,
von welcher so oft gesagt wird, dass sie die Samen aller Miinner
reinigt (Ab. Y. 2). )

Der Ort, wo CaoSyig geboren werden wird, ist vor Allem
das Karsvare Qaniratha (Bund. XI, p- 21, 8); in diesem aber ein
gewisses Wasser, iiber welches die Urtexte wiederholt sprechen.
Farg. XIX, 5. ganéni pairikam yim khnathaiti yabmai
ugzayditd gaosSydg verethraga haca apat kigaoyat
usSagtardt haca naémait usagtaraéibyé haca nalmaédj.
byé ,ich will todten die Pairika Khithaiti, bis geboren wird
Caosydg der Siegreiche aus dem Wasser Kagvi, von der ostlichen
Gegend, von den dstlichen Gegenden (Vergl. Spieget Abh. p. 63).
Was den Namen des Wassers betrifft, so bieten die Hss. kagao-
ydt, kigaosydt und kdguyadt. Aebnlich klingend ist kigé-
tafedhra Zam. Y. 3. Unstreitig liegt das Adjectiv kagu klein
zu Grunde; -vergh Babr. Y. 17. Tir. Y. 29. Comparativ ka¢yas-
h&m Farg. V, 24. Superlativ kagistahé Farg. VI, 10. Das
Sskr. kanfydng kanistha hat denNasal erhalten. Das Femininam
von kagu kagu lautet kdagvi, und kdguyédt oder kdcaoyat
verhilt sich dazu wie areduyaé zu ardvi. Die Ursache dieses
Namens des kieinen Sees giebt uns Bandehesch an (XIH, p. 27,
l. 15) wo es heisst, dass der See Kaiangia in Sistan der kleinste
der Zare’s sei, vergl. auch XX, p. 33, L. 10., wo der Name
transscribirt ist. Dass aber die Tradition diesen See mit dem
Farg. XIX, 5 gemeinten  identificire, geht aus der Huzvaresch.
Uebersetzung letzterer Stelle hervor, und Destur-Darab bei Ang.
I, 2. p. 413 hat sonach Recht, wiihrend das, was Anguetil von
Ragha einmischt, ganz irrig ist. Der See Zahreh in Sistan hat
dreissig Meilen im Umfang; in seiwer Mitte liegt ein Schloss Ruy.
stam’s und sein Wasser soll brakisch sein; s. Ritter Geogr. VIII,
p- 153. Bund. XXI, p. 53, L. 3 ist wiederum von diesem See
kayige ap die Rede, welcher der Ort des Samens der Keanier sei
(so Angquetil). Von diesem Wasser heisst es: dasselbe habe zuerst
keine Klrafstra’s, Schlangen wnd Kibten gehabt und es sei dag

1) Ich iibergehe hier absichtlich die Frage iiber die beiden Oscheder.als
Vorgiinger des Cao$ydg, da mir kein alter Text bekannt ist, welcher sie er-
wihnt, Oder sollten sie in den beiden Agtvat - ereta’s angedeutet sein, die
Farv. Y. 110 und 117 dem letzterwiibnten ib. 129 vorausgehen ?

Abhandl. der DMG. K, 1. 6
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siisseste aller Zare’s gewesen. Es sei aber bitter geworden we-
gen der Nihe der Fiulniss, und diese Bitterkeit und Fiulniss
werde bis zur Auvferstehung dauern. Dieselbe Localitit fiir den
Ausgang des CaoSydg giebt Zam. Y. 92. an: yat agtvat-eretd
frakhstditd haca apat kdguyat agtd mazdad ahurahé
vigpa-taurvayad puthré vaédhim vadg8yimvarethra-
ghoim. ,,Wenn der Kérpererheber hervorschreiten wird aus dem
Wasser Kicvi, der Genosse Ahura-Mazda’s, der Sohn der Vigpa-
taurvi (a) die siegreiche Kunde verkiindend. acgté heisst wie Zam.
Y. 46 beweist: Helfer, Genosse. Sehr schwierig ist vaédhim
vadgd; ich habe die Vermuthung gewagt, statt vaé gd vaédhé
zu lesen; wird vaé g é beibehalten, so muss es wohl als Accusafiv
zu frakhs. gezogen werden: er geht in das zu verkiindende
Vaégd (das iranische Urland) das siegreiche. Zu vaédhim vergl.
Siroz, I1, 29, An vaidhim in der Bedeutung Fluss kdnnte auch
gedacht werden, wenn es Hss. hoten, vergl. Farg. V. 5. XIV, 12,
vadidhim mit den Var. vaidhim, vaédhim. Noch an einer
dritten Stelle kommt k da¢u vor Zam.Y.66. zrayd yat kagim;
ob aber hier derselbe See gemeint und eine Anspielung auf Cao-
Syd ¢ enthalten ist, wage ich nicht zu entscheiden, :

Wie sich die alten Baktrer den Process der -Entstehung des
Caosydg dachten, dariiber liegen keine Texte vor. Aus dem schon
Gesagten ist es aber wahrscheinlich, dass der Keim als im Wasser
des Sees liegend gedacht wurde und dass man annahm, die Mut-
ter des Caosyag werde durch ein Bad im See davon befruchtet
werden (Anq. Vie de Zor. I, 2. p. 49), wie man auch Hvdvi
durch ein Bad das germen verlieren liess (Anq. Notic. p. XXXVIII),
was aber zur angefiihrten Stelle des Bundehesch nicht passt.

Der soeben erklirte Text des Zamy. Y. nennt uns den Na-
men der Mutter des kiinftigen Heilers. Dasselbe thut ausfiihrlicher
und nachdriicklicher Farv. Y, 142. In diesem hichst merkwiirdigen
Opfergebete nimlich ist nach Aufzihlung aller Genien der Minner
von 139 an auch eine Anrufung der Genien beriihmter und heiliger
Frauen. Zuerst kommen die verheiratheten; z, B. die Frauen
Zarathustra’s, Vistigpa’s etc. Dann von 141 unverheiratheten, meist
mit dem Pridicat kanya Jungfrau. Ihre Reihe schliesst die Mutter
des CaoSydg, grade wie dieser die Reihe der Minner vom Anfang
der Welt his zum Ende abgrinzt. Da heisst es denn 142: kan-
yad eredat-fedhrydé aSeaonyad fravaSim yazamaidé
y& vigpa-taurvairica ndma avatha vigpa-taurvairi
yatha hd tem zizandt yé vigpa taurvaydt daéviatca
thaésad masydatcapaitistdtéd gad-karstahé thadsan-
hé ,,Der Jungfrau Gedeihe - gliicklich (oder: den Vater gedeihen
machend) der reinen Genius opfern wir, welche die Alles iiberwin-
dende (vernichtende) heisst; desswegen alles vernichtend, weil sie
den gebiren wird, der allen Hass von Seiten der Dimonen und
der Menschen vernichtet, zum Widerstand gegen den Gahi gezo-
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genen Hass.“ Eredat-fedhri isthier als der eigentliche Name
der Mutter des CaoSydg angegeben; sein zweiter Theil fedhri
konnte — Sskr. bhadra gliicklich, heilbringend sein; aber aueh,
wie mich Spiegel belehrt hat, pita darin stecken; wie sich napat
und nafedhro verhalten, so diirften fedhri und pita neben-
einander stehen; eredat halte ich mit Sskr. ardh gedeihen, for-
dern zusammen. — taurvairi ist auffallend neben dem Genitiv
taurvayad, den wir soeben snhen; es ist analog Sskr. Femi-
ninformen wie rtidvairi neben rtidvan. Die Wurzel turv,
thurv hat im Sskr. die Bedeutung : ferire, occidere; dieselbe passt
fiir Babr. Y. 4; Tir. Y. 8, 39; Asht. Y. 2; Ram. Y. 56; Mih. Y.
34, 60; Farv. Y. 38,78. Die Ablative daéviatca und mas-
ydatca driicken die Seite aus, von wannen jener Hass kommt;
vergl. Farv. Y. 89; Ab. Y. 15. — Ich habe statt gaé-karstahé
die Vermuthung gahi-karstahé gewagt, einmal weil die Composita
mit karsta gewdhnlich im ersten Theil die schlimme Quelle aus-
driicken, aus welcher der Hass oder Angriff fliesst; dann weil es
sehr gut ins System, passen wiirde, wenn CaoSydg jenes Uebel
hebt, das am Anfang von Gahi gegen Gay6-maratha verursacht
worden ist, wie wir oben sahen. Allein es ist nicht zu vergessen,
dass gaé auch Leben bedeuten kann; vergl. Farv. Y. 11, 22, 28 —-
es’ miisste denn gad-karstahé etwa mit leben-verletzt iibersetzt
werden, wogegen sich aber viel einwenden lisst.

Es ist also die Aufgabe des CaoSyag, den auf das mensch-
liche Leben durch die aus der Siinde stammende Verwesung ge-
richteten Hass- der Dimonen zu bekimpfen und die dem Tod ver-
fallenen Bekdrperten nen zu befruchten, zu beleben und zur Auf-
erstehung zu bereiten. Diese Thitigkeit wird uns an der wich-
tigen Stelle Zam, Y. 89—96 geschildert. Es ist dort von der
Majestit (Gnade, Gliick) die Rede, ,, welche folgte CaoSyag dem
Siegreichen und den andern Freunden, wenn er machen wird die
frische Welt, die nicht alternde, unsterbliche, unverwesliche, nicht
faulende , immer lebende, immer gliickliche, freiherrschende, wenn
die Todten auferstehn und die Unsterblichkeit der Lebenden kommt,
die da nach Wunsch (aus Gnade) giebt (setzt) eine frische Welt.«
(yat upanhacat gaoSyaiitem verethraganem uta an-
yadgcit hakhayd yat kerenavidt frasem ahum azare-
Sifitem amaresifitem afrithyafitem apuyafitem yavaé-
gim yavadgldm vagd-khsathrem yat irigta paiti ugé-
histdn gacdt guyo amerekhtis dathairti frasem vagna
abhtm). Letztere Worte kehren wieder Zam. Y. 11, 19, 22;
Yagn. LV, 6. JEs folgt hierauf die schon erklirte Stelle 92, an
welche sich dann von yim barat takhmd thraétaono — 93
gaésemnd ein offenbar den Zusammenhang storendes und in un-
correcter Sprache redigirtes Einschiebsel schliesst. Denn wenn
auch zugegeben werden wollte, dass drugem nijbardt asahé
haca gadthabyd sich trotz des Futurums auf Vistdgpa beziehen

6*
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kénue (vergl. Farv. Y. 99; Zam. Y. 83), so kann doch das Fol-
gende nicht auf ibn gehen. Denn so hoch auch die Texte dea
Visticpa stellen, so ist doch das von hé didhdt an Gesagte
affenbar auf CaofSydg allein passend: ,,Er wied mit den beiden
Geistesaugen blicken auf alle Geschipfe, entgegenschauen wird
er der bissamigen Unholdin !). Die ganze bekirperte Welt wird
er mit des Segens (Gedeihens) Augen ‘'anschauen, -und blickend
wird er unsterblich machen alles bekérperte Leben. Seine, des
siegreichen Agtvat-ereta, Freunde gehen hervor, gutdenkend, gut-
redend, guthandelnd, guter Lehre und nicht falschredend mit ihrer
eignen Zunge. Vor ihnen wird sich beugen Aésma mit verwun-
dender Waffe, der biskriftige. Er (Caosydg) wird tidten die gar
schlimme Drukhs, die bdssamige, finstere. Es tidtet das schlimme
Gemiith (Akd -mand); das gute Gemiith (Véhu-mand) tidtet es;
es tddtet die falsche Rede; die wahre Rede tédtet sie; es wird
todten Haurvatdit und Ameretat 2) beide Hunger und Durst; es
wird tidten Haurvatat und Ameretit den siindbaften Hunger und
Durst; es wird sich beugen der bise Werke wirkende Aiiré-Main-
yus ohnmichtig. « ‘

Eine weitere Stelle iiber Caosy#i¢ Visht. Y. 30 ist mir leider
unklar geblieben, da der Text dieses Yasht corrupt und die Spra-
che verdorbem ist.

Die bisher angefilbrten Texte thun es unwiderleglich dar,
dass CaoSyiig ein kiinfliger Bewirker der Auferstebung ist. Simmt-
liche auf die Thitigkeit desselben beziigliche Verba stehen im
zendischen Fiuturum, d. h. da dieser Dialect das Futurum des
Sanskrit ausser im Particip nicht zu keomen scheint, in jenem
Modus, welchen die indischen Grammatiker Let nemnen 3).

Fragen wir, wer die oben benannten Freunde des CaoSydg
sind, die hei der Auferstehung mitwirken, so kdnnen theils aus
dem Text selber Véhumand, Haurvatit und Ameretit genommen
werden (seltsam, duss als Gegensatz der Liige nicht Mithra ge-
nannt ist), theils nennt die Tradition als Helfer und Genossen
bei der Wiederbelebung den Haoma, welcher nach Mino-khard
(Spiegel Parsi- Gramm. p. 170, 172), ,der Zubereiter der Leich-

1) Paésiso giebt W. nach K. 12; pagcaicu D. pasdcég¢d Khl,
Ich vermuthe: paésacyé = Sskr. pigici a female imp. lgigv. I, 133, 5.
Es ist die Drukhs der Verwesung, die CaoSydg bekimpft und die bei der Auf-
erstehung vernichtet wird; vergl. Zam. Y. 12. :

2) Vielleicht sind die Worte haurvadgca und ameretadgca an der
ersten Stelle zu streichen und zu iibersetzen: es werde todten beide Hunger
und Durst. : -

3) An der mehrfach besprochenen Stelle Farg. II, 22—24 sind die Verba
ebenfalls in diesem Modus als Futura zu fassen und die Parsen haben Recht,
wenn sie hier eine Prophezeiung des Malkoschan sehen. abdaca scheint
mir im Vergleich mit bibddis thribdais Tir. Y. 55 als a4 priv. und pada
zu fassen zu sein und den Zustand des Landes zu bedeuten, wenn man wegen
Ueberschwemmung kcinen Fuss darauf setzen kann. ’
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name ist, durch den sie die Leichname bereiten und den zukiinf<
tigen Korper machen, in welchem man aufersteht. Hédm i rigt
drdagtar!) ke rigt padas virdéiit u tan i pagiin padas
kunefit ku ragt égtét. Neriosengh iibersetzt: hiimagca ya
gaba sammirgayitd yéna cabaim samimdrgayaiti va-
pugca pigcityam kurvaté kva uditah tisthati. Das
Wort ¢aba fiir Leichnam kommt auch vor bei Sayana z. Rigv.
~1I, 133, 1. Auf diese Wirkung des Haoma spielen an Yagn. IX,
16; X, 8, 14; XI, 10; und Haoma wird desshalb eine eigme Arz-
neiwissenschaft zugeschrieben, welche der des Aésma entgegen-
wirkt; Haoma todtet ebenfalls die Drukhs (Yag¢n. IX, 18). Es
ist daher gewiss alterthiimlich, wenn Bundehesch XXXI, p. 75,
L. 9. gesagt ist, CaoSydg werde vom weissen Haoma allen Men-
schen geben und diese wiirden dadurch fiir immerdar unsterblich.

Allein nicht bloss diese iiberirdischen Wesen sind die Frewnde
des Caosydig, sondern auch Menschen. Bundeh. XXXI, p. 74, &
heixst es, dass ihm fiinfzehn reine Minner und finfzehn reine
Fraven zu Hiilfe kommen werden. Ebendaselbst XXX, p. 69, 6.
werden Heroen aufgeziblt, die nech leben und bei der Auferste-
bung dem Caosydg zur Hiilfe kommen werden. Ibre Namen sind
leider darch die Transscription entstellt; einer, dem Anquetil Esche-.
vand Sohn des Porodikbschtd nennt, findet sich als asavazdaini-
hé pdurudikhstayanahé Farv. Y. 112; vergl. Ab. Y. 72.
asavazdad puthré péuruddkhstéis. Endlich wird im Mi-
nokhard (Sp. p. 161) als Genosse des Caosyi¢ Kai-Qasraw ge-
nannt und ,,die welche die Awferstehung und den folgenden Kir-
per machen. Und weiter (ib. p. 167) wird als der zweite Nutzen
Gaiomart’s angegeben, ,,dass die Menschen und die Farvers derer,
welche den Frashégard machen, die heiligen Minner und Frauen,
aus seinem Leibe geschaffen wurden. «

Diese Lehre von den Freunden des Caosydg leitet uns von
selbst zv jenen Texten hiniiber, wo von Heilern (gaoSyafitd) in
der Mehrzahl die Rede ist. Farv. ¥. 38 werden als Schiitzlinge
der Genien genannt: ydi takhma ¢aosSyatité yéi takhma
verethrigand , die starken Heiler, die starken Sieger“ und
ebendaselbst ist 74 ganz allgemein von den Genien der Caosyaii-
ta’s die Rede. Visp. 1II, §; Yagn. XIIl, 3. ameSégca gpefité
gaoskyafitagca dB8histé ars-vacagtemd aiwydmatem$
as-khrdqanntemd mazisté, , Die Amesa-Cpeiita’s und die
Caosyaiita’s, die freigebigsten, wabrredendsten, kriftigsten, intel-
ligentesten (%), grossten.® Yacn. XLVHI, 12. at téi anhen
gaoskyafité daqyun&8m yéi khiSndm véhu-mananhi

A A A

1) ardgtéir kinnte man zn Sskr. rd rés ziehen, ebenso virddit, wenn
nicht ersteres mit a-radh zu identificiren ist. Ob araciti Fragm. 1V, p. 332,
ed. W. hierher gehort, wage ich nicht zu entscheiden.
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hacaodiité , die sind die Heiler der Linder, welche das Wohl-
gefallen Vohumano’s folgen. «

Von den Intelligenzen dieser Heiler redet Yagn. XLV, 3;
von ihrem beriihmten (klaren) Sinn (Gedanken) Visp. XI, 3. &¢-
naca manad afaondm, d¢naca manad gaoskyafitdm;
von ibrer Lehre Yagn, XXXIV, 13; ihre Intelligenzen treibt ASi
an Ashi Y. 2. ya vigpand@m cgaoSyafitdim frasa khrathwa
frathafigayditi; im Allgemeinen ist von CaoSyafita’s die Rede
Yagn. XLV, 11. Visp. XXII, 1. '

Wenn es diese Stellen zweifelhaft lassen, wann diese Heiler
leben, so gebraucht Visp. V, 1; XI, 20 (etwas abgekiirzt Yagn.
X1V, 1.) von ihnen das Pronomen der ersten Person in der Mehr-
zahl: ahmdkem havanhdicaratufritay&ca asavagtdica
verethraghnydica hurunydica yat caoskyafitim asao-
ném ,,uns zum Wohl, zur Befriedigung, zur Reinheit, zum Sieg
und zum Ruhm den reinen Heilern. Hier werden also die Heiler
als die in der Gegenwart lebenden bezeichnet, welche das Opfer
darbringen. Visp.XI,13. yéiighé vaém mahi yéi ¢aoskyaif-
té daqyunam ,an welchem (Orte) wir sind die Heiler der Liin-
der. Yagn. XX, 3. khsmidvéya — yat gaosyaiitadbyd
sseuch den Heilern. Am bezeichnendsten schildert aber diese
Heiler Yagn. LXX, 4. yatha ijia vdcim ndsfma yatha v&
gaoskyafitodaqyunidm guyamnavdcim bareiitéd buyama
caoskyafité buyama verethragané buyama ahurahé
mazdad frya vazista agtayé ') yéi naré asavand hu-
matdis mainimna hikhtdis mrvaté hvarstdis verez-
yafiité. ,Dass wir die Segensrede erlangen, oder dass wir Heiler
der Liinder geheilt (von) dem Redenden (die Heilrede verkiindend ?)
Heiler seien, Siegreiche seien, des Ahura-Mazda Freunde und
Genossen seien, reine Minner gute Gedanken denkend, gute Worte
redend, gute Werke wirkend.“ Die Eigenschaft eines Caosyig .
kann also durch heiligen Wandel erlangt werden; und wenn daher
auch die gegenwirtig Lebenden in dieser Hoffnung Caosyaiita’s
genannt werden, so sind doch die Heiler in der Regel als zu-
kiinftige aufgefasst. So Visp. XI, 7 (yad iririthusdm asao-
ndm yadgca gvaiitdim asaondm yadgca nardim azdta-
nim frasdé-carethrim gaoSyafitim), wo die Genien an-
gerufen werden der verstorbenen Reinen, der lebenden Reinen und
der noch nicht gebornen hervorwandelnden (oder die Auferstehung
bewirkenden) Heiler. Dieselbe Stelle wiederholt sich Ya¢n. XXI1V,
5; XXVI, 6 und Farv. Y. 17, wo gesagt wird, dass jene Genien
die stiirksten seien, welche den Midnnern der ersten Lehre (den
Urviitern) angehiren oder die der noch ungebornen Minner, der

1) Diese Redensart ktmmt dfter vor Yagn. XIII, 2. XXXI, 22; dagegen
XLVI, 11; XLIX, 11; Farg. VIII, 107; X1V, 18. druéd nméné haithya
anhen agtaysé. -
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CaoSyaiita’s. Hier stehen letztere im Gegensatz gegen die Alten
und gegen die Lebenden und werden ausdriicklich als Zukiinftige
bezeichnet. Endlich Yagn. IX, 2 wird Zarathustra aufgefordert
den Haoma aunszupressen und zu preisen: yathd m4 aparacit
caosyafité gtavan ,damit (oder: wie) mich die nachfolgenden
Heiler preisen.* (Neriosengh: pagcit).

Aber auch die Vergangenheit hat ihre Caosyaiita’s, wie aus
Yagn. XII, 7. folgt: ,,Von welchem Bekenntniss Zarathustra war,
von welchem Bekenntmss Kaonig Vistigpa, von welchem Bekenntniss
FraSaostra, Gaméicpa, von welchem Bekenntniss jeder der Cao-
Syaiita’s der wahrhaftig bandelnden, reinen, von diesem Bekennt-
niss und dieser Lehre bin ich.

Die Caosyaiita’s sind also die Reinen aller Zeiten, der Ver-
gangenheit, Gegenwart und Zukunft -und es wird ihnen dieselbe
Thatigkeit zugeschrieben, wie dem Caosydg xas’ oyjv; vergl.
Zam. Y. 22, wo ihnen die Scbopfnng der neuen Welt ganz mit
denselben Worten beigelegt wird wie dem Heiler 89, ja wie dem
Ahura (ib. 11) und den Amesa-Cpenta’s (19) selber; vergl. auch
Visp. I, § ¢caosyaiité yelighe skyaothndisgaéthad asa
frddenté wo nur der Zusammenhang nicht klar ist. -



Nachtriige.

Zu p. 38, 52. Das ven der Bewegung ahrimanischer Ge-
schipfe bestiindig gebrauchte dvar laufen ist gleich Sskr. hvr
curvum esse. Daher zbaras vergl. p. 63; zbaretha Fuss
ebenfalls von ahrimanischen Wesen gebraucht, und daneben dva-
rethra Seresh Y. 2. zbareiitem Ram. Y. 30. 51. Der Wechsel
zwischen d und z ist aus Altpers. adam — Zend. azem bekannt.
So scheint mir auch zdizdista ven Sskr. dlh beflecken digdha,
déha herzuleiten.

Zu p. 46, 102. pardé-kevidhem. Oppert (Z. d. D. M. G,
X1, p. 135.) hat das Wort tigrakhaud4 in der Inschrift von
Naksi- Rustam mit: pfeilkundig iibersetzt, und khauda fiir eine
Zusammenziehung von khvavida erklirt, was die arische Form
fir Sskr. k4vida sei. Diese Erklirung scheint mir sehr pro-
hlematisch; moglich ist es indessen, dass unser kevidha (bei
der bekannten Ersetzung' von 8 durch é) dem Sskr. kévida ent-
spricht. Ich bemerke im Voriibergehen zu Oppert’s Erklirung von
yauni takabari, dass letzteres Wort das’ Armenische thagavor
Krontriiger, Kiinig ist, dass aber dieses taka oder thag mit-dagha
Schweif (Tir. Y. 21) nichis zu thun hat; letzteres halte ich zu
Gotahgach tagl Engl. tail vergl. Diefenbach Goth. Warterb. 1I.
p- .

Zu p. 49, 119. Die Stelle Ab. Y. 34. wiederholt sich Gosh
Y. 14; Ram.Y. 24; Ashi Y. 34. Die Nachkommen des Thraé-
‘taona, die hier gemeint sind, diirften CaosSy&¢ und Hugrava sein.

" Zu p. 62 u. 63, Bei der Stelle des Elisiys ist mir eine
andere Eznik's nicht gegenwiirtig gewesen (p. 138. ed. V.): ,,Als
(Abriman) sah, dass Ormuzd schine Geschopfe gemacht hatte
und das Licht nicht zu schaffen wusste, da berieth er mit den
Dev’s: was niitzt es dem Ormuzd, dass er so schone Geschopfe
gemacht hat, und dass sie in Finsterniss sind, weil er nicht ver-
stand das Licht zu machen. Wire er weise, so wiirde er zur
Mutter gehen und die Sonne wiirde sein Sohn, und er wiirde mit
der Schwester sich verbinden und den Mond erzeugen. Und er
gab Befehl dass Niemand das Geheimniss offenbare. Als dies die
Dev Mahmi hirte, ging sie sogleich zu Ormuzd und offenbarte
ihm das Geheimniss.** Hier wird also die Entstehung des Lich-
tes einem Umgang Ormuzd’s mit seiner (des 0.) Mutter zuge-
schriehen. Und so lisst sich auch die Stelle des Elisius ver-
stehen: ,,wenn Jemand sich mit seiner Mutter verbindet. Wer
diese Mutter des Ormuzd sein soll, weiss ich nicht. So gewiss
diese armenischen Nachrichten viel spitere Fabelei enthalten, so
gewiss finden sich aber auch schon in den Zendtexten mythologi-
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sirende Ansitze. So wenn von den Weibern Abura’s die Rede
ist (Yagn. XXXVIHI, 1), so die Ahurdni Ahurah& (Yagn.
LXVIIl.), so wenn (Ashi Y. 2) ASi die Tochter des Ahura und
die Schwester der AmesSa - Cpefita’s heisst.

Zu p. 72. Die Parallelisirung der Planeten mit Metallen
kommt auch bei Yagnavalkya vorl, 295 sqq. ,, Sonne, Mond,
Sohn der Erde (Mars), Sohn des Mondes (Merkur), Vrihaspati (Jupi-
ter), Cukra (Venus), Canaigcara (der langsam gehende Satuen), Rahu
und Kétu sind die Planeten. Die Planeten sind der Reihe nach
zu verfertigen aus Kupfer, Krystall, rothem Sandelholz, zwei
aus Gold, aus Silber, aus Eisen, Blei und Zinn.* Wir werden
nicht irre gehen, wenn wir Krystall und Sandelholz auf Réhu
und Kétu beziehen. An die Stelle des Mischmetalles ist Gold
getreten, welches zweimal gesetzt ist.

Zu p. 75, Ich habe iiber die Stelle des Bundehesch Spiegel
befragt, der so giitig war, mir seine Ansichten mitzutheilen.
Auch er nimmt Khéi fiir Schweiss und iibersetzt Bund. p. 10, 14.
»» Bevor er (Ahriman) zum Gayomart kam, brachte Ormuzd das
Khéi zu Gayomart hinzu. In soviel Zeit als man ein Gebet aus-
spricht, schuf Ahriman dieses Khéi in den Korper eines Mannes,
eines jungen, fiinfzehnjihrigen, leuchtenden, grossen. Als Gayo-
~mart aus dem Khéi entstand ¢ etc. Die Worte vacagt vic hilt
Spiegel sehr gliicklich mit vacagca vagastastim ca Visp. XII, 2.
zusammen. Meine Uebersetzung von Bund. p. 57, L. 5.: ,,der ins
Wasser schaut* billigt er nicht, weil er nicht mia Wasser, son-
dern mas gross liest. Allein ich glaube, dass Westergaard's Fac-
simile, in welchem leider der letzte Zug des betr. Buchstabens
nicht ganz deutlich ist, im Schlussstrich jene Erhéhung hat, welche
a ausdriickt. Mir scheint das betr. Wort #hnlicher demselben p.
10, 1. 9. als dem andern mas gross p. 36, 1. 19 und anderswo.
,» Der sich nach Grossem umsieht* bietet keinen rechten Sinn.
Anguetil iibersetzt: ayant des yeux avec lesquels il regardait en
baut. Das wire etwa das Zendische pard-dregvand. Tir Y. 5.
— Die Schopfung des Khéi und des Gayomart aus diesem ist
mir noch sebr riithselbaft. Ist an den Schaum zu denken, aus
welchem Aphrodite entstebt Hesiod. Theog. 191.¢

Zu derselben Seite. Gabi kann auch Feminin sein,
was mir wegen Bundehesch p. 9, I. 8 angenommen werden zu
miissen scheint.

Zu p. 79. Durch Miiller's Auseinandersetzung iiber die Stelle
des Nirukta (Z.d. D. M. G. VI, p. 373.) bin ich beziiglich mei-
ner Erklirung zweifelhaft geworden.




Oorroetﬁron.

p-3, 13; p. 7, 50; p. 14, 118; p. 24, 13; p. 37 fin. ist das Debnungs-
zeichen auf der Endsylbe von Hara zu tilgen. Ebenso das einigemal vor-
kommende auf der Endsylbe des Namens Ahura-mazda. Ebenso p. 13,
105 auf dem Nemen Raiha. — p. 19, 1. 5 lies ¢rutabd; L 8. 1. gqare-
paiha; 1. 42 L Fravadis. — p. 29, L 37 L. verwandten. — p. 49, 1. 22
ist den nach betd en zu streichan. — p. 61. not. 3. 1. zweimal statt: ni 1.
in. pnot. 4 statt: ‘Hoviay 1. ‘Eozlay. — p. 64, 1. 37. statt: Vrtebat-
que }. Vectebatque; ecbendas. not. 1. L 9. bicornem; ebendas. ist die
weitere Note mit 2 zu bezelchmen upd statt: =iy zu lesen iy, — p.-66.
not. 4. statt: d&modidovs l. dmodiBovs. — p. 68, 1. 19. statl: brachten
l. brichten. ebendas. 1. 24 statt: Mysterien 1. Martyrien. — p. 80,
1. 26. statt an L in.

Leipzig, Druck von W. Vogel, Sohn.
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