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In Athen sah man sehr oft vor den H#usern Hermen
stehen, und nicht allein vor den Thiiren der Privathduser —
auch auf dem Markte, vor den Thoren der Stadt wie in den
Propylaeen der Stadtburg. Natiirlich werden sie ganz allgemein
als urspriingliche Kultmale des Hermes Propylaios erklart: hier
wacht der Gott alles Eingangs und Ausgangs, ,der Gott der
Thurangeln“, der selbst unsichtbar durch das Schlisselloch
hineingehen kann, Diebe fernhaltend und das Haus schiitzend.
Wie ist aber Hermes zu dieser bedeutsamen Stellung im grie-
chischen Hause gelangt? Weil die phallische Herme stark
apotropéiisch wirkt, vgl. die Phallen an italischen H&usern und
Stadtmauern? Denn offenbar ist diese Wirksamkeit des Hermes
als eines Thurhiters nicht eine sekundire Spezialisirung einer
umfassenderen Thitigkeit des menschenfreundlichen Gottes —
dafor ist das Bedtirfniss gottlichen Schutzes von Seiten der Haus-
bewohner, die die Hausthiir sich gleichermassen Freunden und
Feinden offnen sehen, doch zu naheliegend. Eher méchte man
an irgend einen Spezialgott des Thuroffnens denken, ein gott-
liches Vorbild aller janitores, der ohne Schlaf tags und nachts
aufpasst und die Leute genau ansieht. Aber ich glaube, dass
man hier einen anderen Weg einschlagen muss, um die bedeu-
tende Wirksamkeit des schnellen gottlichen Boten, wie er da
vor dem griechischen Hause Wache hilt, gleichsam im vater-
landischen Boden festwurzelnd, zu erkliren. Gewiss steht er da
nicht wider seinen Willen, wie sehr er sich auch bei Aischylos,
Aristophanes und Lukian tber die geringschitzige Stellung eines
olympischen Hausdieners beklagen moge. Der Zusammenhang
zwischen dem Thirhiten des Hermes Propylaios und dem Wohl-
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ergehen der Hausbewohner ist viel intimer. Man muss den
sonstigen Glauben und Aberglauben, der sich in Griechenland
— und auch anderswo — an die Thur knapft, heranziehen, um
das zahe Festhalten der Athener und der ubrigen Griechen an
alter Sitte mitten in ihren ummauerten Stidten zu erklaren.
Dieser Aberglaube aber hingt offenbar mit dem sonstigen Ge-
spensterglauben zusammen, der aus der uralten Sitte, die Vor-
fahren vor (hinter) der Thir oder unter der Thirschwelle zu
begraben, hervorgegangen ist und noch vielfach in Earopa —
um der Sitten der Naturvolker vorliutig zu geschweigen —
als altherkdmmlicher Zauber besteht:

Hermes wird da verehrt, wo man die Toten be-
graben hat.

1. Hermes am Herde.

Die Griechen haben in den &ltesten Zeiten ihre toten Ver-
wandten im Inneren des Hauses, und zwar unter oder neben
dem Herde begraben. Bei Pseudo-Platon Minos 315 d heisst
es, dass die Griechen einmal ihre Toten ,im Hause“ bei-
setzten, und von der Gattin des Phokion heisst es genauer, dass
sie die Gebeine ihres in der Fremde gestorbenen und verbrann-
ten Gatten nachts in ihr Haus hineinbrachte und neben dem
Herde bestattete, xazwevie mwapa =y &oriav, Plut. Phokion 37
(Rohde Psyche 2 1 228,3). Bei Servius Verg. Aen. V 64, VI
162 wird dasselbe von den Romern erzihlt — diese Nachricht
darf man gewiss nicht anzweifeln.

Die Ausgrabungen in Griechenland bestatigen diese Uber-
lieferung (dartiber zusammenfassend Fr. Poulsen Die Dipy-
‘ longriber und die Dipylonvasen 14 f). In Orchomenos hat
Furtwingler diese Bestattung in runden vormykenischen
H#usern nachgewiesen, und dasselbe Verhdltniss wiederholt sich
in den prihistorischen Grabern in Thorikos CEg. aeyx. 1895, 232) .

1 Auch im runden, vormykenischen Hause auf der eleusinischen Akro-
polis? S. Skias Ep. doy. 1898, 86 ff.,, Poulsen a. O.
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Das Verfahren ist ja, wie bekannt, nichts Singulires. Be-
sonders hat sich die alte Sitte bei Kinderbegriabnissen er-
halten — bei frtih gestorbenen Kindern hat man, wie es scheint,
tberhaupt in den verschiedensten Weltteilen sehr konservativ
verfahren, s. z. B. J. E. King Class. rev. XVII 83 f. (Kinder-
griaber wurden in Tennessee unter dem Hausboden gefunden —
eins bis vier beinahe in jedem Hause; dagegen waren die Er-
wachsenen anderswo firr sich begraben). Ebenso im alten Ka-
naan, s. Sellin tber die Ausgrabungen in Tell Ta‘annek,
Denkschr. Akad. Wien, phil.-hist. KI. B. L S. 33 ff.,, Schumacher
Mitt. d. deutsch. Palastina-Vereins 1905, S. 101,

Auf das intime Zusammenleben der Toten und der Lebenden,
das dies Zusammenwohnen voraussetzt, hier naher einzugehen,
ist aberfliissig (gewiss haben nicht die Griechen, wie Rohde
treffend bemerkt, das Haus gerdumt und dem Toten als alleini-
gen Besitz dberlassen). Aber sicherlich halt der Tote dadurch
die Familie zusammen und ist ein Gewiihr ihres Wohlergehens
geworden. Die toten Vorfahren hatten damals dieselbe Bedeu-
tung, die Platon legg. IX p. 931 a den lebenden alten Eltern
beilegt, die &v oilxly xeivrar xecunieor émepnroveg ynee und
ebenso xvpcoe sind wie irgend ein épéazriov (dovpua.

Auch bietet sich auf diese Weise die beste Gelegenheit
dazu, jeder Zeit dem Toten die gebithrende Aufmerksamkeit zu
erweisen, wenn er immer weiter am Haushalte teilnimmt.

Was man im alten Hause seit Alters besessen hat, wird
man sich wohl beim Neubau auf irgend eine Weise verschaffen

1 Vgl. Macalister Quarterly Statement Palestine Exploration Fund 1902,
S.352; 1903, S. 224; 1904 Jan. T. 2. Den Hinweis verdanke ich Herrn
Dr. Wilh. Schencke. Uber diese sacrifices de fondation ou d'inaugu-
ration, sinon de simple habitation sagt zusammenfassend H. Vincent
Canaan d’aprés V’exploration récente (Paris 1907) S. 197: en de nom-
breux cas ont été trouvés & la base d'un mur, généralement sous un
seuil de porte, parfois aussi pourtant au miliew d'un appartement,
des cadavres emmurés ou enfouis en des vases, jarres en tout sem-
blables a celles qui contenaient les restes des premiers-nés & Gézer.
Le cas le plus saisissant est a coup sar celui de la fillette découverte a
Mégiddo, & la base d’un rempart de forteresse; mais ils sont signalés
en grand mombre dans les plus récentes fouilles. Vgl. S. 192,
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haben: ein schitzender Hausgeist ist urspriinglich jedem neuen
Hausstande notig gewesen, wenn auch vielleicht nur in einem
xevov oqnue vorhanden — gerade wie die Romer, tber welche
Serv. Aen. V 64 sagt: domi suae sepelichaniur unde orta
est consuetudo ul dii penates colerentur in domibus, bei
Koloniengriindungen einen mundus im Centrum der neuen An-
siedlung anlegten!. Wenigstens legt das Bauopfer, wie es die
primitiven Volker noch vornehmen (s. Tylor Prim. Cult.2 I 106 ff.),
es nahe, dass man froh durch Menschenopfer sich den not-
wendigen, das ganze Gebdude tragenden Hausgeist verschaffen
hat2: besonders hat sich der Aberglaube, wie schon bemerkt
wurde, was die Kinder betrifft, zah erhalten — ist aber auch
froh zur Hinrichtung irgend eines Verbrechers (Sklaven, Feindes)
oder zum stellvertretenden Hahn-(Lamm-)opfer abgeschwacht
worden (s. auch Liebrecht, Zur Volksk. 187 ff., Schmidt, Volksl.
d. Neugr. 196 ff.) 3. Aber den Sinn der uralten Sitte drickt der
chinesische Spruch (Tylor a. 0.) genau aus:

may those who live within
be ever warm and well fed.

Diese alte Gewohnheit, die Leichen neben (unter) dem Herde
zu bestatten und die daraus sich ergebende Sitte, ein Menschen-
opfer zur Befestigung des Gebaudes darzubringen, hat sich aller
Wahrscheinlichkeit nach beim Altarbau erhalten, vgl. die Ge-.
schichte, die Phlegon mirab. 3 (Paradox. Westermann S. 130)
erzshll, ebenso die Geschichte von Arabern bei Porphyr. abst.
II 53 (Kinderopfer). Damit hat Liebrecht, Zur Volksk. 291 den
unterirdischen Altar des Consus zusammengestellt (wohl urspr.
ein agernoov €oua, vgl. Taraxippos in Olympia und den an

1 S, 'Preller-Jordan Rém. Myth. II 67. Den mundus mit dem decken-
den lapis manalis kdnnte man versucht sein, geradezu als Nachbil-
dung eines Pithos-Grabes aufzufassen.

2 Vgl. auch Grimm D. Myth. 4 I 27, 956; Lippert Rel. d. eur. Kult.volk.
135.

3 Bald gilt der Ritus dem Mittelpfeiler, bald dem Eckpfeiler des Hauses,
d. h. wohl je der Bauweise nach, dem tragenden Baugliede des Ge-
béiudes, dem oraduds.
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der Stallthtir sich aufhaltenden, Pferde scheuchenden Damonen bei
Wuttke 2 § 47, 713). Bei den Griechen haben, wie es scheint,
beim Altarbau und bei der Weihung von Gébtterbildern (spec.
Hermen) die yvrga: mit der Panspermie die Menschen (Kindes-)
opfer ersetzt. (D. h. bei der &pédevarg, wodurch Hermes ‘Eddg,
Et. m. 31528, in Gortyn — als derjenige, dem man durch das
Topfopfer die Befestigung des Baues anvertraut, der den Altar
u. s. w. ,zum Sitzen bringt¢,! von der Wz. sed? — sich viel-
leicht erklaren lasst)2. Man darf vielleicht auch den Altar, unter
welchem Aiakos begraben sein sollte (Paus. II 29), hier an-
fahren.

Ebenso dirfte daraus Licht auf die vielen Heroengraber
fallen, die gewissermassen als Fundamente der Olympier dienen,
obgleich man sich gewohnlich die Erklarung anders zurechtlegt.
Im Inneren des Athenetempels wohnt ,lebendig“ der athenische
Erechtheus, wie im Aphroditetempel Phaethon (als vnomdiog
uvyeog, Hes. Theog. 987 1f.); unter dem delphischen Omphalos
war das Grab des Python; unter dem schonen Sessel, worauf
der eherne Pfeiler des amyklaiischen Apollon stand, befand sich
das Grab des Hyakinthos, vgl. das leere Grab des Iolaos im
Grabmal des Amphitryon (Pind. P. IX 81, Rohde Psyche 2 I
163,1), die Leukophryene im Artemision zu Magnesia a. M. (die
Hyperboreerinnen Arge und Opis auf Delos hinter dem Artemi-
sion) u. s. w. Diese sind in eigentlichem Sinne die 9z0i uvyeoe,

1 Vgl. die Inschr. des Kultmales des Apollon Agyieus, Athen. Mitt. XIX
341: Miu ue etoaro, statt idgvoaro.

2 Vgl. die Entwickelung im alten Kanaan, wo das alte Verfahren des
Menschenopfers bei der dpidovais und beim Neubau, nach H. Vin-
cent a. 0. S. 197 schon frih an vielen Orten javait disparu totale-
ment pour faire place @ des symboles, d. h. ... les mémes réserves
de victuailles qui devaient, dans une tombe ordinaire. assurer la
subsistance du principe destiné a survivre. De grandes jarres pois-
sées avec soim assuratent la provision de liquide, d’eau surtout.
Dans des aufres vases variés avaient dia éfre accumulés au début
les éléments ordinaires de Ualimentation. Vom 15. Jahrh. an haben
diese symbolischen Opfer eine bestimmte Form gewonnen: une lampe
placée entre deux coupes renversés l'un sur l'autre (vgl. die Lampe
in Stackelbergs Kindergrabe, s. u.).
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die Laren der Romer!: der ,innerste Winkel“ des Hauses ist
eben der Herd (Rohde Psyche 2 I 135,1), so gut wie der Thala-
mos, der penus, wo die dei penales walten. Bei Eur. Med.
398 f. bezeichnet Medea ihre hochverehrte Herrin Hekate als
pvyoic valovoav éoviag éufg. Die Jeol uvyloe haben
eben die Erbschaft der guten Ahnengeister angetreten — um
mit Aischylos zu reden; of ¢’ ¥ow9¢ dwudrwy wAovroyn 97
uvyov vouilere (Choeph. 796)2. Damit soll doch selbstver-
standlich nichts tber den urspriinglichen Charakter dieser Gott-
heiten gesagt sein.

Dieselbe Sitte, die einmal fir das griechische Haus in Gel-
tung war, hat sich dann auf den Markt der Stadt erstreckt,
das Centrum der Biirgergemeinde, den Begriibnissplatz der Heroen
(vielleicht hat sich die Vorstellung geltend gemacht, dass die
Toten hier bestattet werden mussten, um so vor dem Gemeinde-
herde der ganzen Burgerschaft zu liegen). In geschichtlicher
Zeit wurden die im Perserkriege gefallenen Megarenser auf dem
Markte begraben (CIG 1051, Paus. I 43,3), und in Phigaleia
lagen die fir die Stadt gefallenen hundert Oresthasier ebenfalls
aul dem Marktplatze (Paus. VIII 41,1). Es ist freibch moglich,
dass hier ein riickgiingiger Einfluss des ,Heroenglaubens® zu
konstatieren ist, wie Rohde 1 182 annimmt. Dieser Glaube
aber setzt ja selbst eine vormalige, tatsichlich vorhandene Sitte

1 die schon Varro mit den Manen gleichsetzte, und die man spiter
seit Fustel de Coulanges aus dem Ahnenkult herleitet (Einspruch
dagegen von Wissowa Rel. der Romer 153, vgl. Arch. f Rel.wiss. VII
42 ff., erhoben; nicht mit Recht). Deren gedachte man auch bei jedem
Familienereigniss. S. Samter, Familienfeste der Gr. u. Rdmer 102 ff.

2 Der Herd oder der Platz dabei, scheint urspriinglich Raum fiir simmt-
liche Hausgdtter abgegeben zu haben, vgl. oi fotios Fcoi Heliod. Aeth.
I 30, Aristid. or. sacr. IIl 812 (dni 77js maropas iotias od va &y vow
Jeiv), s. Lobeck Aglaoph. 1338, Den Gegensatz zu den J:z0i wvyeoc
bilden eig. die Jeoi moovuSmioe (lares compitales), opp. dvwmioe (vgl.
moovismie, compita, Dion. Hal. IV 44), s. Hes. — Auch Leto ist
iibrigens eine uvyia, vgl. Plut. bei Euseb. praep. ev. 1lI 84 ¢ und Ant.
Lib. 28, wo sie sich auf der Flucht der Gotter nach Agypten in eine
uvyaly (Spitzmaus) verwandelt, deren diaiza — wie diejenige der
Wiesel — 3 26 uvye ist, vgl. £ 29 und die Maus als Apollons
heiliges Thier (auch Ov. f. 11 574). Auch der Leto ist der Hahn
heilig, Ael. n. a. IV 29).
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voraus. So lag in Kyrene Battos, in Sekyon Adrast, in Mag-
nesia 8. M. Themistokles als Heroen auf dem Markte (Rohde
a. 0. I 1569,1), vgl. auch die Sage von Phalantos, der gebot,
seine Asche auf’dem tarentinischen Marktplatze auszustreuen,
Justin III 4.

Auch neben dem Stadtherde selbst befanden sich Heroen-
griber. Im Prytaneion zu Sekyon wurde Melanippos (3 z¢)
loyvootary) beigesetzt: hier befand sich die ,Hestia“ a7z’
&Soyny, hier brannte das ,heilige Feuer“ (Pind. N. XI m. Schol,,
Poll. I 7). In Olympia, inmitten des grossen Festplatzes, lag
Pelops gerade neben dem Aschenaltar des Zeus begraben, Pind.
Ol T 93 (Rohde a. O.).

Was nun Hermes und sein Verhaltniss zu den im Hause
begrabenen Familienmitgliedern und den dort waltenden Ahnen-
geistern betrifft, sind die Spuren eines ehemaligen Hermeskultus,
der sich auf den Herd beziehe, beinahe verwischt. Auch die
Vorstellungen von den hier wohnenden Toten sind ja bei den
Griechen allmahlich ganz in den Hintergrund getreten: einen
anhaltenden, intensiven Larenkultus, wie die Romer, haben die
Griechen nicht gehabt. Eine Spur giebt es doch vielleicht:
Kallimachos lasst ihn Hymn. 1II 69 geschwérzt von Rauch und
Asche dduarog & pvyaroro zum Vorschein kommen (o7c0dey)
xeyotuévog «19) und die ungeratenen Gottermadchen schrecken,
d. h. er erscheint als ein Jevg uiyog, der im Inneren des Hauses
wohnt (wie er selbst Aristoph. Pax spottisch von den tbrigen,
ins xvrragov des Himmels sich zuriickziehenden Gottern spricht).
Zunichst ist er hier ein Feuergott des Herds, wie sein Ausseres
zeigt, aber sein ganzes Verh#ltniss zur Hestia, das die
Zeit noch nicht vollig verdunkelt hat (Homer. Hymn. XXIX;
vgl. die Basis der Zeusstatue in Olympia, die Ara Borghese und
die Ara Capitolina), mag doch zugleich in' der Bedeutung der
Beiden fur das Wohlergehen der Familie, das auf den guten Be-
ziehungen der Lebenden zu den Toten beruht, begriindet sein 1.

! In der Geschichte von der Lara, der ,Mutter der Laren“, die wihrend
des Hinabfthrens in die Unterwelt vom Totenfithrer Hermes verge-
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Diese Vermutung wird an Wahrscheinlichkeit gewinnen, wenn
wir die néchste Stufe in der Entwickelung des Hermes als
Totengottes betrachten.

2. Hermes an der Thiir und vor dem Thor, an den
Dreiwegen und an den Landesgrenzen.

Unter der Thirschwelle oder vor der Thiir die Toten
zu begraben ist in vielen Gegenden!, so auch in Griechenland,
eine uralte Sitte gewesen. Man erinnert sich der pietatvollen
Anrede des zuriickkehrenden Theoklymenos, womit er das Grab-
mal seines Vaters begriisst, Eur. Hel. 1165:

¥

w yaige, mwareog piu’ . én’ 36doiar yae
ESaya, Mowtev, 0 Evex’ dung moodenOewg
del 8¢ o> 3y Te xelowdy douovg
Ocoxdvuevog maig 00e mwoooevvérmel, wave.

Die Ausgrabungen lehren dasselbe fiir die altgriechische
Zeit: sowohl die eleusinischen Griber mit geometrischen Vasen
wie die dltesten Dipylongraber zwischen der athen. Akropolis und
dem Areopag und die vormykenischen zu Dimini liegen inner-
halb der Stadt, in der Nihe der Hauser (Poulsen a. O. 15).

Noch in historischer Zeit legten viele Heroa, Kultmale und
»Griber“ der Heroen, von der alten Sitte Zengniss ab, vgl. das

waltigt wird (Ovid. f. I1 599 ff.), lassen sich vielleicht noch Spuren
- von der Beziehung des phallischen Hermes zur Manenmutter (vgl. seine
Beziehungen zur Brimo in Thessalien, Persephone auf Samothrake) ent-
decken (anders Wissowa Abhdlg. Hertz 165 f., der auch diese Sage
fir eine freie Ubertragung einer griechischen Sage ansieht). Weil die
Toten schweigen, oder weil die Menschen sich vor den Geisterstimmen
der Toten fiirchten, ist die dea Tacita (Muta) — vgl. den iows Zeynids
vom Narkissos (Rohde a. 0. I 174) und den ‘Hovyos (Schol. Soph. O.
K. 100) — um ihre Zunge gekommen. Die Zunge ist wohl eben dem
Gotte der Rede, dem Liebhaber des Zungenopfers, d h. dem Hermes
selbst, verfallen? Sonst miisste man ihr ,Schweigen“ aus der Scheu
vor ihrem grausigen Namen (vgl. die Eumeniden u. s. w.) erkléren.
Nach Wellhausen Skizz. und Vorarb. III 160 lagen die Griber im alten
Arabien dicht bei den H#usern (die Graber, die eine Nische in der
Seite haben, ahmen vielleicht alte Haustypen nach?).

e
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Heroon des Astrabakos vor der Hausthiir des Ariston in Sparta
(Herod. VI 69), das Grab des Pyrrhos-Neoptolemos unter der
Schwelle des delphischen Tempels (Schol. Pind. N. VII 62,
spiter vor der Thiir, Paus. X 24,6), und die sonstigen Beispiele,
die Rohde Psyche 2 I 197,2 anfohrt!. Der Heroenkultus giebt
auch hier ein treues Abbild des alten, im Gebrauche der Leben-
den meistens abhanden gekommenen Totenkultus wieder. Das
delphische Orakel scheint auch sich der heilkriftigen Wirkung
des alten Verfahrens immer erinnert zu haben (vgl. Rohde I 161),
das man noch auf dorischem Boden, wie Sparta und Tarent,
antraf 2.

Wie man einmal an den Eingéingen zu den Hausern die
Leichen bestattete, so auch an den Eingangen zur Stadt,
wie es aus dem historischen Leben der Griechen allbekannt ist.
Auch hier legt der Heroenkultus redendes Zeugniss ab. In Els
war Aitolos im Thorgebaude begraben (Paus. V 4,4), das Grab
des die Stadt hatenden Laomedon lag super Scaeam portam
(Serv. Aen. II 241), wie Semiramis in Persepolis’ Stadtthor auf
dieselbe Weise ihr Grabmal bauen liess.

Auf dem Dreiwege haben die Eltern die sechsjihrige
kleine Smyrna bestattet, Kaibel Epigr. 143 (2. Jhrh.) — &xi
7ot6dp. Auf den Dreiweg, wenn nicht auf Wege uberhaupt
(vgl. das Symbolon von den Acwgdgor), bezieht sich vielleicht
das pythagoreische Symbolon w7y géeov (Kehricht) imegBalvewy
(Gottling Ak. Abh. I 303,10 II 282), s. ausserdem Riess Art.
Aberglaube in Pauly-Wissowa Sp. 47. Hier wire vielleicht auch
zu erwdhnen eine Verordnung der Labyaden zu Delphi (6—4
Jhrh.), Leg. .sacr. Ziehen n. 743 zov & wexpov xexalvuuévov
peoérw otyd, wiy Taic oreopals uiy xarTidéviwy undeuet uid’
ororvloviwy ¥xySog tas Fowmleg mely’ »° &ml vo oaua ixwyre
»An den Strassenbiegungen“ (so Rohde Psyche 2 I 225) wurde,

! Hat man die heiligen Reste auch unter dem Dache verborgen?
S. Lobeck Aglaopham. 281 . (vgl. das Ei auf den obersten Boden
auf einen Balken gelegt, Wuttke 2 § 599?).

2 Becker Charikles 2 III 105.

3 = Dittenberger ¢ 438, Bull. hell. 1895, S. 10.
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wie es scheint, Anlass zur Wiederholung der heftigen Toten-
klage genommen — weil eben da viel Leute sich versammelten?
weil der Leichenzug aus Miudigkeit dort Halt zu machen und
auszuruhen gewohnt war? oder vielleicht, weil hier, altem Seelen-
glauben gemiss, an dem Knotenpunkte der Wege der Lebenden
auch die Toten Verehrung hiessen? 1.

Endlich ist hinzuzuftigen, dass man ehemals auch an den
Landesgrenzen die Toten begraben hat. Auf der Grenze
lag der erste Sieger in den Kampfspielen zu Olympia, Koroibos
(Paus. VIII 26,4), ebenso der gleichnamige Sohn des Mygdon
auf der phrygischen Grenze (Paus. ebd.).

Der Wunsch der Hinterlassenen, die Toten, wenn nicht im
Hause, doch auf ihrer Besitzung zu behalten, geht auf dieselbe
Auffassung zuriick, die auch der Begrabung im Hause zu Grunde
liegt, s. Rohde Psyche 2 T 230,1 — man erinnert sich auch
leicht der Entrostung Ciceros iiber die Gegner des Roscius Ame-
rinus, dem von seinem ganzen Besitztum nicht einmal ein Weg
zum viterlichen Grabmale tbrig gelassen war.

Denselben Weg wie die Toten hat aber gerade Hermes
zuriickgelegt. Aus einem Jebg uvyeog oder dpéoreog ist er ein
Yeog mvlaiog der einzelnen Wohnungen, ein Jeog ayopaiog der
Stadtgemeinde, ein Jeog moomilatog der Stadtburg und der
Stadt geworden. Wie er am Eingange des einzelnen Privat-
hauses Wache halt, so auch, als 9eog émirépueos (Hes. s. v.),
an der Landesgrenze® [Es liegt deshalb nahe zu schliessen,

1 Vgl. Wuttke?2 § 736: Den Sarg setzt man dreimal an der Thtrschwelle
wieder, ,damit der Segen des Toten im Hause bleibe“ (Bshmen). Ich
erinnere zugleich an das Anhalten des Leichenzuges im modernen
Indien, wo dem Toten dreimal der Mund gedffnet und Reis hinein-
gesteckt wird, (v. Negelein, Ztschr. f. Volksk. XI 23, nach Dubois
Moeurs des peuples de I'Inde).

2 Nsheres tiber die Beinamen und Kultstitten bei Preller-Robert I 401 f.,
vgl. auch Art. Hermen in Pauly-Wissowa. Uber Hermen an den
Mark- und Landesgrenzen s. Paus. II 38,7 (mit Frazer’s Anm.), 1II 10.6,
VIII 18, 3 Frazer, VIII 34,6, ausserdem Polyaen strat. VI 24, Hesych
s. v. und IGA 60. Wenn die guten Toten in Griechenland in ein-
seitiger Entwickelung zu Rachegeistern ,Ermordeter geworden sind
(vgl. S7ovs gpovsvouévovs auf der lakonischen Grenze, Frazer a. 0.),
htingt dies mit der Entwickelung des ganzen Seelenglaubens zusammen.
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dass Hermes und sein Kultmal, die Herme, an allen diesen
Stellen steht, eben weil Hermes Totengott ist: als der
Begrabnissplatz verlegt wurde (vgl. die Gréber der Christen, die
gleicher Weise aus dem Gotteshause immer weiter von den
Wohnhausern entfernt worden sind), hat er doch seine Stellung
zu erhalten vermocht .

Es lasst sich von diesem Gesichtspunkte aus, wie ich glaube,
Verschiedenes zur Beleuchtung sowohl des Kultus des Hermes
wie des sonstigen Zaubers und Aberglauben, der mit dem Toten-
kultus zusammenhéngt, gewinnen.

3. Die Thiir, Thiirpfosten und Thiirschwelle.

Dass die Seelen sich gerne an den Thiiren aufhalten, ist
allbekannt. In Indien wohnen die Seelen nach primitivem
Glauben unter der Schwelle (Winternitz, Altind. Hochzeitsritual
72), und von den Gespenstern der verstorbenen Familienmit-
glieder heisst es in buddhistischen Berichten, die hier nach
Oldenberg, Rel. des Veda 561, Uraltes wiedergeben: hinter den
Wianden stehen sie, an den Grenzen und Kreuzwegen,
an den Thirpfosten stehen sie“ (Oldenberg a. O.). Der Ver-
gleich mit griechischem Glauben und Aberglauben bietet sich
von selbst. Das indische Totenopfer wird in der Nihe der
menschlichen Wohnungen vollzogen — denn hier wohnen
die Seelen, hier werden sie gespeist und gekleidet 2. Ebenso
im alten hohen Norden: in der Saga Erichs des Roten c. 6
stehen die Toten vor der Thir.

Nach Wuttke, Deutsch. Aberglaube 2 § 750 halten sich die
Seelen gerne an der Hausthiir auf (Ostpreussen), oder sie sind

1 Schon Lobech Agl. 13370 hat die religio domestica des Hermes und
der Hekate daher, dass man die Toten im Hause begrub, abgeleitet.
Man darf aber getrost viel weiter gehen.

2 Oldenberg a. 0. 553. Preta wird sowohl fir die Hingegangenen
wie fir die Gespenster gebraucht. Mit altindischer Sitte stimmt die
griechische Auffassung, die in der Erzi#ihlung von den Spenden an den
Heros Aras und seine Sohne in Phlius hervortritt: sie blicken nach
den Gribern hin und rufen sie so éni 7ds omovdds (Paus. II 125).
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unter der Schwelle der Thir (Oberfr.) oder hinter der Thir
(Hessen), oder im Scheunenthor (Bshmen), ja sie kénnen ge-
radezu unter der Thirangel sitzen (§ 752). Von der Hausthir
werden auch die Geister vertrieben, z. B. Liebrecht, Zur
Volksk. 372.

Es lasst sich nachweisen, dass auch bei den Griechen und
Romern mancher abergldubischer Brauch und manches rituelles
Verfahren, dessen eigentlicher Sinn frih in Vergessenheit ge-
raten sein mag, noch deutlich auf alten Totenkultus, der an
der Thur stattgefunden hat, hinweist. Wenigstens erhalten die
Gebrauche, wenn man sie auf diesem Hintergrund betrachtet,
einen viel pragnanteren Sinn als wenn man sie alle einfach als
»apotropéisch“ ansieht, um die Thur als den kritischen Punkt,
wo gute und bose Seelen hinein- und herausschwéirmen kdnnen,
sich konzentrierend.

Die Schwelle war in Rom heilig, der Vesta geweihtl, an
der Schwelle anzustossen war auch hier ein boses Wahrzeichen,
dagegen war es gut, wenn der Hausherr im Voriibergehen an
die Schwelle trat (Augustin. doct. christ. IT 20,31)2; die Braut
dagegen durfte die Schwelle nicht betreten — dann war man
jedenfalls auf der sicheren Seite (spéiter in gelehrter Weise als
uralter Rest des Brautraubs erklart oder ,weil Vesta eine jung-
frauliche Gottin wire“) s. die Nachweise bei Riess Art. Aber-
glaube in Pauly-Wissowa Sp. 48 f.).

In Herzegowina verneigt sich die Braut dreimal vor der
Hausschwelle und legt etwas Geld darauf, ebenso auf den Herd
(Samter, Familienfeste 22). Es heisst auch, dass sie die Haus-
schwelle und die Thirpfosten kiisse und dass an der Schwelle
einem Hahn (Totenthier!) der Kopf abgeschnitten wird, ehe
die Braut dariber tritt (Wiss. Mitt. aus Herzegow. 322, vgl.
305, 331). In Bulgarien bestreicht die Braut alle Thiir-

1 Varro bei Myth. Vat. IIl 12,2, vgl. 44; bei Serv. Verg. ecl. VIII 29
(der dabei die Ableitung des vestibulum aus Vesta unerwihnt lasst);
Serv. Verg. Aen. Il 467, VI 273.

2 Vgl. die sudanische Braut, die an allen Thiren des neuen Heims
stossen muss, Mannhardt, Myth. Forsch. 358.
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'schwellen, die sie tberschreitet, mit Honig, was in Ruménien
sich auch auf die Wande ausdehnt (Samter S. 81). In der fran-
zdsischen Schweiz wird die Schwelle mit Oel abgerieben (Mann-
hardt, Myth. Forsch. 363). Auf der Hausschwelle stehend be-
sprengt in Ruménien die Braut die Glaockwiinschenden mit
Rosenwasser (ebd. S. 362). Auf die Thurschwellen streuen die
griechischen Bukoliasten Friichte aus ihrem Sacke, der die
Panspermie enthdlt (Diomed. bet Gramm. lat. I p. 486 Keil:
alque ita viclorum ommnium fores mullitudo circumibat,
carmen in victoriam quam adepti fuerant canebant et de eo
folle limina frugibus spargebant). Endlich wird die romische
Braut bekanntlich auf der Schwelle agua et igni empfangen 1.
Wie man diese Heiligkeit der Schwelle zu erklaren hat,
geht z. B. aus dem nordischen Aberglauben von ,Vetter, die,
wie die ,Unterirdischen“ besonders unter der Schwelle des Kuh-
stalls, neben oder unter der Schwelle der Hausthirr wohnen
(Feilberg, Ztschr. f. Volksk. VIII 275 und Anm. 4), hervor. An der
Schwelle ,spukt es“. Ausserdem geht die verbreitete Vorstel-
lung vom Hausotter auf &hnlichen althergestammten Geister-
glauben zuriick, s. Wutlke 2 § 572 Dieser ist doch so ein
rechter lar familiaris, ein guter Genius der Familie, der Glick
ins Haus bringt, dessen Leben mit dem Leben des Haus-
vaters eng verkniipft ist (Bshmen), und der sogar, in Erinne-
rung an die Thor, die er hitet, einen Schlisselbund am Halse
tragt. Er wird — wie ehemals die Toten — mit Milch ge-
futtert (gewiss kein passendes Schlangenfutter!). Eine &hnliche
Hausschlange ist der aus einem Ei geborene Drache Thoras in
Ragnar Lodbroks Saga, der das Haus ganz ausfillt, mit dessen
Wachsen das Zunehmen des Goldes zusammenhiingt (vgl. die
Goldkrone des Hausotters), ebenso die Schlange des Eremiten
bei Liebrecht, Zur Volksk. 29 3, vgl. die von einer bésen reichen
1 Rossbach, Rom. Ehe 356 ff. Samter, Familienfeste 14 ff. (in limine
ist selbstredend jauf der Thiirschwelle des Hauses“).

3 S. auch Ztschr. f. Volksk. IV 82 f, 455 f.

3 Der Drache im Hause Thoras wird vom spiteren Hansbesitzer getotet,

wie der den Reichtum begriindende Wurm in der persischen Sage vom
kiinftigen Herrscher des Landes getdtet wird, Liebrecht 67 ff.
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Mutter geborene Schlange'bei Jeannarakis Samml. kret. Lieder
(Liebrecht 210). Dass &hnliche Vorstellungen auch bei den
Griechen vormals herrschend waren, davon scheint das pythago-
reische Symbolon & 0bd@ ) oyile (tberl. 66, Jambl. protr.
p- 352 Kiessl., &A4a fugt Apostol. hinzu, Leutsch, Paroem II
p- 401, Gottling, Abh. I 308) noch deutliches Zeugniss abzulegen,
wenn man es mit deutschem Aberglauben vom Hausotter zu-
sammenhilt: auf der Thirschwelle darfe man nicht Holz
spalten, weil die Hausotter darunter liege (Wuttke 2 § 57) 1.
Eine Totengottin, die den Beinamen Oidala ? fithrt, wird

erst in diesem Zusammenhange versténdlich 3. Ebenso gut wie
man Jeol uvyeoe (uvyee) haben, so kann man sich auch eine
et oddala denken. — & uvyov 85 ovdov erstreckt sich die
Herrschaft der Manen 4 Endlich ist diese ganze Vorstellung
ins Totenreich selbst projiziert worden: denn um ins geriumige
Haus des Totenfiirsten zu gelangen, musste man itber die
neherne“ Schwelle hintberschreiten: II. VIII 15 &3« oedneecal
ve mwvdae wal yodwsog otdog (vgl. Od. VII 89, XIII 4), Hes.
Th. 811 ff.:

&vda dc papudpeal te wvdat nal yadxeog otdog,

aoveupns, ¢iino duvenéeooy denodig®

abroguig,

-

Vgl. § 414 und § 404: die Hexe des Wirbelwinds und des Alpdrucks
wird wohl urspr. unter der Schwelle liegend gedacht? Den Toten
gehort sowohl der Wind wie der Alp.

Vgl. Lima Arnob. IV 9 der rom. Indigitamenta, die neben dem Limen-
tinus steht.

3 Lykophr. 49 Aémrvwyye 0¥ woéuovoar oddaiar I:ov und 698 OPosuovs =’
dloos ovdaias Kogns. Schol za 49: Aémrvwwy oi pév tov “Acdny, ol 83
mjv Hsgoepovyy ijyovy Ty Aentivovday 7o oduara téy dmodvnoxortow.
7 Aémvvvver mv yoyriy und zu 698 Ofocuas 1) eooepiorn magd vo 8Botuor -
%ai Bagd, vgl. auch v. Holzinger z. St.

Vgl. z. B. die romischen Hochzeitsgebriuche, die an der Schwelle an-
fangen und am Herde fortgesetzt werden (Samter S. 15,1). — Auch in
diesem Punkte ist das Auftreten des Hermes im Hymn. Homer. v. 149
prototypisch, wenn meine Vermuthung Philol. LXV 260 (é7° o#dw) zu-
trifft: beim ,Offnen der Hausthtir* habe er an der Schwelle kein
Geriusch gemacht, was fir den Gott aller 2v68i06 avugohos (ebd. S. 279)
bedeutsam ist.

5 Vgl. den Ausdruck » 163.

w

-
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vgl. die gleichartige Schwelle im Kolonos Hippios, Soph. O. K.
B7: ydorog xaleirar wigde yaAmomovg 806¢, Foeow’ ‘Adyviv;
1590: zov xavagedxryy ddov, xakwoic Badgoioe yidev dooilw-
uévov. Ebenso zeigte man in Aulis in der Niahe des Zelts Aga-
memnons eine 6dog yudxov (tber die Rolle des Erzes im chthoni-
schen Kultus und Aberglauben, s. Frazer, Golden Bough 2 I
175 ff., Gruppe Gr. Myth. 895,11, vgl. auch die Erinyen, urspr.
nach Rohde Ahnengeister, die auch yaAxomodeg sind, Soph. El
488 2, Diese Schwelle hat, um mit Hesiod zu reden, ganz tiefe
Wourzeln — sie liegt erst recht fest, wo ein Ahnengeist darunter
verborgen liegt. Endlich ist bedeutsam, dass die Schwelle zu-
weilen ebenso wohl wie der Herd den Schutzflehenden ein
Asylum ist: Odysseus setzt sich da im Palaste des Aiolos nieder
(Od. X 62).

Es liegt nahe, die verkimmerten Reste des ehemaligen
Totenkultus, der an der Schwelle stattgefunden hat, im griechi-
schen und romischen Zauber wiederzufinden3. Unter der Schwelle
vergriabt man, romischem Aberglauben zufolge, den Penis eines
schwarzen Hundes (d. h. eines echten Seelensymboles und eines
echten Seelentieres, eines ,Kerberos“) contra omnia mala medi-
camenta (Plin. n. h. XXX 82), ebenso den Kopf eines draco
mit einem Gebet ,fir Glick“ (Plin. XXIX 67), unter der Stall-
schwelle ein lebendes, krankes Schaf fur die erkrankte Herde
(Col. VII 5,17, die anderen Thiere werden dariiber gefiihrt).
Damit vergleiche man z. B. eine Vorschrift der Tiroler Volks-
medizin (Zeitschr. f. Volksk. VIII 170): Kopf, Herz und rechter
Fuss eines kohlschwarzen Hahnes in dicht verschlossenem Topfe ¢

1 Dem Hyakinthos wird 8 MWoas yalxijs geopfert, Paus. III 19,3. Hypnos
(nBruder des Thanatos“) erscheint als der Vogel yaixis. Anderes bei
Dieterich Nekyia 49, vgl. A. Olrik, D. Stud. 1905, 46 (bei den Lappen).

2 Bei Aristophanes Ran. 294 hat Empusa oxélos yalxovv, s. A. Dieterich
De hymn. Orph. 43 f., der auch an eine Xalxidny als Tochter eines
Edgénvios erinnert. Der K8nig Xdixwy auf Kos, S. des Edgimvios, ge-
hort auch hierher (Theokr. VII 6 m. Schol.).

3 Die hier einschlagenden Hinweise verdanke ich meistens Riess Art.
Aberglaube in Pauly-Wissowa.

4 Uber den ,Topf“ s. unten Kap. 7.

Vid.-Selsk. Forh. 1909. No. 5. . 2
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unter der Schwelle vergraben schiitzt das Haus vor Krankheit
(ebenso wie man ,Erde von der Schwelle mit anderen Be-
standteilen fir die Gesundheit des Viehs verwendet, ebd. S. 47) ..
Wie es im nordischen Aberglauben an der Schwelle spukt, so
schlagt man nach Plin. n. h. XXXIV 151 Grabnigel (evolsos
sepulchri clavos) in die Schwelle, um sich gegen nocturnae
lymphationes zu schittzen 2. Deutlich spricht das Verfahren bei
dem romischen Allerseelenfest, den Feralien, derer wltima pla-
candis manibus illa dies (21. Febr.): die alte Frau opfert
der Tacita (Muta)3, indem sie

. . digitis tria tura tribus sub limine ponit
qua brevis occultum mus sibi fecit iter.

»Drei  Weihrauchstiickchen“ sind wohl der kiimmerliche Rest
eines ehemaligen vollstindigeren Opfers, den Toten dargebracht ¢
— jetzt nur ,apolropiisch“ (wie die maena) verstanden und
verwendet. Aber urspriinglich hat man an dem Haupttage der
Parentalien, der zu den Staatsfeiern gehorte, den di parentum
als segenspendenden Manen geopfert, wenn man sie auch zuletzt
in den mundus zuriickgetriecben haben mag, wie die Athener
sie aus ihren Hausern am Chytrentage wegjagten.” Auch der
Schlangenkopf, von dem Plin. berichtet (s. oben), vermag Gluck
ins Haus zu bringen propitiatis adoratione dis.

1 Far #hnliche Anwendung prignanter sepulchraler Symbole vgl. auch
Wouttke 2 § 89, 439, 686, 687; fir gute Geburt der Kuh § 695; bei be-

. hexter Milch § 703, bei der Jagd § 715, um die Geliebte festzuhalten

§ 550 (Krote, auch Thier des Hermes). Nach Grimm D. M. 2 1138 soll

ein nackter Mann gegen die Pest unter der Thiirschwelle einen Kessel-

haken vergraben (vgl. Liebrecht Gervas. 100) — wiederum Vereinigung
des Kultus des Herds und der Schwelle, wie es scheint.

Hangt dies damit zusammen, dass ein Gespenst die spitzen Nagel

z8hlen mosse, die auf dem Wege eingeschlagen sind? (v. Negelein,

Zeitschr. Ver. Volksk. X1 150,2).

3 Uber sie vgl. oben.

4 Uber Weihrauch im rom. Opfer s. Wissowa Rel. der Rom. 347,2 f.

5 Dies spiegelt sich wieder in der Geschichte von den Harpyien, die
die Speise des Phineus ,besudeln® (weil sie Totengeister sind) und
von den Boreaden mit Schwertern (vgl. die Kaunier bei Herodot) weg-
gejagt werden.

o
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Auf alten Kultus mag daher auch das Kussen der
Schwelle (wie der Thurpfosten, s. unten) zuriickgehen, wovon
wir sowohl bei Tibull I 2,85 (rnon ego, si merui, dubitem pro-
cumbere templis | et dare sacratis oscula liminibus), wie
im Kultus der Martyrer horen, s. Lucius Anf. des Heiligenkults
287 (z. B. Paul. Nol. Carm. 18,249 Hart: sternitur ante fores
et postibus oscula figit | et lacrymis rigal omme solum, pro
limine sancto fusus humi). Hier wird man direkt an den
Totenkuss erinnert, wenn man damit die Nachricht kombiniert,
dass die-Knaben an dem Heroenfeste Diokleia in Megara?! die
Grabstele des Diokles ,um die Wette kiissten®.

Noch deutlicher als das vorher Erw#hnte sprechen die aber-
glaubischen Gebriuche, die an die Thiirpfosten und an die
Oberschwelle ankniipfen.

Wenn die romische Braut am neuen Hause angelangt war,
bestrich sie die Thurpfosten mit Oel oder Fett (Wolfsfett oder
Schweinefett) und h#ngte an denselben Wollbinden auf. Die
kathartische Bedeutung der letzteren wie diejenige der Oelzweige
hat Diels Sibyll. Blatter 120 f. auseinandergesetzt 2. Samter hat
a. 0. 80 ff. damit die attischen Gebriuche, eine Wollbinde oder
einen Oelkranz bei der Geburt eines Kindes an der Thiir auf-
zuhiingen, einen Lorbeerzweig vor der Thir bei der Ephebie
und am Hochzeitstage (xopv3adn) aufzustellen, verbunden und
in allen diesen Riten, die sich bei der Adoption wiederholen,
alte Sahnopfer, den Ahnenseelen dargebracht, erkannt:
der Herd und die Thir sind tiberall die Angelpunkte der Riten,
die das Leben und Gedeihen der Familie betreffen.

Das Salben der Thurpfosten 2 wird aber schon an und fir
sich ein dem Totenkultus entnommener Ritus sein, vgl. die
Grabstelen in Plataiai, die der Archon alljihrlich salbt (dwolodec
tég orghag mit frischem Quellwasser und uiop xefee, Plut.

1 Nilsson, Feste 459, der den Ritus richtig erklirt. Vgl. auch die
Schutzflehenden an der Schwelle oben.

2 Vgl. auch Wilamowitz Eur. Her. II 181.

3 Samter S. 83.
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Aristid. 21), ebenso sind die Salbsteine an den Kreuzwegen !
zu beurteilen, s. unten. Bei Grabsiulen werden ausdricklich
uvgov xal vawla (oder orépavor) erwihnt. Der Gebrauch aber
ist mit demjenigen der Bestattung identisch, wobei die Leiche
gebadet und gesalbt wird, Luk. luct. § 11 Aodoavregc—nai uvop
T walléory yoloavreg?. Und die Bestattungsgebrauche sind
endlich im uralten Totenkultus, wie ihn uns Kleidemos im Exe-
getikon bei Athen. IX 410 a uberliefert hat, herkdmmlich:
oovEar Bodvvov meog Eoméeav Tov onuarog, Emetta mwaga TOY
BoIvvov moids Eomépav Piéme, V0w wnavayee Adywv vade * Duiv
krmovippa olg yoy mal ol Y, ¥mare adhg uivoov
xazayee 3. Die Graber wurden, wie bekannt, in Attika wie auf
Thera * mit Oel besprengt (Eur. Iph. T. 633). Dasselbe Ver-
fahren wurde nun auch im Kultus des Hermes (und der Hekate)
beobachtet, wie Theopomp bei Porphyr. abstin. IT 16,127 bezeugt
Jveww yae abrov v volg mEoOYROVOL YPOVOLS xaTh pive Exadrov
Taig vovunvialg ore@avoivra xal @ aitdoivvovra vov ‘Eouiv
xal iy ‘Exarpy xel ta Aowwh Tty isedv & 0 vovg meoydvovg
xavalimely, vgl. die Geschichte von Xenokrates, und der Herme
(v idouuérp émi wijc adhijc oder T(h med Tav Jvewv), Athen. X
437 b, Ael. v.h. II 46 (die Vasenbilder und Art. Hermen in
Pauly-Wissowa). :

Das Salben der Thurpfosten fillt folglich mit dem Salben
des Hermes-Kultmales zusammen — beiderlei urspriinglich den
Toten zu Ehren. Und wie verhilt es sich mit dem evxdg
‘Bouns, Hauptgotte der Tanagraier? Von ihm berichtet Tzetzes
Lyk. 680 molsuoiuevor yap Tavaypaiot vmo ’Eperoiéwy Eopa-
yledav maide xal xoeny xard yenoudv xavveIev idpvoavro
Aevxov ‘Eguijy. Der ist doch wohl zunichst pacdodc (vgl

1 Theophr. char. 16,5 Awwagoi Ai90¢, die mit Oel begossen werden, ebenso
Clem. strom. VII 843 P (andere Hinweise bei Samter S. 83,6, Her-
mann Gottesd. Alt. § 24,16). Beschmieren der Griber mit Fett auf
Madagascar, Tylor Pr. C. II 115,

2 S. Becker Charikles 2 IIl1 87 ff. — Das Totenbad kehrt wieder in dem
Baden der Furien im Helisson, Stat. Theb. IV 52,

3 Vgl. Rohde, Psyche 2 I 242,1.

4 Pfuhl, Athen. Mitt, XXVIII 258,
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patdpivovre oben) — sonst miisste man an die weissen Toten-
kleider denken (vgl. Becker, Charikles 2 III 88 f.), um das ,helle
Stihnungskleid“, woran Gerhardt A. V. I S. 61, 28 denkt, nicht
zu erwéhnen 1. Ebenso zu beurteilen ist wohl auch das Schmie-
ren der Pfosten mit Menstrualblut — ,gegen Kinste der
Magier — wie uns Plin. n. h. XXVIII 85 fir Rom berichtet
(aber die Gefdhrlichkeit der Menstruation Plin. ebd. § 82), ja,
man mochte sich wohl versucht fithlen, einen Rest des den
Ahnen dargebrachten Menschenoplfers in dieser Sitte zu sehen 2.

Das Bestreichen der Thirpfosten mit Pech am Choentage
und bei Kindergeburt (Phot. s. ueapd yuépe und s. géuvog,
Rohde Psyche 2 I 237,3) ist vielleicht &hnlich zu beurteilen —
nicht, wie schon die Alten meinten, ¢ig dwélaowy dawuivwy. Die
Seelen werden ja am Choentage bewirtet, sie besuchen die alten
Wohnungen und werden erst am Schlusse des Anthesterien-
festes herausgetrieben. Die g¢auvog dagegen kaut man selbst-
versiéindlich, um die x¢ mit all ihrer Ansteckung in den Mund
nicht einzulassen — die xj¢ kriecht ja in alle Offnungen hinein
(vgl. die Gespensterrede ,in den Ohren“, @w»y r@v xperrovwy,
vom Ohrenklingen Ael. v. h. IV 17). Die alten Indier hielten
aus demselben Grunde beim Totenopfer den Athem (Oldenberg
551), und die Pelauer verschliessen sich, wenn ein Verwandter
erschlagen worden ist, aus Furcht vor seiner nach Rache
durstenden Seele, ins Haus und kauen Betel, wortiber ein
Zauberspruch gelesen worden ist (Frazer, Golden bough 2 I
352 3).

1 Preller-Robert 1 416,1 (,die alten Lykophronscholien erwihnen nur
den H. Zevxds, nicht das Menschenopfer* — was doch das Letztere
nicht in Abrede stellen kann): weiter ab liegt die Deutung Aevxds =
paidods, nder Gnadige* — also H. ein P2dc pechiysos oder eduesns?

3 Uber ehemaliges Menschenopfer im Larenkultus s. Samter, Familienf.
112 (anders Wissowa, Arch. f. Rel. VII 53 ff).

3 Dass der Mund als der Seelenweg, der in den Korper hineinfiihrt,
dient, zeigt z. B. die Geschichte vom Sultanen Bayazid, der seine
eigene stindenvolle Seele nach dem Fleischessen nicht hineinliess,
sondern von den Dienern ,zum Tode“ priigeln liess, Frazer a. 0.1 263
(aus dem Munde entfliegt die Seele des Aristeas, als Rabe, Plin. VII
174).
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Dass man einen klebrigen Stoff wie das Pech zum Streichen
nimmt, ist doch nicht auffallend. Aber leicht konnte man spiter,
als die guten Ahnen von schlimmen Geistern nicht sehr ver-
schieden waren und alte Ehrengaben als ,apotropaisch aufge-
fasst wurden, auch den Zweck des Pechstreichens so auffassen,
dass die Kkleinen, fliegenartigen Seelchen an diesem Fliegengift
hangen bleiben (vgl. J. Harrison, Prolegg. 165). Man erinnere
sich auch der Rolle des Pechs in dem ,sympathischen Zauber“,

den die Alte an den romischen Feralien mit der maena macht
(Ovid £. II 577):

quodque pice adsirinxil, quod acu trajecit aéna.
obsutum maenae torret in igne caput.
vina quoque instillat.

Ubrigens wurde Erdpech auch im Liebeszauber verwendet,
indem Loorbeer daran entzindet wurde (Verg. Aen. VIII 82
m. Serv., Gruppe G. M. 850,1), wahrscheinlich altem Totenkultus
entnommen 1.

Das Bekrénzen der Thuren wie dasjenige der Hermen
(s. oben) wird auch aus dem Totenkultus herstammen; nach
dem Bade wird der Tote zoig coalowg &vIzoe bekranzt (Luk. de .
merc. cond. 28, de luct. 11) 2; die Cypressenzweige, die, an der
Thir befestigt, verkiindeten, dass ein Toter drinnen auf der

1 Statt des verdorbenen ocixara wire vielleicht mviduara (oder Jvoci-
uata, Rohde dospara) zu lesen. Wie alt ist dibrigens die neugriechische,
slavische, althochdeutsche Vorstellung von der Holle als einem mit
Pech angefiillten Raume? Vgl. Schmidt Volksl. d. Neugr. 247, Die-
terich Nekyia 200. Die Krankheitsddmonen kleben am menschlichen
Korper, besonders an den Theilen, die mit dem Unreinen (Krankhaften,
Toten) in Berithrung geraten sind, wie an den Fingerspitzen und Négeln;
sie kdnnen auch (in S. Amerika) einfach von Ameisen weggebissen
werden, s. Frazer, G. B. 21301 f. Die Nagelschnitze eines Fieber-
kranken (wie das abgeschnittene Haar) konnen, an eine fremde Thiir
geklebt, die Krankheit tbertragen, Plin. XXVIIl 86; die Pythagoreer
sagten: dmovvylouaoe xai xovoals wy &movoety undé dpioraodar (Goettl.
nr. 44) und magd Hvoia un dwvvyitov (nr. 4).

2 S, die Grabvasen; Aristoph. Ekkl. 538, 1032 (zawiwoa:), Lysistr. 602,
vgl. Alkiphr. epp. 1 86 ovepdwid wot %ot $60a dionsp debgw Tdpw
mbunse (gewdhnlich ¢é4¢v0v), Bekker Char. 2 III 89.
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Kline lige (Serv. Aen. III 681, Rohde a. O. I 220), werden ur-
springlich dem Toten selbst gehort haben . Wie die xogvdaiy
wird auch die eigeocwvy, der Erntemai oder (sekunddr) Maizweig 2,
in Samos (hier am Neumondtage) eben an den Apollon ’Ayveevg
angeknipft, zu beurteilen sein. Sie wurden beide vor den
Thiiren auigestellt, sie brachten Segen oder schitzten vor Miss-
wachs (die Daphnephorien in Theben gingen nach dem Tempel
des hagelabwehrenden Apollon). Sie sind aber urspriinglich von

den Erstlingen der Ernte, die an so vielen Stellen noch den .

Ahnen dargebracht werden, nicht verschieden 3: bei Alkiphron
epp. III 837 wird die eigpeotwvy dem Toten zu Ehren aufge-
‘hangt. Die Toten werden von den Wilden Neu-Kaledoniens
gerade um gute Ernte angerufent Die Toten haben ja alle
die Eigenschaften, die auch den y3d»oc eigen sind. Sie senden
Erntesegen und Kindersegen, und die Opfer, die man in Athen
bei der Hochzeit ihnen darbrachte (Rohde Ps. 2 I1 247, Diete-
rich, Mutter Erde 48 ff.), stehen mit den eben besprochenen in
engster Verbindung?®. Ja, diese Miyioe oder “Epueioe sind der-
massen Kznowe und I'evé3hioc, (so werden penates tbersetzt),
dass sie Gewalt tber verborgene Schitze haben (Lobeck Agl.
632 m — schon ihr Symbol, die Bohne, bringt nach den Pytha-
goreern Gewinn, wenn man sie bei Auctionen 'mit hatte!) ¢ und
direkt im Entbindungszauber ihre Macht ausitben?. ’4mo yae
TOY dmoYavoviwy ai teopal nal abfioeg (Hippokr. =. dyvmy. 11

1 Das Haaropfer ist vor Allem Totenopfer. — An der Doppelthiir hiingen

die Galloi ihre Haarlocken, die sie der Kybele weihen, Anth. Pal. VI

173. '

Maunhardt, Ant. Wald- und Feldkulte 243 ff., Nilsson, Gr. Feste 117

und 165 (vgl. 183 f.).

3 Vgl. Frazer, Golden bough 2 II 460 ff. (vgl. die Tonga-Gebriuche mit
einer Art slpeoitvy S. 466 f.

4 Frazer, Early History of Kingship 74.

Vgl. z. B. auch die Eumeniden, Rohde a. O. I 247, Kl. Schr. 11 244,

Dieterich a. 0. 39 f.

6 Plin. n. h. XVIII 119.

Riess, Art. Abergl. in Pauly-Wissowa Sp. 91 f. (Natarlich kénnen sie

Krankheiten auch heilen, Sp. 92 — wie Hermes!).

(2]

B
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p- 14 K.)1, das haben, wie die Romer, auch die Griechen ge-
glaubt, die ihren Unterweltsgott /Tovzw» genannt haben.

4. Totenpflanzen und Totenthiere als aphrodisisch-
sepulchral-apotropédisch wirksam.

Schon die Baum- oder Pflanzenarten, die man an der Thir
anbringt, zeigen den sepulchralen Charakter dieser Gaben. Auch
hier ist die Verbindung der Eigenschaften, aphrodisisch-
sepulchral-apotropéisch, offenbar, und auch hier konnen
wir denselben Einfluss des Totenkultus auf den Hermen-
kultus wahrnehmen: an den Choen ,des Dionysos“ legte der
Sieger den goldenen Kranz auf den Hermes Mgontiatog — xai
700 Tovg &vIevovg xal Tovg dx Tijc pveelvng xal Tov éx Tov
%770V xal tov éx i daprng évravda dvémavoe xal xavéiurme,
Ael. v. h. I1 41. Eine Ubersicht der in Rede kommenden Pflanzen
wird auch fir Hermes Gewinn bringen.

Die Myrte, als Totenpflanze bekannt (Rohde 2 I 220,2) 2
und im Kulte des [Apollon] Agyieus und der Aphrodite 3 her-
kommlich, hilit — aphrodisisch — gegen geschwollene Scham-
teile (Plin. XV 124, XXIII 163) und — apotropsisch — gegen
bosen Blick 4. Wir werden direkt an den raschen Wanderer,

1 In Arabien, wo dasselbe Wort sowohl ,Gliick“ als ,Ahn“ bedeutet, kann
die Leiche eines Toten (,eines durch Verrat gefallenen vornehmen
Mannes“) Fruchtbarkeit verleihen [man erinnert sich leicht der schlim-
men Geschichte von Dionysos und Prosymnos], Wellhausen, Skizz. 111
142. Im altindischen Totenopfer werden die Manen gebeten, ,minn-
liche Leibesfrucht zu verleihen“, Oldenberg, Rel. des Veda 532 (vgl.

567) — auch ein langes Leben kdnnen die Gespenster (= verstorbene

Vorfahren) geben, S. 561.

Die Pythagoreer bestatteten ihre Leicheh in myrii el oleae ef populi

nigrae foliis, Plin. n. h. XXXV 160, — uralte Sitte! Auch die Spar-

taner bestatteten ihre Leichen & gildos, Plut. Lyc. 27.

3 Vgl. auch de Gubernatis, Myth. des plantes I 233 ff.

1 Die Pythagoreer durften nicht die Myrte, wie andere sepulchrale Pflan-
zen (Jambl. vith. Pyth. 28) zum Zshnestochern gebrauchen (Riess a.O.
62), — urspr. um nicht dadurch einem bdsen Seelengeist den Eintritt
in den Korper zu geben (sie dachten umgekehrt wie die ¢iuvos-kauen-
den Athener).

o
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Hermes, und an die schnellen Toten, die man um glickliche
Reise anfleht, erinnert, wenn wir horen, dass Myrte [wie der
Keuschlamm] im Gdrtel getragen dem Wanderer die Mudigkeit
nimmt (Plin. XV 124). Hermes hat ja gerade sich selbst San-
dalen aus Myrtenzweigen geflochten (Hymn. Homer. III 81).
Dies erklart zugleich, wie ein schneller und geiler Wagenlenker
wie Myrtilos, als Sohn des Hermes — und zwar mit einer
Amazone Myrto (Schol. Ap. Rh. I 752) — gelten konnte?!;
wenn die opuntischen Tetten, die einen myrtenbekréinzten Jiing-
ling mit Hahn oder Hasen darstellen, den Hermes wiedergeben 2,
dann sehen wir zugleich, dass der Totengott, dessen altes Bild
im Tempel der Athena Palias von Myrtenzweigen umhullt war
(Paus. I 27,1), selbst die Myrte tragen konnte.

Die Cypresse durften die Pythagoreer — als sepulchral 3 —
zum Zghnestochern nicht verwenden (vgl. oben); sie fand auch
aphrodisische Verwendung, indem man sie gegen Hodenleiden
der Maulthiere gebrauchte (Riess a. O. Sp. 54), und gerade zum
Phallos nahm man Cypressenholz (Mart. VI 49,4; 73,7 —
neben dem Feigenholz, s. Gruppe a. O. 788). Endlich wurde
sie. — wohl als apotropdisch niitzlich — als Zaun empfohlen
(Demokr,, s. Riess). In unserem Zusammenhange ist es be-
deutsam, dass die Thiiren des Artemistempels in Ephesos aus
Cypressenholz gemacht waren (Plinius n. h. XVI 215).

Die Olive wie das Oel wurde bekanntlich vielfach bei der
Bestattung verwendett. Der Tote wurde auch mit Zweigen des
wilden Oelbaums bekrinzt (xozéve xal zarvig Chion. epp. XVII 2).
Sollten auch die Thirangeln aus Olivenholz gemacht werden?
Vgl. Plin. XVI 230. Und wie steht es mit dem Oelblatt, das

1 Gruppe G. M. 197, 657. Der Agon folglich urspr. ein Totenagon!

2 Rayet, Gaz. des beaux arts 2. Ser. XI (1875) 556. Die Totensymbole
passen fiir den Hermes ausgezeichnet.

3 8. Gruppe, Gr. M. 788,1 und 7835; vgl. 788,6. Vgl. ihren Verbot
xomagLosisny ui xatacxevileoJas oogdy. Gerade in cypressenen Laden
liess aber der athenische Staat die Beine der Gefallenen aufbewahren,
Thuk. IT 34.

4 Rohde Psyche 21 227, 1I 72, Diels Sib. Bl 120 ff. Olivenzweige in
der #xpogod Artemid. IV 57.



26 S. EITREM. [No. 5.

die Loosenden aus der Urne zuerst herauszogen und ,Hermes“
nannten? Die ,Topfe“ gehorten als Leichengefisse dem Hermes,
und in @vile, die wenigstens sehr oft Olivenblitter waren (Eur.
Iph. T. 633 ff.), hat man auch die Toten eingehillt — die Toten
geben Gliick und Segen (aus den ,Topfen“ steigen sie empor),
und Hermes ist ja vor Allem der Glicksgott, der plotzlichen
Gewinn bringt. So scheint sich der Kreis dieser Vorstellungen
zu schliessen, wenigstens mag es als ein Versuch der Erklirung
gelten. (Olivenblatt, worauf ’49yva geschrieben, vertreibt Kopf-
weh, Geop. IX 1,5 — so wurde Zeus durch die Geburt Athenas
seiner Schmerzen los!).

Weissdorn, spina alba, in Griechenland durch die
¢auvog vertreten (Rohde, Psyche 2 I 237,3; Gruppe G. M. 890,2) 1,
wurde am Choentage wohl nicht deshalb vom frithen Morgen
gekaut, ,um dessen Kraft auf den eigenen Leib zu tibertragen
(Rohde), vgl. oben. Der Dorn gehort den Seelen: auf Dorn-
striuchern werden die beiden Schlangen des Herakles-Méarchens
verbrannt (Theokr. XXIV 89)2, und der Weissdorn wird des-
halb gerade im urspriinglichen Totenkult, & zoig évayiouase, vor
die Thur aufgehéingt (Schol. Nik. Ther. 860). Aphrodisisch
wird er in Rom als Hochzeitsfackel (sonst ist die fax pinea,
Cat. LXI 15) verwendet; apotropdisch vertreibt er die Strigen von
der Thar (Ov. £. VI 130), dient als Amulett gegen giftige Thiere,
und ein Kranz daraus heilt Kopfschmerzen (Plin. XXIV 108).
Er wird auch beim Frihlingsanbruch, wo die Geister wieder
aufleben, den Thieren im Trinkwasser gegeben — wie die Meer-
zwiebeln (Geop. XVII 14,3) 3.

Gerade bei den scillae tritt die Verbindung aphrodisisch-
apotropéisch klar hervor4 Dem Orthannes gehoren goigoi
(Athen. X 441 f)5, bei Petron wird der impotente Encolpius

1 Vgl. auch de Gubernatis, Myth. des plantes I 128 ff.

2 Uber die Verbrennung der Leichen mit Dornen, Grimm, Abh. Ak. Berl.
1849, 223 ff. (Gruppe a. O.\.

8 Vgl. Veget. V 74 — mit Salz gemischt.

Gruppe G. M. 889.

S. Kaibel, Gott. Nachr. 1901, 490.

-

&




1909.] HERMES UND DIE TOTEN. 27

(Sat. 130) cibis validioribns pastus, i. e. bulbis cochlearumque
sine jure cervicibus, -die Priapospriesterin Oenothea gebraucht
Lauch mit Sellerie gemischt im Orakelwein (daneben Haselnusse,
auch ein echtes Fruchtbarkeitssymbol), die Verehrer des Ty-
rannos Men mussen sich vor ihrem Eintreten von Lauch,
Schweinefleisch und Weibern enthalten (Dittenberger 379). Des-
halb wird das Verfahren, das man dem Pharmakos gegentber
befolgt }, urspriinglich ein Fruchtbarkeitszauber sein (vgl. die
Artemis Orthia 2, d. h. die ,Erigierende“, Lygodesma und die
Lygismen benannten Tianze bei Pollux IV 96 K., vgl. unten 3).
Apotropaisch war die scilla dem Pythagoras: in limine quo-
que januae suspensa malorum wmedicamentorum inirostum
pellere tradit 4. Aber als sepulchral-aphrodisisch ist der ypyemc
porgigc die Pflanze der Deo — 4povg ouvvoexog (Athen. II 63 f.).

Lorbeer als sepulchral, chthonisch (Emped. 450), kathar-
tisch ist bekannt (Samter, Familienfeste 87 ff., Rohde 2 I 238)5.
Er verscheucht Gespenster® und wird auch gegen den bosen
Blick verwandt (mit Knoblauch zusammen gegen Tollheit der
Pferde, s. Riess a. 0.)7. Er wurde nicht allein als xopv%aiy

1 fmrdxes Yamioavres el 0 méos oxilhaws, ovxals dyplais s xai dhlos
vév dygiewv (Hippon. fr. 5). Dem Phallos gleichwertig in der Geschichte
bei Liebrecht, Zur Volksk. 139.

2 S. Gerhard, Gr. Myth. 1 843, Schreiber im Myth. Lex. s. Artemis
Sp. 586 — vgl. dodia ¥8pc der Esel bei Pind. P. X 382, dodv wavia Ael.
h. a. XI 32; Aristoph. Lys. 944; 0p3ayioas, doFayogioxos, 'VpIdrvys.

3 Uber den magischen Gebrauch ven Lauch s. Mannhardt, M. Forsch.
113 ff. (128, 133); Frazer, Golden bough 2 Il 127.

4 Plin. XX 101, Dioskor. mat. med. II 202 (vgl. auch Theokr. V 121);

auch dem Leithammel gegen Walfe umgehingt, Geop. XVIII 17,8; Ael.
h. a. I 36.

, 5 Wie alt ist brigens die neugriech. Sitte, am Samstag vor Ostern mit
Lorbeerblattern den Boden der Kirche zu bestreuen (de Gubernatis, M. des
plantes II 101)? Lorbeer beim rdmischen Hausaltar, Verg. Aen.
1I 518.

6 Der Abergliubische kaut Lorbeerblatter (auch Pythia, Rohde 2 II 58,2),
wie man sonst dduvos kaut, s. oben Rohde, der tbrigens diesen Ge-
brauch direkt aus einer der Jdgprn innewohnenden mantischen Kraft
ableitet: die ist doch wohl sekundér (aus der Verbindung der Pflanze
mit den wahrsagenden Seelen abzuleiten?).

Nach modernem sicilianischem Aberglauben auch gegen Blitz natzlich,

de Guhernatis, Myth. des plantes 1I 189.
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und am romischen Hochzeitstage vor die Thur angebracht:
man pflanzte tiberhaupt gerne Lorbeer vor die Hauser (Plin. XV
127), und Lorbeerkrinze meisselte man an den Hausern ein 1.
Spéter ist er in den speziellen Besitz Apollons geraten, aber
Lorbeer mag urspriinglich auch andere Eingéinge als denjenigen
des delphischen Tempels geschmiickt haben (Eur. Ion. 79). Mit
Hermes scheint er verbunden, wenn der Kaufmann in Rom am
15. Mai, nachdem er“sich durchs Rauchern gereinigt hat, einen
Lorbeerzweig in die Mercurquelle taucht und damit sein Haupt
und seine Waren besprengt, worauf er an Hermes um Gnaden
und Glack betet (Ov. f. V 673 ff.).

Endlich ist der Bukolos Jagwg ein rechter Hermes-Sohn,
er zeigt die aphrodisische Seite des Lorbeers, indem er sich an
der Aphrodite selbst vergreift und der Liebling des Hermes ist
(Lorbeer sepulchral-aphrodisisch im Liebeszauber Theokr. II 23 ff.).
Apollon ist ihm pattrlich auch giinstig gesinnt2. Hermes aber
wird urspriinglich mindestens ebenso viel Recht an den Lorbeer
gehabt haben wie sein ehrwiirdiger Bruder, vgl. die Lorbeer-
krinze dem ,Hermes vor der Thur“ geweiht, Ael. v. h. II 41
(s. oben).

Keuschlamm, Avyog, ayvog (vitex agnus castus), vgl. die -
athen. Thesmophorien und das samische Herafest, wre viel-
leicht auch zu erwshnen — die antaphrodisische Macht mag
die Pflanze erst in Anknipfung an die ,jungfriulich“ gewordene
Artemis und die hehre Himmelskonigin bekommen 2. Der Keusch-
lamm stumpft also den Geschlechtstrieb ab (genau wie die
Totenpflanze céAdwor, apium; auf den Grabern Rohde 2 I 220,2,
vgl. Olck, Art. Eppich in Pauly-Wiss. Sp. 256), wird apotro-
paisch gegen giftige Thiere und bosen Blick verwendet (bei den
Raben!)%; er nimmt endlich, im Giirtel getragen, dem Wanderer

1 Gruppe 890,3; vgl. 785.

2 S. Gruppe 964.

8 Vgl. Frazer, G. b. 2 III 126 ff., A. Thomsen, Arch. f. Rel.wiss. IX 409.

4 Vgl. Wellhausen, Skizz, III 143. Geflochtener Bast um die Arme ge-
wunden schittzt gegen den Feind (zum Hermes Polygios, s. Rhein.
Mus. 1909, 2. Heft, vgl. die arabische Gé&ttin Dhu 1Chalaga vom rie-
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die Miudigkeit (Diosk. I 134, Plin. XXIV 63), vgl. die Myrte
oben. Epheu macht unfruchtbar, heilt den Biss giftiger Schlan-
gen und dient auch als Apotropaeum (s. Olck Art. Epheu in
Pauly-Wissowa Sp. 2834 f). Umgekehrt steigert habrotonum
(vgl. amaracus im Brautkranze, Catull LI 7 und Riese z. St.),
wenn unlers Bett gelegt, den Geschlechtstrieb (Plin. XXXI 162),
apotropaisch vertreibt es die Schlangen, Diosk. m. m. III 26.

Mit Zweigen aus dem Erdbeerbaum werden Pfosten,
Schwellen und Fenster beim Austreiben der Strigen beriihrt
(Ovid. f. VI 155 {., 166) und die Bahre des toten Pallas ge-
flochten bei Vergil Aen. XI 65. Als Herr der Seelen mag des-
halb Hermes, wie Paus. IX 22,2 berichtet, in Tanagra unter
einem Erdbeerbaume aufgewachsen sein.

Auch die schwarze Niesswurz (Plin. XXV 47 ff.) mag
eine Seelenpflanze sein, was die Verkehrungen bei ihrer Aus-
grabung andeuten !; desgleichen wohl auch das weisse Melam-
podium. Vielleicht steckt noch ein Uberbleibsel davon im neu-
griechischen Aberglauben, dass, wenn ein Kind wihrend des
Trauergesanges niesst, es bald sterben mtisse — deshalb soll
man sofort sein Hemd zerreissen (Wachsmuth, Das alte Gr. im
neuen 114), vgl. das Ausschutteln des Gewandzipfels beim alt- .
indischen Totenopfer, ,ohne Zweifel ein Abschutteln der Seelen“
(Oldenberg, Rel. des Veda 544). Die alten Griechen werden

chenden Schlingkraut benannt, Wellhausen a. 0. 44). Zu den AJyo: als
nwédae (Philol. LXV 275) vgl. Stokes, Urkelt. Sprachsch., der ir. eidenn
»Epheu® aus *[pledenno, %3y, ableitet.

1 8. Rohde 2 Il 733. Sie hiess auch Medaunidiov — Melampus habe sie
zuerst geschnitten und gebraucht. Dieser Msldumovs lasst sich viel-
leicht aus der neugriechischen Sitte erkliren, dem Toten die Fiisse
mit schwarzen Bindern festzubinden (Wachsmuth S. 108 — so wird der
Tod selbst weldunenios, weil die Hinterlassenen schwarze Kleider an-
legen). Auf diese Weise will man verhindern, dass die Toten wieder-
kehren. Beim Graben des Helleborus soll man nach Osten sehen
(Theophr. h. pl. IX 9,8, Plin. XXV 50), beim Graben des Mandragoras
nach Westen (Theopbr. a. O, Plin. XXV 148) — die Richtung nach
einer supponierten Richtung der Leichen bestimmt? Vgl. Plut. Sol. 10
tber die Graber der Megarer (nach Osten) und der Athener (gegen
Westen), was dbrigens durch die Ausgrabungen nicht bestatigt wird,
Becker, Char. 2 III 100.
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gesagt haben: da habe sich die x¢ des Verstorbenen verkrochen,
um noch eine Seele mitzunehmen, und dies habe Hermes, als
Gott aller ,begegnenden Oionismen“, der selbst einen #hnlichen
Anfall im homer. Hymnus 297 bekommt 1, herbeigeftihrt. Sonst
totet die Niesswurz Vogel und schitzt das Korn (Geop. II 18,9),
wird auch kathartisch vielfach verwendet2. Im neueren ital.
Aberglauben vertreibt man den bosen Dimonen, der Taubheit
verursacht, dadurch, und aus der Pflanze schliesst man auf eine
gute oder schlechte Ernte 3.

Uber Thiere als Seelensymbole handelt Rohde, Psyche 2 [
241 £, der dazu sowohl Schlangen wie Pferde rechnet ¢ (tiber
die Hunde spricht er sich nicht bestimmt aus). Schon oben
wurden mehrere Thiere oder Theile von den Thieren, die im
Zauber verwendet wurden, erwshnt. Hier gilt es die Verbindung
aphrodisisch-sepulchral-apotropaisch auch far diese hervorzuheben,
um damit dieselben Eigenschaften den Toten und dem Hermes
als Totengotte zu vindizieren. Der Hahn als Totensymbol ist
bekannt: er ist der Persephone und dem Hermes heilig? wird
vielleicht heutigen Tages fir die Sterbenden geschlachtet (Wachs-
muth a. 0. 107); er hilft Kreissenden (wie ehemals der Leto),
Ael. v. h. IV 29. Ebenfalls ist der Hahn als Amulett bekannt

1 S. Philol. LXV 270. Fir den tiruwr yaotpos ¥ocdos des Hermes v. 296
glanbe ich auch einen wirdigeren Grund anzugeben, als man nach
dem launigen Einfalle des Hymnendichters denken mdchte. Nach einem
weit verbreiteten Aberglanben verlisst die Seele des Sterbenden den
Karper durch den After, s. Archiv f. Rel. IV 309 (Umgegend von Elber-
feldt), Bastian, der Mensch III 322, judische Gesetze, Zeitschr. d. d.
Palast. Ver. VI 185 f. (nach Angaben bei v. Negelein, Zeitsch. d. Ver.
f. Volkerk. XIV 28). Das hat freilich der Dichter des Hymnus nicht
gewusst oder nicht wissen wollen, aber der hehre Zeichengott Apollon
rimpft die Nase.

2 S. Rohde 2 II 51.

3 de Gubernatis a. O. II 170.

4 Zum Flgd. s. Gruppe Gr. M. 794 ff. Uber xagxivo: und xdvJavo: s. F.
Boll, Arch. f. Rel. XII 149 ff. (vgl. auch den xépaxfos Anton Lib. 22,
Philol. LXV 252).

5 Gruppe G. M. 795,8; vgl. Ael. n. a. II 30 (Hahn dreimal um den Ess-
tisch [statt des Herds] herumgefithrt). Hermes mit dem Hahn taucht
in rom. Zeit auf rhein. Denkmilern wieder auf, Weicker, Athen. Mitt.
XXX 209 ff. (vgl. S. Wide ebd. XXVI 153),
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(vgl. auch Geop. II 43,3: nackte Jungfrau, einen Hahn tragend,
geht den Acker herum, um den domgoiéwy zu vertreiben). Es
gilt den Baalzebub durch den Baalzebub zu vertreiben!. Der
Hahn gehort aber dem Hermes, der z. B. auf Gemmen
hellen.-rdm. Zeit geradezu mit dem Korper eines Hahnes dar-
gestellt ist 2.

Die Schlange?d, als Erscheinungsform der Seele iiberall
bekannt, hilft Kreissenden, macht Banme fruchtbar und gesund, -
wird apotropédisch an den Wiegen angebracht und bewirkt, ge-
gessen, dass man die Sprache der Vogel versteht ‘. Die Schlan-
genkopfe kommen wohl eben wegen dieser Eigenschaften am
Heroldstabe des Hermes vor. Dass die Schlange geradezu den
Phallos vertritt 5, gehort auch in diesen Zusammenhang, und
wird denjenigen nicht auffallend sein, die auch die Aphrodite -
als Totengottin und den erotischen Alpdruck (Epedirng) als
Ausserungen der phallischen Natur der Seelen hieraus erklaren.
Der Grabphallos (vgl. Alt-Phrygien 6) zeigt schon, wo man den
Angelpunkt dieses ganzen Vorstellungskreises zu suchen hat?.

Die Eidechse (gegen Milzzucht, Plin. XXX 52 und 104,
in einem Topfe vor dem Schlafzimmer aufgehiingt und vom
Kranken berthrt), wohl auch der Skorpion sind ebenfalls
Thiere des Hermes geworden, vgl. Welcker, Gr. Gotterl. IT 441

1 Vgl. die versipelles bei Apul. met. Il 22: ef aves et rursum canes et
mures, immo vero eliam muscas induunt.

2 Furtwiingler, Gemmen T. 40,29, Weicker, Seelenvogel 35. Ebd. S. 27
tber den Adler als Seelenthier; vielleicht wird deshalb Hermes von
Zeus in einen Adler verwandelt, Myth. Vat. I 78 (Gruppe G. M. 1333),
er wird ja auch auf archaischen Gemmen mit Adler dargestellt. Ebenso
sind die Schmetterlinge (auf den Gemmen, vgl. Weicker S. 30) dem
Hermes eigen, desgleichen die Mave (Od. V 51).

8 Vgl. Gruppe 807 f. S. auch Gerhard Abh. T. LI 8 und vgl. oben S. 17.

4 Plin. X 137; s. Riess a. O.

5 Artemid. II 13, Schol. Aristoph. Ekkl. 906, (7 70 t@ov 7 #ni vov aidoiov)
in den Dionysosmysterien (Gruppe 92 f.), in Indien (Dulaure, Div.
génér. 1 80). So liebt eine ,Schlange“ ein Madchen, Ael. h. a. VI 17.

8 S. Korte, Ath. Mitt. 1899, 10.

7 Vgl z. B. den Aberglauben, dass Grabstaub im Wasser auszutrinken
gegen Trauer um den Verstorbenen, aber auch gegen Lieb esschmerzen
hilft, Wellhausen, Skizz. III 142.
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und (Skorpion mit Schildkrote zusammen) Mercurrelief aus Algier,
Arch. Anz. 1903, 105. Vgl. die Krote, die man beim Ein-
fahren des Getreides an der Oberschwelle aufgeﬁangt hat (Plin.
XVIII 303), um den Acker nachts getragen und ebenda in einem
neuen Gefdsse vergraben, um den Samen gegen die Vogel zu
schitzen (Geop. 1I 18,14), gegen viertiigiges Fieber (auf einem
Kreuzwege in Oel gekocht, vgl. unten) verwendet &. Damit stimmt
der deutsche Aberglaube, dass eine Krote sich als schitzender
Hausgeist im Keller aufhalt (Wuttke 2 § 763). !

Der Hund ist wohl auch eben als Seelenthier 2 der haufige
Begleiter des Hermes geworden (vgl. die statuarische Kunst,
Sage von Kydon und Pandareos; der xwvayync verursacht Hunde-
krankheiten) 2 — der Hundspenis ¢ wird gegen Zauber unter der
Thiirschwelle vergraben ®.

Auch der Zauber mit Eulen, Flederm&usen Ziegen-
hornern, Pferdehaar (Geop. XIII 11,1). Krokodillshaut,
Hyénenfell, Esel oder Eselin? (r. Hode im Armband ge-
tragen stimulat cottum, Plin. 28,261; macht Garten fruchtbar,
schitzt die Flur gegen Unwetter, nimmt — kausativ — den
Kindern die Aengstlichkeit) und den Wolfen (im Liebeszauber,
Plin. 8,53, hilft den Kreissenden, Plin. 28,247, schiitzt den Acker,
§ 265, und die Kinder § 257, Wolfsschnauzen an das Hofthor
genagelt gegen veneficia, § 157) gehort hierher 8.

Riess a. 0. Sp. 47.

Vgl. Liebrecht 372.

Vgl. dus ‘Eppodéxnrvioy (der ,Finger* des Hermes ist wohl der Phallos),
s. Roscher, Rhein. Mus. LIIl 189 ff., auch die auf Delos gefundene
Herme (Bull. hell. XIII T. 12 f) mit vielen eingeritzten Hunden und
Hymn. in Merc. 568. Das Sch'wein (Arist. Pac. 374, 886, Arch. Jahrb.
VI 258 ff., VII 144) wird direkt aus dem Totenopfer stammen (bronz.
Eberkopf, dem Hermes geweiht in Arkadien, vgl. Imhoof-Blumer, Monn.
gr. 205,74).

4 Vgl. Gruppe 718 e;.Kaibel, Gott. Nachr. 1901, -505; O. Jahn, Arch.
Beitr. 148 (vergleicht den cunnus).

Vgl. Fuchspenis, der, umgebunden, gegen Kopfweh hilft, le 28,166.
S. Crusius, Art. Keren im Myth. Lex. .§ 62.

S. Hofer und Drexler, Art. Onoskelis im Myth. Lex.

Bei Ant. Lib. 10 verwandelt Hermes durch den Stab die Minyaden zu
(Seelen)vogeln,

W 0 o=

o < & &



1909.] HERMES. UND DIE TOTEN. 33

Besonders wird aber das Wiesel! und die Sage von der
Galinthias? in diesem Zusammenbange n#her zu besprechen
sein, wenn auch die Gestalt des Hermes davon nicht berthrt
wird. Das Wiesel ist ein Symbol des Todes (Gruppe a. O.
802 f., vgl. auch Apul. met. II 24), von den Wieselhoden heisst
es, dass sie, einer Frau umgebunden, diese impotent machen
(Ael. n. a. XV 11 — héngt damit die Metonymie, Wiesel =
»Madchen“, zusammen?). Wie die Manen hat auch die yaij
(und der yadewzng) wahrsagende Krafts. Wie die Seelenthiere
und -pflanzen den Kreissenden helfen kdnnen, so auch die yady:
ein Wiesel sei bei der Geburt des Herakles vorbeigelaufen und
habe die Moiren erschreckt (so einfach Schol. Il. a. 0.). Mythisch
ausgedriickt heisst es: die Galinthias (Galanthis, Ovid), die
yzur Strafe“ in ein Wiesel verwandelt wurde, habe die Eileithyia
und die Moiren * hintergefihrt, habe der gebirenden Alkmene
geholfen, und deshalb sei ihr von Herakles aus Dankbarkeit
gerade an der Thur des Hauses ein apidovua errichtet worden
(Lobeck Agl. 1337). Gerade an der Thir, wo die Manen sich
gerne aufhalten, ist ja der Platz der bindenden und lésenden
Krafte, den Manen kommt wirklich die Binde- und Losegewalt
zu. Kein Wunder, dass die gottliche Potenz der Thir bei den
- Romern, Janus, als Consivius und duonus cerus® angerufen,
bei der Schwingerung und Entbindung (Tert. ad nat. II 11) eine
grosse Rolle spielt¢: das weiss schon die Braut, die ins neue
Heim einzieht. Mit dem Schliissel in der Linken und dem Stab
in der Rechten (Ov. £ I 99) ist er omnium et portarum custos
et rector viarum (Macrob I 9,7), er hitet die Schwelle

et jus vertendi cardinis omne meum est (Ov. £ I 117).

1'S, Stolz im Myth. Lex. s. Galinthias, vgl. Gubernatis, Zoological Mytho-
logy II 52.

2 Ant. Lib. 29 (,Nikander“), Ov. met. IX 284 ff,, Ael. n. a. XII 5, Schol.
1. XIX 119.

3 Desbalb haben Wiesel (wie die M#use, auch Seelenthiere) eine
Ahnung, dass ein Haus oder eine Stadt zusammenstiirzen wird, und ent-
flichen vorher, Ael. h. a. XI 19.

4 Als xAeedovyoc s. W. Kohler, Arch. f. Rel. VII 230.

5 _Guter Geist* nach Crusius, Art. Keren im M. L. § 76.

6 Vgl. Roscher im Myth. Lex. s. Junus Sp. 36.

Vid.-Selsk. Forh. 1gog. No. 5. 3
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Aber dies Alles verdankt er zunichst dem Lar, der nahe
an der Thir, hinter der Hausthiir oder im Atrium, tber den
Ein- und Ausgang wacht. Weil er nach Osten schaut (wie
urspr. auch die Thir?), ist er Matutinus pater geworden (Roscher
Sp. 33), wie Hermes ein Gott des Morgens (und alles Anfangs)
war (wie Apollon, Philol. LXV 261).

Die Galinthias wurde ,die Dienerin Hekates“ (Ant. Lib. a. O.).
Nichts lag n#her. Denn die Kultmale der Hekate IToo9veaic
(,der Artemis“) lagen gerade vor der Thur (vgl. Opis)?, sie
dienten zum Wahrsagen (Lobeck, Agl. 1337, vgl. die penates),
auch die Hekate war eine Geburtsgottin, auch sie ist xijdovyoc
avaooa 2. Sie bildet iberhaupt im Reiche der Toten die weib-
liche Parallele zum Hermes. Eben als eine Personifikation der
Macht der Toten erhalt eine I'verviddig (s. Gruppe Gr. M. 804,8)
Hunde als eine Form des Totenopfers.

5. Die Thiirangeln und der Thiirschliissel.

Nach Wuttke, Deutsch. Abergl. 2 § 752 diirfen die Seelen
am letzten Tage der Woche aus dem Fegefever in ihr Haus
zuriickkehren und pflegen dann unter der Thiirangel zu sitzen
oder (in S.-Tirol) unter den Dielen der Stube; wenn man die
Angeln des Scheunenthores einschmiert, erleichtert man die
Qualen der bussenden Seele (§ 750); beim Beschreien werden
die Tharangeln mit dem Waschwasser tberschittet (§ 413).

Eben aus solchen Anschauungen ist die Gestalt eines [Hermes}
Zrgopaiog (Zvoopets, Ztgogeovyog), einer [Artemis] Tzgogaia
zu beurteilen. Vielleicht steckt noch ein Rest des alten Kultus
in Aristoph. Vesp. 875 (Thesm. 487) und Plaut. Curc. 88 f.
(potate, fite mihi volentes propitiae), vgl. 160 — freilich ein
sonderbares Verfahren, wenn man nur das Herumdrehen der

1 7vod medIvgos (Euopion), Lobeck Agl. 1296, Gruppe 1296 (der m. E.
die Entwickelung des Thirkultus umkehrt). Ist nicht Opis direkt zu
mgovémoy und dvimiov zu stellen? Opis = Euopis nach Crusius,
s. Hsfer M. L. Sp. 929 f.

2 'W. Kohler a. 0. 223.
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Thirangeln erleichtern will ..  Wenn die Tharangeln ,schreien®,
hat man es wohl als bedeutsame Gespensterrede aufgefasst, und
ein Ubergiessen dieser ist, wie niitzlich es auch sein moge, ur-
sprunglich zugleich als ein Opfer aufgefasst worden. Der Hermes
Strophaios mag sich des Salbens ebenso sehr erfreut haben,
wie die Seelen im deutschen Aberglauben, die sich mit dem
geschmolzenen Fette der ,Seelenlichtlein® bestreichen (Wuttke 2
§ 752). Die heilende Wirksamkeit der Manen liegt wohl endlich
auch dem Gedanken zu Grunde, dass der Schmutz der Thiir-
angeln gegen Kopfschmerzen hilft (Plin. n. h. XXVIII 49).

In den mythischen Erzihlungen finden wir noch einen
Niederschlag dieser Vorstellungen, wenn ich sonst die Erzahlung
Ovids von der Cardea (fast. VI 113 ff.) richtig verstehe. Mit
dieser Liebesgeschichte scheint man sich zu rasch fertig zu
machen, wenn man sie nur fur eine an vielen Versehen reiche
Erfindung des Dichters halt2 Nach H. Peter z. St. (s. 2. Abt.
S. 89 f) hat Ovid die Cardea und die Carna, die am 1. Juni
mit der fabala puls verehrt wurde, zusammengeworfen und ist
wahrscheinlich eben durch die Beschworung, die sie an den
postes, den limina und den aditus vornimmt, dazu verleitet
worden. Zweifelsohne hat der sepulchrale Charakter der Cardea
dazu den nichsten Anlass gegeben, und als urspringlichem
Seelenkulte angehorig haben wir sowohl das Aufstellen der
spina janalis wie das dreimalige Schlagen der Thirpfosten und
der Schwelle mit dem Erdbeerbaum (s. oben), das Ausgiessen
des Wassers (vgl. amémuua) und das Opfer der Eingeweide
einer porca bimestris zu betrachten? (man darf sich natirlich
nach den prosecta, die unter offenem Himmel, wohl vor die
Thir, hingelegt werden, nicht umsehen). Natirlich ist es eine
Gottin der Thir, der die Abwehr der Gefahren, die den Kindern

1 van Leeuwen fragt mit Recht: warum nicht Oel?

2 Vgl. Wissowa, Abhandlgg. 139 (der doch an den doppelgesichtigen
Boreas und die Oreithyia erinnert).

3 Wenn die Seelen als Strigen die Wangen der Kleinen aufkratzen
(148), machen sie nur das nach, was die Weiber zu Ehren der Toten
machen, s. z. B. Aisch. Choeph. 20 ff.
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drohen, zukommt, vgl. die Gottinnen der Indigitamenta, Abeona
und Adeona, deren Schutz die Romer bei den ersten Ausgingen
aus dem Hause anrief!. Aber die ganze Erzahlung vom doppel-
kopfigen Janus und der Cardea ist unverstandlich, wenn man
nicht an die oveopuys (oreopaiiys) denkt, die sich immer im
orgopevg herumdreht und doch nicht von der Stelle kommt.
Da haben wir den Hermes Bvgaiog zugleich als dixépatog und
als Zrgopaiog, der die Zrgopala — die die Ankommenden in
»dunkle Réaume* hineinlasst, ohne selbst mitzugehen — eben als
sie sich ,umkehrt, orpéperar, umfasst und festhdlt. Der Nihe
des Apollon Ovgaing (Hgomviatog) oder ‘Ayvievg verdankt sie die
Briiderschaft des Phoibos. Der Artemis Strophaia (Em-
pylie) verdankt sie die Lust zum Jagen — und eben diese
Artemis ist vielleicht in Erythrai als gefesselt dargestellt
worden 2. Ein phallischer Hermes 6vgaiog, der sich an einer
Oidaia vergriffen, wird sich schon an eine Zzgopaia heran-
wagen! Dieser zu Ehren steht die spina janalis im Fenster,
urspriinglich in der Thirsffnung — dann ist sie nach der Stelle
verlegt worden, wo man spéter das Hineindringen der Strigen
furchtete. Jetzt ist sie eine xovgorgopog geworden, wie auch
Hermes einer war; wir treffen auch einen Zzgogeog (s. unten)
als Pflegevater eines Konigskindes in der Orestessage wieder.
Die ganze Erzihlung konnte einem hellenistischen Epylliondichter
gut anstehen. Ovid aber ist eben durch die Schiédigung und
Festigung der viscera (V. 137, 182) und den chthonischen Cha-
rakter der Carna zur Vermengung der beiden Gottinnen ver-
leitet worden, -vielleicht auch durch das Datum des Cardea-
Festes.

Einen weiteren mythischen Niederschlag dieser Vorstellungen,
der zugleich fur ihr Alter zeugt, bemerken wir in der Sage von
HMviadng und Zveopeog — der letztere ist hier, als ein guter
#ovgoteopog, zum Vater (dann zum Pflegevater) des Orestes

1 Tertull. ad. nat. Il 11, August. c¢. d. IV 21, VII 3.

2 FHG III 146,90; Gruppe G. M. 1268,8. Man erinnert sich auch der
Keuschlammzweige d0toauuévar dAMsjinoe im hom. Hymnus von dem des
negiotoépery kundigen Hermes, V. 409 ff,
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geworden .  Andererseits konnten ja die doxave zu Sparta ein
treues Abbild der Bruderliebe abgeben (vgl. das tigillum sororium
in Rom). Aber in der Aphrodite ’Awooroo@ia in Theben
und der Aphrodite 'Emiorgopie in Megara (Paus. VIII 32,2;
I 40,6) treffen wir wohl das erotische Element wieder — man
erinnere sich nur des mannigfachen Liebeszaubers, der in so
vielen Liandern — nicht zum Mindesten in Griechenland und
Italien — an die Thar ankntpft. Ebenso wird der Alp2, der
ja (vgl. Roscher, Ephialtes) durchaus erotischer Natur ist und
direkt aus der Bedeutung der Seelengeister fir die Fruchtbarkeit
abzuleiten ist3, durch allerlei Vorkehrungen, an der Thur vor-
genommen, beschwichtigt. )

Mit dem Schliissel 4 hat man auch vielen Zauber getrieben,
aber dank den Thurmanen hat er die ehernen Thore des Hades
geoffnet, ehe er Himmelsschliissel wurde.

Ein Schlissel sffnet die Unterwelt (Passow Trag. rom. Nr.
433, Liebrecht 184 und 215), in christlichen Liedern das Paradies
(cypr. Volkslied, Liebrecht S. 165).

Hermes, der durch alle Offnungen hineindringt (wie die
x7geg), geht dua xAnideov 5 in seine Hohle hinein, als ein Seelchen

! Schon Panopfka, Abh. Akad. Berl. 1856, 236 (Gruppe 701,6) nahm
diese fir Hypostasen des Hermes Strophaios an. Auch ein Heros
*Eniotgopos wire nicht auffallender als ein fows mevéycos [Gottl. Zwill. 5],
ein jpws xhaixopdpos (Leg. sacr. I 86). Und Hermes selbst ist wohl zu
guterletzt als ,Gott der Stiitze* mit Preller vom foxa abzuleiten —
sowohl stiitzend wie stossend. Ein Aydovpopos Hawowidys Il XI
338 f. fugt sich hier ein — vorausgesetzt dass hier der Aywvieds an der
Thar (@vgaios) als Paion und der Paieon zusammenfallen.

2 Wuttke 2 § 404: der Strohhalm, der den Alp vertritt, wird an die Thir
genagelt, die entsprechende Katze in der Thiir festgeklemmt — d. h. ein
direktes Opfer an die Thar! § 413 Thirklinke wird abgewischt,
wenn ein Kind nicht schlafen kann, die Griechen mdchten es etwa so
erklart haben: ,damit der schlafbringende, kinderliebende Hermes
besser hineinschlupfe* (vgl. § 581). Nach § 419 wird gegen den Alp-
druck in QOesterreich ein Mistelzweig auf die Schwelle gelegt (vgl.
auch § 736).

3 Alptriume durch die Manen verursacht, Schrader, Reallex. der indog.
Alt.kunde 23, :

4 Vgl. W. Kshler, Arch. f. Rel.wiss. VIII 220 ff, {zum Schltissel der

. Priesterinnen Diels Parmen. 123 ff.

5 Vgl. magd #Anidos iudvre Od. IV 802, 838 von Athene.
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atoy 61rw9w,rj dvadlymog 7vr’ outyAn (hymn. Hom. 147), weil hier
der Seelenweg ist. So heisst es im Rheinlande: wenn ein
Schltssel aus dem Thirschloss fallt, sterbe jemand im Hause L.
Mit altgriech. Aberglauben hingt wohl die Sitte zusammen, die
Schmidt, Volksleb. 238 aus Zakynthos erwiahnt, ‘dem Toten
einen Schlissel in den Busen zu stecken. Man hat sich zu-
niichst an die apotropaische Macht des Schlissels zu halten,
von der uns Geop. I 14,6 berichtet wird: gegen den Hagel solle
man Schlissel um das Grundstick festbinden — sie vertreten
hier geradezu die schiitzenden Grenzen-phalloi, die noch da
standen, wo man ehemals zum Schulz und Gedeihen der Felder
die Ahnen bestattet hatte. Hermes nimmt folglich denselben
Weg wie der Schlissel, der ins Schloss gesteckt wird — man
sieht auch den Schlussel mit seinem Kopfe verziehrt 2.

Anlasslich des Hadesschlissels mag hier noch die durch-
gehende Verlegung der Vorstellungen, die sich an den Haus-
eingang als Aufenhaltsort der Toten anschliessen, in die eigent-
liche Totenwelt hervorgehoben werden. Schon andererseits 3 ist
die woly als Hadeseingang in Zusammensetzungen wie Eigo-
mvhog (Sohn einer Kedewd, ,der Finsteren“, Vater einer Xeaal-
wony, eines Xalxwy — iber die Bronze im Totenkult s. oben,
auch der Hermessohn Ebgurog?), ‘Yyumvdy (Tochter einer Mue-
obvy, Mutter eines dnimvdog, vgl. dymvdy), Mviéderng, IMvleog
(S. eines Klymenos), ITviaiog* endlich ITodiog von Hermes
selbst ® erkldrt worden.

Die mvldy ist ja ursprtnglich eben der eigentliche Wohnort
der Seelen, um so leichter wurde das ,Thor“ statt der dahinter
liegenden Wohnung gebraucht. Die Verhéltnisse der bewohnten

1 S. Wuttke 2 § 297 und § 753. § 762: ein hingeworfener Schlissel
verscheucht die Irrlichter (vgl. § 744).

2 Arch. Anz. 1902, 78 (aus Trier), Bonn. Jahrb. XIV 172 f. (vgl. hymn.
Hom. III 146).

3 S. Gruppe 400; 816; 1154,1.

4 Vgl den Sohn Lykaons Ovgatos.

5 Vgl. Philol. LXV 264: Hermes entfithrt die Beute nach einem IZTvios,
nahe dem a¥lcor (vgl. den Hermeskultus an der Thtr) findet die Opfe-
rung der Rinder statt — 2mi 7ij¢ addic steht die Herme Athen. X
437b, d. h. wohl an der 9Yga addstos an den Thalamoi (alae).
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Erde hat man einfach in ,chthonischer“, d. h. hypochthonischer
Projektion wiedergefunden: als man die Graber der Toten nach
dem Gleichnisse der irdischen H#user baute und ausstattete,
hat man auch den Verstorbenen ihre schiitzenden ,Thiirgeister*
mitgegeben: im Dromos eines Grabes zu Mykenai, vor der Thor
(dem Trigonon oder auf dem Boden) hat man geopferte Sklaven
oder Gefangene gefunden, nach Tsuntas’ Erklirung bei der Be-
stattung des letzten Familienmitgliedes, als das Grab endlich
geschlossen wurde, geschlachtet!. Im Vaphiograbe 2 hat man
gerade hinter der Thuroffoung eine Grube gefunden, nach
Tsuntas eine Opfergrube fir die Enagismen, ,wahrscheinlich
nur von Asche bedeckt* — aber warum hinter der Thar?
Hat man nicht auch hier den Toten einen schitzenden Thiir-
geist besorgt? — Auch bei den Christen hat man den Kirchhof
als ein grosses Haus aufgelasst, der einer Thirwache bedarf:
der zuletzt Gestorbene muss an der Kirchhofthiir so lange Wache
stehen, bis eine neue Leiche ankommt; das Stroh, auf welchem
die Leiche lag, bleibt an der Kirchhofthtr (oder auf der Dorf-
grenze! daritber vgl. das Flg.) liegen (Wuttke 2 § 748), wihrend
man anderswo das Handtuch, womit der Sarg ins Grab gesenkt
wurde, an der Hausthir aufhingt (§ 747). Im Hades der
Griechen hilt ja auch ein Seelenthier Wache. ' )
Vielleicht liegt noch ein Uberbleibsel der #lteren Toten-
bestattung an der Thir in der vorsolonischen Sitte vor, die
Leichen auf ¢inem Bette vor den Thiiren auszustellen (Schol.
Arist. Lys. 611)3. Und es fragt sich, ob nicht der romische

1 Ep. doy. 1888, 126 und 130 f. Man hat auch nach alter Sitte der
Lebenden verfahren, als man die fritheren Einwohner des jetzt stark in
Anspruch genommenen Grabes in einer Grube im Boden bestat-
tete — genau wie in den H#usern der Lebenden.

2 Ep. doy. 1889, 140 f., 144.

3 Vgl. die Fusse der Toten der Thiir zugekehrt? Becker Char. 2 III1 92.
Aechnlich Wuttke 2 § 729 (,dass die Seelen nicht wiederkommen*). Vgl.
Register ebd. ,riicklings®, § 736; § 693: rockwéarts wird das Vieh
im Herbste in den Kuhstall eingestellt — gewiss ebenso altes Ver-
fahren wie die rickw#rts in die Hohle getriebenen Kithe des Hermes
(Apollons), Hymn. III 345. S. auch Liebrecht, Zur Volksk. 372 f. aber
die Leichen der Missethiter, die man nicht durch die Thitir bringen

. .

SRR & BN Y \
(2 e CIERN
{

U UMY =35iTY
. CF
Catrrensibd



40 S. EITREM. [No. 5.

Gebrauch, aufgegebene Kranke vor die Thiur zu setzen
(Serv. Aen. XII 395) ! auch hierher gehdrt — die Alten erklirten
freilich ut extremum spiritum redderent, wihrend Dieterich,
Mutter Erde 26 auch dies seiner Alles verschlingenden und
wiedergeb#irenden Gaia giebt. Ist es nicht als eine Scheinbegra-
bung, satisfactio vicaria, die man den Thirmanen anbietet,
und die der Hoffnung auf Heilung Raum ldsst, wie auch Servius
andeutet, zu betrachten?

Wie die Thir ein Tummelplatz der Seelen und der Geister
geworden ist, so auch alle diejenigen Stellen, wo man
ehemals die Toten begraben hat, die Dreiwege, die
Markgrenzen? Eine Gespenstergotlin wie Hekate Tptoditig
hat natirlich deshalb ihr unheimliches Wirken nach diesen Ort--
lichkeiten verlegt. Aber auch allerlei Zauber hat die Stelle des
ehemaligen Manenkultus eingenommen, wie z. B. wenn Tages
in limite ruris einen enthiuteten Eselskopf zum Schutz be-
festigt (Col. X 344 £, oder wenn man Frosche auf einem Kreuz-
wege gegen Fieber vergriibt, vgl.- auch den Geburtszauber Plin.
XXIV 171. Die Pythagoreer verboten émiorgépeodar éxi zovg
ooovg #3ovrag. Es wiederholt sich nur, was man fir das
Verlassen eines Hauses vorschrieb: amodnuav Tig olxiag umn
dmiovoépov [Badllovrag elg amodnulag uy ueracroépeodar]:

’Eowieg yap ueréoyovrard. Genau dieselbe Vorschrift wie beim

darf, was gewissermassen mit dem cyprischen Verbote, die Selbst-
morder zu bestatten (Dio. Chrys. 64,3 p.592), zusammenfillt (s. Becker,
Char. 2 1II 124). Andererseits durften in Rom der falschlich Tot-
gesagte nicht durch die Thiir (den Thilrmanen war ja Einer entzogen
worden), sondern durchs Dach zurtickkehren (Plut. qu. Rom. 5). —
Vgl. den modernen Gebrauch Addlecr vov vexoow eis v uéoyy (Wachs-
muth 108), die Leiche soll im Grabe nach Osten liegen (ebd. 121), und
die altmegarische Sitte: die Richtung folgt der Lage der Thiir — und
wie die Toten, so auch die Kihe des Hermes. — S. auch Negelein,
. Ztschr. f. Volksk. XTI 153 ff.
1 Nonius p. 430,25 Linds. und Mau in Pauly-Wissowa III 1,347,
'gl. Wuttke 2 § 736 und die oben erwihnten Wachsbilder derjenigen,
die man zu ,binden“ winscht (Platon legg. 933 b).
3 Jambl. protr. p. 340 Kiessl; vgl. Plut. Num. 14, Porphyr. vit. Pyth.
p. 74 Kiessl.

o
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Totenopfer: ,da sissen die Seelen“, und die Toten wollen Tote
haben . Noch heutzutage sagt man ebenso in Herzegowina
der Braut, wenn sie das Elternhaus verlédsst: ,Siehe nicht hinter
dich“ (Wiss. Mitt. aus Herzegowina. 335).

Kein Wunder, dass auch die Wege von Geistern heim-
gésucht wurden, (‘]ass man auch hier in die Fussstapfen der
Toten trat. Wer auf den Koth am Kreuzwege trat, wurde ge-
zaubert (vgl. den Spruch der Pythagoreer: ,Uber Kehricht sollst
dn nicht schreiten“, Plut. qu. Rom. 112), wber die Wege liefen
Seelenthiere wie Wiesel und Wolfe — ein Steinwurf 2 konnte
den Zauber losen, ein Pferd dagegen, das auf die Spur eines
Wolfs irat, blieb gebannt stehen. Auch hier haben die Pytha-
goreer aus der Deisidaimonie eine feste Hausregel gemacht:
lew@ogovs 6dovg uy ovelyeey — so war man mindestens auf der
sicheren Seite. Auf den Wegen aber wandelt Hermes “0dcog
(CEvédeog), als Gott der Toten und als Gott der Lebenden, beide
bedirfen seiner Leitung, die Lebenden auch seines Schutzes
gegen die immer und wberall ihnen auflauernden Totengeister.

6. Hermes als Gott der Toten.

Der Kultus des Hermes trigt deutliche Spuren vom Ein-
flusse des Totenkultus, sowohl was die Zeit wie die Opferweise
betrifft. Man opfert thm wie den Toten an jeder wovupvia
(wohl abends, was Schol. Arist. Plut. 544 fur das Hekatemahl
zufogt). Ebenso feierten in Delphi die Diener ihre verstorbenen
Herren, am Neumonde und am 7.8 Am athenischen Chytren-
feste haben die Toten und Hermes gleichen Antheil. In Argos
beschloss man die Trauerzeit am 30. Tage upsra mévdoc mit
einem Opfer an Hermes (Plut. qu. Gr. 24, wie in Sparta an
Demeter), den Toten aber waren die zoiaxadeg?, sowohl des

1 8. Crusius, Art. Keren im M. L. § 61.

2 Vgl. ein Geschoss tbers Dach bei schwerer Entbindung geworfen,
Plin. XXVIII 33.

3 Rohde Ps. 2 1 234,1.

4 Besteht irgend ein Zusammenhang zwischen diesen Triakaden und den
30 Hermen auf der Agora zu Pharai (Paus. VII 224)?
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Monats wie der Trauerzeit in Athen geweiht. Eben am Scheide-
punkte der vergehenden alten und der herannahenden neuen
Zeit, des Monats wie des Jahres 1, wie an den Scheidelinien der
menschlichen Besitzungen sind die Totenseelen und ihr Gott
Hermes (vgl. Hekate und Janus) besonders wirksam. Sowohl
die athenischen Anthesterien, die argivischen Agrianien, die
boiotischen Agrionien wie die romischen Parentalien sind Fruh-
lingsfeste gewesen 2: daneben tritt auch die Zeit der Winter-
sonnenwende hervor (vgl. das rom. Staatsfest fur Larenta am
23. Dec. und die indischen Ashtakas, ebenso in China). Es
liegt nahe, den aitolischen Monat Hermaios, der dem attischen
Elaphebolion entspricht, und den thessalischen, auch argivischen
Monat gleichen Namens, der mit dem att. Gamelion zusammen-
fallt, gerade aus Hermes als Gott der Totenseelen abzuleiten,
wenn sie auch dem attischen Seelenmonat um einen Monat
vorangehen oder nachfolgen. Besonders in Thessalien ist der
Charakter des Hermes als Totengottes vorherrschend gewesen
(vgl. die Hermen an den Grabstelen, die Weihungen an Hermes
Chthonios und die Sage von der Todesgottin Brimo).

Diirfen wir aber zugleich nicht im ganzen Charakter des
Hermeskultus direklen Einfluss des Totenkultus sehen? Wie

1 Totenopfer in Indien an jedem Neumond oder in der Halfte des ab-
nehmenden Mondes, des schwindenden Tages, Oldenberg 565. ‘

2 Vgl. v. Negelein, Zeitschr. f. Volkerk. XI 264: am 1. Marz wird in
Bulgarien das Haus sauber gefegt, damit ist das Haus 1 Jahr lang
vor bosen Geistern geschiitzt. Die Toten haben ihre eigene Zeitrech-
nung, derjenigen der Lebenden parallel; sie haben ihre Monatstage,
ihre zgiaxddss, ihre Jahreseinteilung, ihre jahrlich wiederkehrenden Feste
— ganz wie im modernen Armenien der Totenkultus 1 Jahr dauert,
vgl. semit. Aberglauben (v. Negelein a. O. 22 und 23); erst nach
1 Jahre wurde der Tote in Indien in die Opfergemeinschaft der ihm
vorangegangenen Viter aufgenommen, Old. 555. Der Kultus des
chinesischen Herdgottes Tsau-kyun, der so recht eine gdttliche
Potenz der Ahnengeister reprisentirt und mit Hermes in mancher Be-
ziehung auffallende Aehnlichkeit aufweist (vgl. Archiv f. Rel.wiss. XI
23 ff,, phallische Anlagen, Feuergott, Kiichengott, erster Opferer, Opfer-
betrug, Gotterbote, liebt Geld und Glicksspiel, am 80. jeden Monats
und am Ende des Jahres entfernt er sich ynach dem Himmel“, zugleich
Gott der Chytren, Totengott und Hausgeist par exellence), zeigt die-
selben zeitlichen Ubereinstimmungen.
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die Toten, die Erinyen, die Hekate (Schol. Aischin. I 188), hat
Hermes eine besondere Vorliebe fir Opferkuchen! und Trank-
spenden, seine Kultmale sind wie die Steine der Toten verehrt,
mit Oel wbergossen, mit Totenpflanzen geschmiickt worden.

An jedem Neumonde hat man dem Hermes wie der Hekate
ausser Kuchen auch Raucherei geopfert (yacora, Theop. bei
Porphyr. de abst. IT 16) — Ré#ucherei ist gerade im Totenkult
gewohnlich (vgl. Pfuhl tber die Theragriaber, Ath. Mitt. XX VIII
und Dragendorff, Thera 1I 2).

Es liegt nahe den gottlichen oivoyooc direkt mit den yoaé
der Toten in Verbindung zu setzen® — auch das den Toten
dargebrachte Spendeopfer (azwéveupa) scheint Aristoph, Plut. fin.
auf seine Weise dem Hermes zu Gute kommen zu lassen, wenn
er Hermes zum Auswaschen der Eingeweide des Opferthieres
ins reiche Birgerhaus hineinschickt. Dagegen mag ein ehr-
wiirdiger Hermes Kpavaiog in Attika direkt auf die y%ore
Aovvga der Toten zuriickgehen — in offenstehende Wasser-
gefisse schlipfen recht gerne die Totenseelen (vgl. die modernen
Kalikantsaren, die indischen Seelen beim Totenmahle [Olden-
berg 553] u. s. w.). Wie sie sich am Wasser freuen+, spenden

1 Was speziell die uedcroirra betrifft, ist der Honigkuchen, den Aeneas

dem Kerberos giebt (Aen. VI 420 melle soporatam et medicatis fru-

gtbus offam), zu vergleichen, ausserdem die nayxaomia ushirovrra,
die die Krautersammler der Pflanze Asklepieum (an der Wurzel nieder-

gegraben) und der Iriswurzel (aus Sommerweizen) opfern (s. Riess a. O.,

Theophr. h. pl. 1X 8,7).

Insofern mag Hock, Gr. Weihgebr. 95 Recht haben, wenn er den Weih-

rauch beim Opfer als ,kathartisch® auffasst. Im modernen Griechenland

wird Weihrauech bei der Leiche angeziindet, und man sieht brennende

Weihrauchgefisschen auf den Grabern, Wachsmuth a. O. 107 und 124.

Ebenso im alten Rom, Paulus p. 18 M.: acerra ara quae ante mor-

tuum poni solebat in qua odores incendebant, und im alten Indien

(Oldenberg 519).

3 Dann ist Hermes, im lesbischen Weingarten aufgestellt, mit dem Weine
als Bestandtheile des Totenopfers und den Weinreben als Unterlage
der Leichen (Rohde Ps. 2 I 219,2) zusammenzustellen.

4 Wuttke 2 § 725 f.,, § 737: dreimal wird Wasser der ausgetragenen
Leiche nachgegossen (vgl. § 732); § 748 der verstorbenen Wochnerin
wird eine Wanne mit Wasser vor die Thiir gestellt, Weihwasser vor
die Thir gegossen; § 752 am Allerseelentage wird Wasser ins Feuer
gegossen, am Fussende der Graber gestellt (vgl, Wellhausen Skizz. III
161: der Tote trinkt den Regen).

1t
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sie auch den Menschen das erquickende Quellwasser: ein XaAxwy,
Sohn eines Ebeimviog (iber yadxog und mvdy vgl. oben) hat
auf Kos mit dem Fusse (vgl. Kaduov motg Plut. fluv. II 1) eine
Quelle hervorgestossen (Theokr. VII 6 m. Schol) — ebenso
Hermes (Tz. Lyk. 835). Neben einer Herme sehen wir ofters
ein Wassergefiss stehen (vgl. das é&gdeviov vor der Thir des
Sterbehauses). Ist er auch zur Kithara gekommen, weil diese
mit zur apotropsischen Totenmusik gehoérte? Die mythischen
»Sandalen“ aber des Hermes u. a. (Gruppe G. M. 1332) ver-
weisen uns direkt in den Vorstellungskreis, der sich um den
» Totenschuh“ konzentriert (vgl. Thonstiefel in den Grébern ge-
funden, Skias ’Eg. agy. 1898, 104; auch auf Grablekythen unter
den Totengaben gemalt). Diese ,Sandalen“ sind sowohl aphro-
disisch wie sepulchral und apotropdisch!. Jedermann versteht,
was das bedeutet, wenn Aphrodite oder Helena ihre ,Sandalen“
verlieren, vgl. das kretische Spriichwort bei Jeannarakis Nr. 146
(Liebrecht 220) 2 und Wuttke 2 § 404, wo man statt des phal-
lischen Alps einen -Pantoffel ergreift! Auch Hermes und Iason
sind povoxgynides. Man soll gegen Krankheiten Urin aus dem
linken Schuh trinken (Sartori, Ztschr. f. Volksk. IV 149), urspr.
-wohl aus einem Phallos. Wie der Alp einen Pantoffel zuriick-
lasst, so lieben die Hausgeister iiberhaupt Pantoffeln (Sartori
a. 0. 299), man opfert den Geistern [,dem Tode*] Schuhe (S. 160).
Naturlich verkriechen sie sich auch gerne in Schuhe: deshalb soll
~ man beim Anziehen in den rechten Schuh spucken, ,gegen Zauber,
Plin. XXVIII 38. Ihre aphrodisische Bedeutung wahren die
Schuhe auch, wenn man in die Brautschuhe Getreidekorner legt,
um die Braut fruchtbar zu machen (Sartori S. 171), oder Fuss-
lappen in einem Siebe tber dem Kinde halt, in gleicher Absicht
(Bulgarien, v. Negelein ehd. XI 155). Der Konig in Delphi schlagt

1 d. h. bald = Phallos, bald = cunnus. Vgl. Wuttke 2 § 731, § 581
(schiitzender Strumpf in die Wiege gelegt), § 581, § 444 und § 628;
Grimm D. M. 2 II 795 Schuhe den islandischen Steinhaufen geopfert,
Liebrecht S. 278. — Vgl. auch das Durchschwefeln der Sandale bei
Luk. dial. mer. 4.

2 _Nimm den Schuh aus deinem Orte, wenn er auch gefleckt ist¥, d. h.
seine Frau aus der Nachbarschaft nehmen.
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die Charila-Puppe mit dem Schuh (Plut. qu. Gr. p. 293 e), wie
Aphrodite den Eros — wohl Fruchtbarkeitszauber wie das Aus-
teilen der Gerstenkdrner und Hulsenfrichte (die ,Puppe“ als
Ersatz des Menschenopfers, vgl. das rom. Larenfest und beson-
ders Samter, Familienfeste 112 A. 3). Wie die Manen wahr-
sagen konnen, haben auch die Schuhe mantische Bedeutung
(Sartori a. 0. 165 — man legt eine Minze in den Schub um
im Traume den Liebsten zu sehen, die Darbringung einer
Minze ist eben eine prignante Form des Manenopfers). Kein
Wunder, dass Hermes gerade aus Myrtenzweigen seine San-
dalen flicht 1.

Wie die Sandalen ist es moglich, dass auch der Mantel,
die yAaive, die im pellenischen Agon der Siegerpreis war (Schol.
Pind. Ol. VII 156) — die Hermesagone waren wohl urspriinglich,
wie so viele andre Kampfspiele, sepulchralen Charakters — dem
Totenkultus entstammt (vgl. z. B. das Gesetz von Julis, Ziehen
Leg. sacr. 93 vom #vdvue und émifinua des Toten, sonst wird
iuaziov [ovody] erwdhnt; den Heroen zu Plataiai werden Kleider
und Erstlinge der Friichte dargebracht, Thuk. III 58; die ver-
storbene Frau Perianders verlangt die Asche der Himatia, Herod.
V 92, ,weil sie friere“)2. Hermes hat, als Totengott, zugleich
als der Erste die Toten prototypisch nicht allein bestattet, son-
dern ausgestattet, ja er hat, als dieser Zug komisch gefiirbt
wurde, geradezu eine kriminelle Vorliebe fur die Kleider bekom-
men, die auch die Toten lieben. Diese treibt ihn dazu, der
Mutter und den Tanten die Kleider abwendig zu machen. Er
hatte auch, wie man erzihlte, die Bekleidung tiherhaupt erfunden.
Diese Umlegung des Leichenkleides ist ein so bedeutsamer Akt
des Begribnisses, dass auch die Leichenfrauen des modernen
Griechenlands vom weissen Leichentuche, dem gagavor, genannt
werden (dafavdroiae, Wachsmuth a. O. 107) 8. Hermes verleiht

. 1.8, Philol. LXV 255.

2 Vgl. das Linnengewand, das dem toten Brahmanen von dem Erben
gegeben wird, v. Negelein, Zeitschr. f. Volkerk. XI 23; s. auch die
sonderbare Geschichte bei Liebrecht 269.

3 Eine KaAvyo gehort in den Kreis der Toten (s. Phaiakenepisode 27),
entweder weil sie als Erde oder als Unterwelt (vgl. ind. vavra,
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folglich den Toten alles Notige — er hat ja auch einen Sohn
Namens Etdwgog (Il XVI 181).

Hermes ist tiberhaupt der gottliche ,Bestatter“, er wird
elraguaorne genannt (Welcker, Gr. Gotterl. II 442). Ebenso
wird er Lykophr. Alex. 679 Krdgog genannt, was der Scholiast
nicht zu deuten vermag, Neuere dagegen als ,Gott des Besitz-
tums“ (Gruppe 1341,1) erkliren. Ich mochte das Wort mit
dem Stamme, der in xzégea (und xzegeilery) vorliegt, zusammen-
stellen — also ,derjenige der dem Toten die Beigaben mitgiebt®,
ein xzegeorng oder, besser, ebragiaoric. Hermes ,bestattet”, so
wie Thanatos das Blut der Totenopfer trinkt (Eur. Alk. 853),
vgl. aiuomorig von der Hekate, den Erinyen u. a., den Hermes
selbst als Adov péyetpog und ualeyoérag vpamelele (Athen. XV
p- 686, Crusius, Art. Keren § 28 denkt an Charon, Kerberos
oder die Keren). Ganz natirlich sehen wir ithn deshalb selbst
die Grabssule Agamemnons bekrinzen (Baum, Denkm. II Abb.
1308). .

Wie das Verhdltniss der Menschen den Toten gegentiber
allmahlich vertrauler wurde, und die Angstlichkeit einer pietit-
vollen, beinahe idyllischen Stimmung vielfach Platz gab 2, so hat
sich auch die Auffassung vom ehemaligen machtigen Todes-
gotte, dem zaulag Ty Yoywy der Pythagoreer (Diog. L. VIII 31),
dem Hermes, der ,die Toten empfangt* (Plut. q. Gr. 24), der
dem Pluton, der Persephone, der Ge als gleichwertiger Herrscher
der Unterwelt zur Seite tritt (Aisch. Pers. 628, So. 0. K. 1547,
Eu. Alk. 741, Ar. Pac. 648 u. 6.), diese Auffassung hat sich

Oldenb. 338 und 571) die Toten umschliesst, oder weil sie das Leichen-
tuch umlegt, oder auch weil sie den Toten die Augen und den Mund
zuschliesst (vgl. Hom. vo» 8¢ oxoros &aoe xdlvyer u. 4.), s. unten, vgl.
Wachsmuth a. O. 107,91, Eher das Erste. Vom Toten, der ,sich
das Leichenkleid der Erde umlegt“, heisst es im altgr. ya» &mieooousvos
(Pind. N. XI 16, Xen. Kyr. VI 46, nach Hesych = ragijvac), &peood-
uevos Pishor (Anth. VII 238) oder yatar 2peooduevos. Aehnlich ist
jgior, ,Grabhiigel“, aus Wz. ver (s9¢vs), ,bedecken*, abzuleiten (s. Prell-
witz, Et. Worterb. s. v.).

1 Man konnte auch an eine Wz, *x7eo ,schenken“ oder = @Jeo (vgl.
Solmsen, Indog. Forsch. 111 90, @stergaard, Hermes XXXVII 335) denken,
s. Gruppe 13288.

2 S. Stengel, Festschr. Friedlinder 414 ff., Rohde 2 I 240,
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auch dementsprechend veréndert. Aber noch kénnen wir einige
survivals der &lteren angstvollen Deisidaimonie erkennen. Und
noch steht der alte Aberglaube an manchen Orten in voller
Blithe, so z. B. im nahen Makedonienl. Es gilt vor Allem,
vor dem unheimlichen Wiedererscheinen der Toten sich zu
sichern, ihn an jeder nochmaligen Lebensfunktion zu verhindern.
Schon oben wurde erwshnt, wie man dem Toten die Fusse
(Arme u. s. w.) zusammenbindet.

Auch der offene Mund ist furchtbar, man firchtet sich
vor den Ténen (dem ,Schmatzen“) des Toten, die einem anderen
den Tod vorhersagen? ja man hat sogar dem Toten einen
Stock durch den Mund gepflockt® und auf Rhodos legen die
Bauern ein Stickchen von einem (antiken!) Ziegel in seinen
Mund 4 Gleichem Zwecke mag der Charongroschen dienen,
der dem Tolen auf die Zunge gelegt, zwischen die Z#hne noch
heute gesteckt wird (vgl. den neugr. Ausdruck gyaivec 3 yuy,
ue ) Yoy’c va dovnea, Abbott a. O.). Hier ist die Manze als
beliebles Manenopfer nur ein ,Mittel zum Zweck“. Dem Hermes
gehort aber gerade das Zungenopfer, er ist wirklich ein Herr
der Zungen, dem es Niemand am verzaubernden Uberreden
nachmacht. Er kann auch Anderen die Zunge binden und
losen — auch die gww) T@v xgevrorwy, wie die Pythagoreer
die Geisterrede nannten® Wegen dieser geftirchteten Macht
der Zunge der Toten verwendet man die Zunge des gewthn-
lichen Seelenthieres, des Hundes, in der aberglaubigen Magie
(Hundszunge unter der grossen Zehe im Schuh verhindert das
Bellen der Hunde, Plin. XIX 99; wer Hundszunge gegessen
hat, redet wahr, Petron. 43 [d. h. urspr. Symbol der ,wahr-

1 Zum Flg. s. v. Negelein, Zeitschr. des Ver. f. Vélkerk. XIV 21 ff., der
dber Abbott, Macedou. Folklore berichtet.

2 Im mittelalt. Aberglauben, G. Hertel ebd. XI 273.

3 A. Kuhn, Mark. Sagen 30.

4 Schmidt, Volksleb. 164 (die Aufschrift soll vom Toten ausgesprochen
werden).

5 Vgl. die pythagor. Vorschrift dvéuwy nvedviov wjv Jyo moooxvvee
Jambl. protr. p. 332 Kiessl) — auch im Winde sprechen die Toten.
S. auch Goettling Abh. 1 302. .
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sagenden® Manen?]; Zunge des Fuchses auch im Heilzauber:
gegen Triefaugen, Plin. XXVIII 172). Dass die Stimme der
Toten in den lallenden Tonen der Kinder wieder auflebt, mag
der sonderbaren Erklarung des Macrob. sat. I 12,20 zu Grunde .
liegen: Mercurium ideo illi [sc. Terrae] in sacris adjungi, quia
vox nascenti homini terrae contactu datur (Lyd. de mens.
132,11 W). Vielleicht ist die schone Rede gerade wegen dieser
unheimlichen Stimme, die er in seiner Gewalt hat, ein so hervor-
stehender Charakterzug des Gotterherolds geworden.

Auch vor den offenen Augen des Toten fiirchten sich
primitive Menschen (Wuttke 2 § 449, v. Negelein a. 0. 21 ).
aus Furcht vor den Nachzehrern schliesst man das Auge und
den Mund im modernen Makedonien2 Der Totenblick totet
(Athen. V 221, deshalb auch den Gorgonen beigelegt Aisch.
Prom. 800), oder wie es bei Theogn. 207 f. heisst: Javazog
yio avaudic [ meoodey dmi Blepiooic ELevo nijee péowy
— pauf das Augenlied setzt sich der Tod mit der Ker“. So
versteht man auch den Ausdruck von Phineus, den die Erinyen
toten, Ap. Rh. IT 220: &n° @ Feduoioty ’Epiig Ak dmépy
(Erinys = Ker nach Crusius). [Die Ker scheint auf dieselbe
Weise auch die Zunge lshmen zu konnen, Theogn. 815 Bovg
pot &ml yAwooy wgavee) modl Ak émiBabvwy | loyer xwTildewy.
Kein Wunder denn, dass es auch hier eben die Erinyen sind,
" die im Il. XIX die Pferde Achills zum Schweigen bringen!]
Deshalb kann ein romischer Todesgott Caeculus heissen, qui
oculos sensu ewanimet (Tertull ad. nat. II 15). Und wenn es
in der Petrusapokalypse von Akhmim von den Weibern, die ihre
Leibesfrucht getotet haben, heisst, dass die von den Kindern aus-
gehenden Feuerstrahlen ihre Augen treffen (¢xzives mveog Tég
yovaixeg Erdnoooy warx tav o@daiucv, Dieter. Nek. 6, L. 72),
dann baut auch diese Stelle auf altem Volksglauben (Dieterich

1 Vgl. Ztschr. f. Ethnol. I1X 284,

2 Abbott Maced. folklore a. O. 193. Im alten Griechenland scheint man
den Totenseelen die Spende mit geschlossenen Augen
ausgegossen zu haben, was man dem pythagoreischen Spruche omoydij»
i} xaveuvorre mooopégcodar (Jambl., v. P. 28) entnehmen darf.
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a. 0. 62, der die Apolloniusstelle yon der Erblindung des Phineus
damit treffend zusammenstellt). Derjenige, der den Menschen
durch seinen Zauberstab die Augen offnet und schliesst, ist
Hermes (Il. XXIV 343, Od. XXIV 3 f). Aber bei Vergil Aen.
IV 244 heisst es von ihm lumina morte resignat und wenn
man ! dies mit Plin. n. h. XI 150 kombinirt: morientibus illis
operire rursusque in rogo patefacere Quiritium magno ritu
sacrum est, ita more condilo ut neque ab homine supremum
eos spectari fas sit et caelo non ostendi mefas. Auch diesen,
von Spateren als einen Pietatsakt aufgefassten Theil der Be-
stattungsgebriiuche hat Hermes als elvagiaoryc mit gottlicher
Hand ausgefuhrt. '

Wenn man auch zogern mochte, diese Ausserungen seines
gottlichen Wirkens auf Todesvorstellungen und Todesgebréuche
zurlickzuftthren, wird man doch den Hermes Kazoyog der Fluch-
tafeln 2, der ,festhalt“, aus derselben Furcht vor den Revenants
zu erklaren geneigt sein. Um die gewaltsam Getoteten oder
zuftllig Gestorbenen, d. h. diejenigen, deren Wiederkehr man
am meisten furchtet, festzuhalten, wilzt man noch in der Gegend
von Tarent und Reggio grosse Steine auf ihre Leichen3. In
Megara wurde das Grab des Selbstmorders Tereus jihrlich
mit kleinen Steinen statt Gerstenkdrner beworfen (Paus. I 41,9).
Im Verfluchungszauber hat man die zu Bindenden gerade als
solche Revenants, sogar durch uaoyaiioudg, in effigie behandelt 4.
In Bulgarien 'und Altserbien nagelt man die Geister an die
Aufbahrungsstelle fest® einen Pfahl (aus Dornholz) treibt man
durch den Leib des Vampyrs (Liebrecht a. O. 64 f.). Ebenso

1 J. van Wageningen Mnemos. XXXII 43 ff. (ich referiere nach Gruppes
Jahresbericht 1908).

2 Stellenangaben bei Gruppe G. M. Verzeichn, 1770.

8 v. Negelein, Zeitschr. f. Volksk. XIV 31 (vgl. auch Wuttke 2 S, 436).
Uber walkers auf Neu-Zeeland, Tylor Prim. cult. 11 30.

4 Vgl. Winsch, Philel. LXI 26 fI.

5 v. Negelein a. O. I 157, XI 265; XIV 32,1f(vgl. Gruppe 895). In der
Saga Erichs des Rothen c¢. 6 heisst es, dass man auf Grénland von
der Brust der Leiche einen Stock aufrichtete (sefja staur upp af
brjdsti), nachher, als der Priester hinzukam, den Stock herauszog und
geweihtes Wasser ins Loch hineingoss. Dieser Stock gehsrt wohl

Vid.-Selsk. Forh. 1909. No. 5. 4
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haben die alten Orchomenier das eherne Bild des wiederkeh-
renden Aktaion mit Eisen zum Felsen festgebunden (Paus. VIII
38,6 moog mwérpe awnew dijoae lautet das Orakel). In mythischer
Projektion scheint dieser Aberglaube in der Sage von Theseus
und Peirithoos, die im Hades zum Thronsessel der Lethe
mit Schlangen festgebunden werden, vorzuliegen — ebenfalls in
der Sage von der Fesselung der Aloaden! an eine S#ule auch
»mit Schlangen“; dazu vergleiche man z. B. die Abb. bei Wiinsch
Seth. Verfl.taf. 16, 20, 45). Auch die Pfihlung des Prome-
theus, die auf der alten caeretaner Schale (Gerh. A.V. II T. 86)
deutlich als eine Strafe in der Unterwelt vollzogen dargestellt
ist, ist offenbar in diesem Zusammenhange zu beurtheilen.
Herakles ist es, der auch hier die Fesseln des Todes lost, den
Thanatos tiberwindet. Gehort auch der grosse Biisser, der Stein-
wilzer Sisyphos hierher? Er versucht vergeblich seinen Stein
nach oben zu bringen: er will doch nach der Oberwelt, nicht
nach dem Akrokorinth, wie S. Reinach 2 annimmt. Sonst konnte
man an diejenigen verweisen, die Grenzsteine verriicken und
diese nach deutschem Aberglauben nach dem Tode immer herum-
tragen missen (Wuttke 2 § 761 £, § 769), d. h. sie werden
hier wie auch sonst (vgl. Mogk, Grundr. 2 III 265) als wazealolet
behandelt. Wenn man bedenkt, dass die Heiligkeit der Grenzen
und der Grenzsteine eben in den daselbst ruhenden Ahnenseelen
ihren religiosen Ausdruck fand und dadurch begriindet wurde 3,

urspriinglich in diesen Zusammenhang, als den Seelengeist fest-

haltend, bis dieser, durchs Opfer befriedigt, zur Ruhe kommt (die

Wasserspende wird ja sp#éter hineingegossen).

Preller-Robert 1 105,4.

Cultes, myth. ete. Il 176. Nach Haberland, Ztschr. f. Volkerpsychol.

XII 305 gilt es im katholischen Deutschland als Busse, Steine auf

Berge zu tragen.

3 Vgl. die Eschara, wo man sowohl im Hause wie — spéter, infolge
der Verlegung des Begriibnissplatzes — ausserhalb des Hauses den
Toten Opfer darbrachte. Sie dient auch als Grenzstein, s. Reisch Art.
Altar in Pauly-Wissowa. Eine Eschara sieht Furtwingler, Arch. f.
Rel. VIII 192 in dem hohlen tsnernen Zylinder (mit Charen-Darstellung),
der ebd. abgebildet ist. Aber nicht ,die Hshlung“ hat sowohl dem
Herde wie diesem Totenaltar den gemeinsamen Namen gegeben, son-
dern es ist wirklich ,der Herd“, der den Toten gefolgt ist.

-
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ist es wohl nicht eine zu gewagte Vermuthung, dass wir auch
in der Strafe der Grenzsteinverriicker einen Ausschlag uralten
Vampyrglaubens finden.

Auf ahnliche Weise muss Tantalos hungern und dursten
(d. h. wohl: er versucht vergeblich der wblichen Grabesopfer
theilhaftig zu werden!): er hat die Last des Grabsteins ,getra-
gen“ (s. Verg. Aen. VI 602), ehe sein Name “4zieg den Himmel
auf seine Schultern nahm. Einen Niederschlag von reinen
Marchenmotiven, wie Dieterich, Nek. 76 annimmt, haben wir
doch hier nicht. Mit Recht mag deshalb Gruppe G. M. 382 die
Geschichte von Atlas auf ein Hermesheiligtum zurickfthren,
wenn er auch iiber die Himmelstriger und die an Saulen Ge-
bundenen anders urtheilt 1. Auch das Felsstiick, womit Aktaion
nach Paus. IX 38,4 als Revenant herumgeht, mochte ich auf
dieselbe Weise erklaren. — Auf diese Weise verstehen wir den
Ausdruck: xared@ vov deive meog Tov “Epuyy (od. ‘Exdryy)® und
die Hesychglosse: xazoyoe Aé3oc’ oi éni uvnueoe tedéuevor
xai of fepeig ‘Eouov. Anderseits fuhrt Hermes die Seelen
aus dem Totenreiche zum Lichte empor, und als Nekromant ist
er ein Vorbild des totenbeschworenden Priesters 2.

Ein anderer Zug des Hermeskultus ist an dieser Stelle zu
erwihnen, weil Aehnlichkeiten in sonstigen Totenfesten vorliegen.
Wo der Phallos steht, auch wenn er Grabphallos sein mag,
erheben sich Gelachter und Lustigkeit von selbst. Am Hermes-
feste zu Kreta spielten die Diener Herren, an den Pithoigien
in Athen (s. unten) schenkten die Herren den Sklaven ein (schol.
Hes. Erg. 370), und am samischen Feste des Hermes Chari-
dotes durfte man stehlen. Ohne auf alle ,Saturnalien® schon
hier einzugehen (vgl. tiberhaupt Nilsson, Feste 36 ff.)4 mochte

1 Nachtraglich sehe ich nach Gruppes Referat, Jahresb. 1908, S. 139, dass
auch Lisco Qu. Hesiod. Prometheus wie Atlas in die Unterwelt ver-
setzt.

2 Rohde 2 1I 78.

3 Der altindische Priester zaubert die Toten hervor, Oldenberg 568.

4 Die Schlage, die die Herren in Kydonia von den Sklaven bekommen
(Athen. VI 263 f.) sind wohl als Schlige mit der Lebensruthe anzusehen.
Dies passt fir einen Hermes Polylygios vortrefflich (4¥yo: zum Schlagen
verwendet Suid. v. Avy«{ouevos, vgl. die Orthia Lygodesma zu Sparta).
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ich doch fur diejenigen, deren Zeit mit den sonstigen Seelen-
festen ubereinstimmt, vermuten, dass die erhobene Stimmung,
die an solchen Festen sich zuweilen &ussert (s. Crusius Art.
oKeren“ § 28, Anm. 2 und vgl. jetzt auch Dieterichs Erklarung
der Satyrn u.s. w. — so sind die Totenseelen zu Kobolden,
mercanti u. s. w. geworden), und eine ephemere Gleichstellung
der Lebenden herbeifuhrt, auf griechischem Gebiete im Toten-
gotte Hermes einen typischen Reprisentanten gefunden hat.
Auch die rémische Unterweltsgottin Laverna ist zur Schiitzerin
der Spitzbuben geworden (Wissowa, Rel. d. Rom. 190).

Es sei hier auch auf den mantischen Hermes zu Pharai
(Achaia) hingewiesenl. Es heisst bei Paus. VII 22,3, dass man,
wenn man den Gott befragen will, sich abends? zur Hermes-
herme auf dem Markte begiebt, auf dem neben der Herme sich
befindenden steinernen Herde (éozéa) Weihrauch (ABavwzov)
opfert, dann die am Herde festgemachten ehernen Lampen mit
Oel follt und anziindet, endlich einen Chalkus auf den Altar
zur Rechten niederlegt und dann seine Frage dem Gotte ins Ohr
flostert. Mit zugehaltenen Ohren verldsst man den Markt: die
erste Stimme, die man dann hort, wenn man die Ohren offnet,
ist die Antwort des Gottes. Dass Hermes uavrig diese Art des
Wahrsagens dem Manenkultus verdankt, erhellt aus dem ein-
heimischen Geldstiicke, das man abends auf den Altar nieder-
legt, wohl auch aus dem Weihrauch, den man auf dem Herde
verbrennt. Zunachst denkt man an die Hekatenmale, die zur
Mantik dienten (Arist. Lys. 64 m. Schol.), oder an die gnuy,
die bei Eur. Hel. 826 erwihnt wird als oixwy & uvyoig idovuévm
(vgl. Eur. Med. 401 von Hekate)8. .Dies Miinzenopfer erinnert

1 Zur Mantik des Hermes vgl. Philol. LXV 271 und 279; Gruppe 1336,5.

2 Vgl. den Zauberpap. des Brit. Mus. 46,425: 7ueowwovs yonouods xai
YUKTEQLY 0V § ETunbuTtoov. »

3 (Jber wahrsagende Gespenster bei den Buddhisten s. Oldenberg, Rel.
des Veda 561, vgl. Serv. Aen. IV 475 tber die Penaten von Corythus:
primores in suis aedibus habere privata Lararia quibus singulari
ritu colunt Penates ob responsa ab illis impetranda (Lobeck Agl.
1337). Die Priesterin der. Ge zu Aigai trinkt Ochsenblut (vgl. die
blutgierigen Seelen, Stengel 2 131), ehe sie in die Erde heruntersteigt
und wahrsagt, Paus. VII 25,13,
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doch zu sebr an den As, den die réomische Braut in foco La-
rium familiarium ponit (Non. p. 531,8), auch an denjenigen,
der in einer Tasche verborgen auf den benachbarten Kreuzweg
ausgetragen wurde; in Herzegowina legt die Braut Geld auf die
Hausschwelle, bei den Esten wirft sie auch Geld ins Feuer
(Samter, Familienf. 22, vgl. Rossbach, Rom. Ehe 3751). Uber-
" haupt treffen fur die Geldspenden die Worte Wissowas zu (Rel.
d. Rom. 362): sie finden sich nur im Dienste der unterirdischen
Gotter und der Quellgdtter, indem man die Miinzen in den
mundus und ins Wasser wirft. — Aber auch die Lampchen
und das Weihrauchopfer fiigen sich als Bestandtheile eines ur-
springlichen Manenopfers wohl in den ganzen Ritus hinein und
zeugen dafiir, dass dieser mantische Hermes direkt aus dem
Ahnenkultus stammt.

Endlich ist ein anderer uralter Gebrauch der Hochzeits-
feiern, dem wir ebenfalls in der Hermesreligion begegnen, er-
wihnenswerth. Bekanntlich musste sich die romische Braut
auf dem Felle eines Opfertieres niedersetzen (Fest. ep. p- 114,16
in pelle lanata nova nupta considere solef, Plut. qu. Rom. 31
vamog tmogrewwiovow)?, dieselbe Sitte kehrt im Mysterienritual
wieder. Was Diels Sib. Bl. 70 erklart hat, erlautert Samter,
Famienf. 101 f. durch anderweitige Beispiele (Indien, Russland
u. a.). Dieser alte Gebrauch wird sich einmal in Griechenland
vorgefunden haben, wenigstens lisst sich erst so die Geschichte,
'die Apollod. 1II 2,3,3 von Hermes und der rhodischen Apemo-
syne, der Hermes trotz ihres Namens doch ein Leid anthut:
xaté T 000 Bvedag vrréoTewoe veoddpTovg, dp’ &g dAtoIoioa
(d. h. die Wolle nach unten), pvixa a&md wijc xenwmg 2mevie,
pIetperar (s. Philol. LXV 260). Da hat der Schelm, der doch
an der Eheschliessung der Menschen sein Interesse hatte (Gruppe
939), einen ehrwirdigen Hochzeitsgebrauch sich zu Nutzen ge-
macht. Sonst kénnte man nur an einen ,kathartischen“ Hermes

1 Wenn Rossbach Recht hat, hat man aus dem Erklingen der Miinze
auf dem Compitalaltar auf die kiinftige Ehe geschlossen, d.h. die
Manen haben durch den Ton gewahrsagt.

2 Rossbach, Rém. Ehe 324.



54 S. EITREM. [No. 5.

(vgl. den widdertragenden Hermes zu Tanagra) und an ein
4uog x@pdeov denken, das zur Reinigung dient, wo die moumod,
denen das &modiomoumneiodee obliegt, ein Kerykeion in der Hand
tragen (vgl. J. Harrison, Proll. 24): mo¢ xadapuoig tmooroe-
vivreg adta Tolg ool TOY Evay@v.

7. Hermes als Gott der Chytren und Gott der Kinder.

Unter den Toten nehmen bekanntlich die Kinder eine
Sonderstellung ein. Sie stehen gewissermassen den Lebenden
niher wie die tibrigen Toten, weil sie um das Leben, das sie
noch zu leben hatten, gekommen sind — sie befanden sich an
der Schwelle des Lebens, deshalb ist ihr Aufenhalt in limine
primo der dwuara Persephones (Verg. Aen. VI 426 ff.), woher
sie leichter wie die Ubrigen zu den Menschen zurtickkehren .
Quia praemature vila carent, um die Worte des Ermordeten
bei Plaut. Most. 500 Leo zu gebrauchen, steckt noch so viel
Leben in ihnen. Die Seelen der Kinder sind deshalb besonders
glickbringend, bei den Zulus, bei den Veddas auf Ceylon 2.
Ganz anders dagegen verhalten sie sich, wenn man ihnen Un-
recht gethan hat. In Indien sind die Seelen ungehorener Kinder
besonders bgsartig, werden Blutsauger® — und in der Petrus-
apokalypse nehmen die Seelen der unzeitig geborenen Kinder
furchtbare Rache an den verschuldeten Miittern durch die Feuer-
strahlen, die sie aussenden (Dieterich Nek. 62). Bei den heutigen’
Bulgaren bringen die Leichen unehelicher Kinder Unheil 4, er-
scheinen die Geister ungetauft gestorbener Kinder als Vampyre
wieder ®, wie man die Sache vom christlichen Gesichtspunkte

1 S, Reinach, Arch. f. Rel. IX 3814 erklart diese Kinder durch die Petrus.
apokalypse als dwgce Siacoddvaroe (Dieterich Nek. 62). Das mag doch
auf einer nachtriglichen Einschrinkung ,der Kinder® beruhen.

2 Tylor, Prim. cult. II 115, 117. Die &wgoc sind Gbtterlieblinge, Otto
Sprichw. 20.

3 QOldenberg, Rel. des Veda 369, der bemerkt, dass deshalb das Embryo-
toten als ein sehr schweres Verbrechen angesehen wurde.

4 Strauss, Die Bulgaren (1898) 454 (v. Negelein, Ztschr. f. Volksk.
X1V 32).

5 Strauss 194.
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aus umdeutet. Deshalb haben die Korinthier die Kinder Medeas
gesteinigt (Paus. II 3,7), um die Geféhrlichen! festzuhalten,
und im withenden Seelenheer finden sich auch Kinder2; die
modernen Kalikantsaren, die Vurkolaken werden gerne ebenso
klein und jung gedacht 2. '

Die Kinderseele ist also wertvoll: um sich die glackver-
heissende, theuere Kraft der Kinderseele zu sichern, haben die
Lebenden zuweilen die Kinder direkt unter dem Hausboden be-
stattet, auch zu den Zeiten, als man mit den in &lteren Jahren
Verstorbenen anders verfuhr (s. oben Kap. 1). Aber auch die
Toten haben ihre Freude an den Kindern — gerade im Toten-
kultus, wo Menschenopfer sich zih erhalten haben, scheint die
Regel zu gelten: je junger, desto wertvoller, und am wertvollsten,
wenn lebendig begraben. Die Toten bedurfen desjenigen, das
das Leben in prignantester Form enthilt, des Blutes, der pri-
mitiae u.s. w.* Die Gello auf Lesbos (Paus. II 3,7) ermordet
Kinder, Polykritos bei Phlegon de mir. 2 hat, wie ein zweiter
Kronos, sein eigenes Kind lebend verschluckt 5.

Dies mag auch als ein bestimmendes Moment in der her-
kommlichen Krugbestattung der Kinder mitgewirkt haben:
sicherlich hat man sich jedenfalls Kindern gegeniiber — ihrer
religiosen Bedeutung gemiss — noch konservativer wie sonst

1 die ,zur Strafe“ eine Pest schicken, Stidteschirmende und stidte-
grindende Kinder sind einfach aus dem Kinderopfer, das beim Haus-
bau, Altarbau, Mauerbau und bei Stiadtegriindungen stattfand, zu er-
klaren (vgl. die drei Stadtgriinder in Patrai, Paus. VII 20,7 ff).

2 Grimm D. M. 870 ff., Schmidt, Volksleb. 173, vgl. 162; 148 [,steinigen“
= ,fluchen* bei den Arabern, Wellhausen Skizz. III 109 f.; richtig
erklért bei Hyltén-Cavallius Warend ete. I 486 ff.).

3 Politis Medéras u.s. w. 1 344,

4 Uber Kinderopfer in Rom s. Steuding, Myth. Lex. Art. Inferi Sp. 252 f.
(urspr. an dem Seelenfeste ludi Tawurii und im Totenzauber).

5 bis auf das Haupt, dus weissagt, vgl. den Kopf eines Kindes, das auf
Island, in einer Kiste aufbewahrt, weissagte, Liebrecht Zur Volksk.
290 (der caput Toli, Mimir, Orpheus und die Terafim anfiihrt). [Das
Kind, das bei Stackelberg Grib. T. 38,6 im Hypogaion liegend abge-
bildet ist, ist bis auf den Mund ins Leichenkleid eingehllt]. S. auch
Liebrecht 49 vom versteinernden Totenkopfe (zu Gervasius S. 11).
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in Bestattungsgebriduchen verhaltenl. Auch die einfache Art
der Herstellung der Vasen, die gewohnlich ochne Rad gemacht
sind, lasst darauf schliessen — wie in Rom heilige Gefiisse ohne
Topferscheibe hergestellt wurden.

Ebenso mag in der Anlehnung der Kinder-zt3o:, die
Stais ’Eg. apx. 1898, 89 f. hervorhebt, alter Gebrauch stecken.
Sind die Kinder als schlafend gedacht? Dass der Tod nur
ein Schlaf ist, ist wohl eine viel dltere Auffassung in Griechen-
land, als Kallim. ep. 11 und die Inschriften, die Rohde Ps. 2
II 386 anfithrt, vermuten lassen. Der ,Schlaf“ ist doch ein
Bruder ,des Todes“ schon Il. XIV 331, und Hermes als Herr
des Todes geht doch dem Hermes als Herrn des Schlafes vor-
aus. Und es beruht kaum auf einem Zufalle, dass Stackelberg,
Graber T. VIII S. 42 f. for das Kindergrab angiebt, dass der
Kopf nach Osten lag, das Antlitz folglich nach dem Westen
schaute (wo im alten Seelenopfer bei Kleidemos, Athen. IX
p. 410, der Opferer steht) — d. h. in der Richtung, die sonst
fur die Athener angegeben wird (Ael. v. h. V 14 3dmrer o
7eog dvouac Prémovrag), wenn auch die ausgegrabenen Griber
keine bestimmte Orientation aufweisen. Eine Tradition wird es
doch gegeben haben, die fur dies Kindergrab befolgt wurde 2.

1 S. Fr. Poulsen, Die Dipylongriber 25. Gegen Dieterichs Annahme von
Erdenkindern, die den leblosen F&tus beleben, polemisirt treffend
Gruppe Jahresber. 1908, 352 (dessen eigene Annahme von unbeseelten
S#uglingen doch kaum haltbar ist).

2 Die Miindung des nmidos ist gewdhnlich durch einen Stein, eine
Scherbe u. dgl. geschlossen (ebenso im Alt-Kanaan) — man darf viel-
leicht vermuthen, dass eine Erinnerung daran im Deckel des ,Toten-
eis* (s. Nilsson, Arch. f. Rel. XI Heft 4; schones thénernes Exemplar
aus Korinth im Ethnogr. Museum zu Kristiania) vorliegt. Wurde das
Totenei selbst etwa als Symbol eines den Manen dargebrachten
Menschen-Opfers aufgefasst? (so versteht man auch, wie Neapel auf
einem Ei gegriindet sein kann, Liebrecht 295). Der feine Meersand,
den man in den wiédoc findet (Stais a. 0., vgl. Poulsen Dipylongr. 21),
héngt woll irgendwo mit den weissen Kieselsteinen zusammen, die
sich z. B. in norwegischen Gr&bern des Eisenalters finden? Dies,
wie die ttbrigen Totenpflanzen und Beigaben, um den
Toten festzuhalten? oder um seine die Leiche wieder aufsu-
chende Seele zu bannen? Eben deshalb schliesst man wohl so sorg-
faltig den Totenkrug.
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Auch die Einfachheit oder das ganzliche Ausbleiben der Toten-
beigaben in den Pithosgribern mag eher auf eine #ltere Auf-
fassung von den Toten als auf Armut der Hinterlassenen hin-

deuten.
Der Gott der Toten und ihrer m¢{3o0c¢ oder ihrer yvzoac!
ist Hermes Chthonios — ihm (und dem Totengotte Dionysos)

mit den Toten zusammen? gilt der Chytrentag in Athen oi
gvzeoe: er nimmt den Deckel der m{3oc weg und zaubert mit
dem Stabe die Seelen empor — als Gott des unheimlichen
Pithoigienfestes 3. Er hal urspriinglich die Spenden ausgegossen
— als Herr der yéeg und der yoal. Er hat auch Antheil
an den daraufl folgenden Opfern. Er hat einen typischen
Reprisentanten der im Leben und nach dem Tode umher-
irrenden unrealolar, den Orestes (vgl. seinen Begleiter ITviadyg,
der dem Namen nach in die Unterwelt gehort), nach Athen zur
Freisprechung gefithrt. Da haber dieser, erzihlte man, als
povopayog — gerade wie die Aigineten ihre damit verwandten
sechszehntigigen Thiasoi ueré owwnic und als povopdyor feierten
(Plut. qu. Gr. p. 301 e, mit Aphrodisia abgeschlossen, vgl. die
Hochzeit des [Hades] Dionysos in den athenischen Anthesterien)
— seinen Krug einsam geleert. Auf die Weise wurden auch

1 Bethe bei Dragendorff, Thera II 21,33 (die yi7oa: seien Sirge), vgl.
unten Ober die Aussetzung der Kinder. Auch die Rdmer haben die
Toten in irdenen Gefissen bestattet, und dies giebt uns einen Finger-
zeig, wie im Arvalendienste die Verehrung der ollae, die aus der
Tewpelthtir den Weg hinuntergeworfen (Wissowa, Rel. d. Rom. 487,5),
d. h.- wohl den Seelen nachgeschickt wurden, zu erkldren ist (vgl.
HMoale xdpes und manes ewile paterni). Ein Rest alten Manenkultus
steckt ausserdem darin, dass der Kultgesang auch an die Laren (ausser
Mars) gerichtet wird. Sind auch die ,Adonisgirtchen* zu den Toten-
chytren zn stellen? Zenob. I 49 ixgégovrac dua redevidyvr v Jecs
%ai genvovvras els xgrvas; Schol. Theokr. XV 112 sidddase yog &»
7015 ‘Adwviows nvgovs xad x9sFd s omaigesy ¥y Ti0s mpoaareios, vgl. die
Chytren mit der Panspermie in Athen. Das Zerbrechen der Tdpfe
(s. Dimmler, Pauly-Wissowa I 388 und Gruppe G. M. 971,8) gehort
doch dem Tolenkultus an.

2 Es mag sein, dass sich dahinter ein alter Gebrauch, bei der Bestattung
dem Totengotte zu opfern, verbirgt, vgl. die Opfer an Totengstter bei
der Leichenverbrennung im alten Indien, Oldenberg a. O. 577.

8 Gruppe G. M. 761,9. J. Harrison J. H. St. XX 101; Prolegg. 40.
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die Seelen einzeln an ihren Grabern gespeist, und demgemass
ebenso gedacht, wenn sie vereinzelt ihre alten Familien auf-
suchten.

Den Toten und ihrem Gotte zu Ehren hat man die Kranze
geflochten (deshalb wohl ’Av9¢orvoie, die sicherlich von den
av9n herzuleiten sind), die Chytren mit der Panspermie hin-
gestellt. Aber nicht allein der grossen Schar gewoshnlicher Toten
hat man gedacht; auch fir diejenigen, die ohne ordentliches
Begriibniss umherirren miissen, die im Wasser Umgekom-
menen, hat man Sorge getragen und ihnen aus Kriigen ge-
spendet X. ,Sie seien in der deukalionischen Fluth umgekom-
men¥“, wie man erklarte, und die Totenfeier hitten dann selbst-
verstandlich zuerst die Geretteten abgehalten (‘Eouij yxoviy imeo
Tty redvewrwy). Ganz wie auf Aigina, wo die ganze Feier dem
Meeresgotte zufiel, und die aus Meeresnoth Geretteten — ,die
heimkehrenden Achaier“ (die autochthonen Athener hatten schon
betreffs der Chronologie hohere Anspriiche) — die Ertrunkenen
verséhnt und beruhigt haben. Fir die Ertrunkenen hat man
folglich, um sie zur Ruhe zu bringen, stellvertretende Ceremo-
nien vorgenommen (wie man sonst xeva onuara errichtete, und
fur die im Kriege gefallenen, aber nicht aufgefundenen Athener
eine verhingte Bahre im Leichenzuge mitfolgen liess, Thuk. II.
35)2. Die Ertrunkenen stehen im Volksaberglauben ungefihr
auf derselben Linie wie gewaltsam Getotete, Selbstmérder u. a.
Sie werden leicht Wiedergénger. Noch heute glauben z. B.
die Bulgaren, dass die Leichen von Ertrunkenen Unheil bringen,

1 Uber die Hydrophorien vgl. Nilsson, Dion. att. 136, 162, uber die &gine-
tischen Hydroph. Feste 173.

2 In Rom wurde fir die in der Fremde Gestorbenen nach Pontifikalrecht
zu Hause eine ferrae injectio vorgenommen (Serv. Aen. VI 366); da-
gegen galten die im Meere versunkenen Leichen [deshalb wird
z. B. dem heiligen Lukian, der ins Meer geworfen wird, ein Stein am
rechten Arm angebunden, Usener Sintfluths. 172 — der Stein ist
auch xd7oyos| als richtig bestattet, guod os supra terram non exstaret
(Cic. de leg. II 22,57). In Tell Tu‘annek hat Sellin, Denkschr. Ak.
Wien, B. 50,37, zwei grosse, mit Sand gefillte, Kriige gefunden, ,wahr-
scheinlich xsvd ojjuara, deren Seelen man damit Ruhe verschaffen
wollte.*
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und wie sorgsam die Griechen verfuhren, davon legt Eur. Hel.
1243 ff. deutliches Zeugniss ab: man rudert bis weit ins Meer
hinaus, dass man kaum die schiumenden Meereswellen am Ge-
stade sieht (das Meer darf ja nicht das Geopferte den Menschen
zuriickftthren, V. 1271), der n#chste Verwandte (Mutter, Frau,
Kinder) bringt eine Bahre mit, ausserdem Kleider, Waffen,
Friichte, und ein mgoopaycov wird geschlachtet: das Ganze ist
eine vollgiltige Bestattung, auf offenem Meere, wo Alles ver-
senkt wird, vorgenommen — der Unterschied ist nur, dass der
Tote xevoiow & némhwy tpdouacy bestattet wird. In Athen
hat man sich sehr verniinftig eingerichtet: im Tempel der Ge
Olympia hat ein Schlund ,den in der deukalionischen Fluth
Umgekommenen“ das Notige zugefoihrt, Spenden und Honig-
kuchen (der I'atcoyoc und die Gaia sind ja sehr intim) — durch
diese Fiktion erreicht man die im Meere Ertrunkenen auf dem
Lande und erspart sich die Reise aufs Meer hinaus. Die jahr-
liche Feier macht, mit den Hydrophorien verbunden, einen Theil
des Toten- und des Hermesfestes aus, auch hier ist Hermes,
der ,die Seelen zu Wasser und zu Lande abholt“ (Diog. L. VIII
31) der Kazoyog. In die Herrschaft tiber die Ertrunkenen werden
sich Hermes und Poseidon urspriinglich geteilt haben.

Weil es Totenseelen verbirgt, wird das Meer als ein
Seelenreich behandelt, wohin man Pest-Keren u. dsg. ver-
bannt (vgl. Gruppe 895,6), dessen Einwohner besonders als
Delphine (vgl. die Sage von Hermias in Iasos, Plin. n. h. IX
27, in welcher noch Hermes, dem ja auch die Delphine ge-
horen, als der Gott auch dieser Totenseelen erscheint) sich
den Menschen zeigen. Gerade deshalb wird z. B. der Seehund
im apotrop#iischen Zauber angewandt (s. Riess, Art. Abergl. in
Pauly-Wissowa, s. auch Liebrecht Gervas. S. 134 f). Als der
furchtbare Lebenverschlinger hat das Meer einen tiefen Eindruck,
besonders auf die Schiffer, gemacht, und gerade der griechische
Poseidon, der sowohl Miytog wie *Euniinog ist und die eher-
nen Thore des Tartaros baut (Hes. Th. 732 f), dem man die
den Toten gehorigen Rosse und das Haar opfert (Stengel, Arch.
f. Rel. VIII 205 ff.), ist unverstandlich, wenn er nicht zugleich
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als Totengott aufgefasst wird. Vgl. auch Gruppe 1339,1. Weil
das Meer (Flisse, Seen) die Menschen empfangt und als Toten-
seelen behilt, kann es auch Seelen zur Neugeburt abgeben 1.

Hermes ist aber Gott der Chytren“ noch in einer anderen
Bedeutung. Er ist Gott der ausgesetzten Kinder. Poulsen
Dipylongr. 49 bemerkt richtig, dass man die ,Rackerweiber®,
éyxvroloroar, zur Aussetzung der kleinen Kinder verwandte,
weil die Aussetzung den Charakter einer symbolischen Bestat-
tung trug ([¢ylyvrelleey = EurtIévar und &moxzsivar, Schol. Ar. Vesp.
289)2. Dermassen scheint folglich Hermes Herr der Leichen-
kriige gewesen zu sein, dass Alles, was da hineingesteckt wird.
thm gehort. Diese Leichenbestattung wurde aber auf die Kinder
beschriinkt, was wiederum auf die Stellung des Hermes Einfluss
austibte. Die 2yyvrolovocar legen sowohl die Leichen (nicht die
Beine) der Toten wie die Lebenden in die Leichengefiisse 3. Dem
Et. m. S. 313,41 zufolge sind es Ammen, die Kinder aussetzen,
so auch in Eur. Alope und Menanders Epitrep., dagegen die
Mutter selbst in Eur. Ion; alter Sklave des Vaters in Plaut.
Cist. wie in Soph. Oid.; Alkiphr. III 63 ein Tagelohner.

1 Stengel a. O. 210 trennt mit Unrecht die Rosse und Hunde von den
dbrigen ,Seelentieren® — auf einem Ross reitet man und den Hund
hat man bei sich, im Tode wie im Leben; auch ein Hahn, ein Schwein,
die man gerne isst, werden ins Toteninteridr so eingefiigt, dass man
auch hier die wiunows Biov erkennt. Gefltigelte Seelenpferde sind
gewiss sekundér.

2 Ahnlich Lippert, Kulturgesch. der Menschh. II 309.

3 Pithoi, Amphoren, Hydrien, Stamnoi und Lagynoi, s. Poulsen a. 0. 23.
Xvrce als Gesamtbegriff Steph. Byz. s. Hpata : d9dfavtes vdpovs yitoas
evgov xai dovd (Lobeck Agl. 632). Mit der Chytrenbestattung hiingt
wohl der pythagoreische Spruch zusammen: yroas ¥yvos dmo omodoi
dpdvife — man wurde dadurch an die Toten erinnert (oder kénnen
sich Totenseelen in die Vertiefung der Asche verstecken?). Es ist wohl
mdglich, dass im Topfspiele (Chytra), wo ein Kind ,der Topf“ heisst
und Schlige bekommt, sich_eine Erinnerung an ,das Kind im Topfe*
erhalten hat. — Rohde Ps.2 I 231 erklart die éyyvrpiorpear aus dem in
Tdpfen aufgefangenen Blute, was mir wenig wahrscheinlich ist. —
Zum ,Kind im Topfe* vgl. auch Wuttke 2 § 55.
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Dass aber wirklich, in der Form wenigstens, eine Bestat-
tung gemeint wurde, davon giebt es noch deutliche Anzeichen 1.
Einen opuog beim Halse eines Kindes fand Stais ’Ep. aoy.
1898,83, ausserdem unter acht geometrischen Vasen eine, die
einen Granatapfel darstelit (s. T. 25). Wenn man die litte-
rarischen Zeugnisse tber die Beigaben (nicht die sonstigen yrwefo-
uaza) der ausgesetzten Kinder durchnimmt, finden wir auch
hier deutliche Totensymbole und Totengeriite wieder. So finden
wir in Menanders Epitr. v. 69 Lef. ! einen ,soliden Hahn“?,
ausserdem Axt und Halsband. Ion, der bei Eurip. in einem ge-
flochtenen runden Korbe, 'in orégyava eingewickelt (955), ausge-
setzt wird® (in einer Hohle, sonst gew. im Gebusche oder auf
dem Berge, Plaut. Rud. 124 in angiportu) hat v. 1433 einen
Olivenkranz bei sich (Olive im Totenkultus herkommlich), dazu
als Halsband zwei goldene Schlangen. Die Axt in Men. Epitr.
kehrt wieder in Plaut. Rud. 1154 ff., wo dem Kinde beigegeben
wurden: ensiculus*, securicwla, sicilicula, bulla aurea und
ein Schweinchen (sucula, vgl. Hahn als Totentier oben!). Ebenso
hat das Kind bei Long. past. I 2 ein Schwertchen (hier ausser
den omagyave auch ein ylauidiov &loveyés), bei Heliod. II 31
ASwy douov®.

-

Bei Aristoph. Thesm. wird das untergeschobene Kind in einer Chytra
gebracht (im Zusatze owdua xnoéi@p Befvouévor mag urspr. eine
ganz andere Absicht liegen als iva u7 Bogin).

2 S. van Leuwen Mnem. XXXVII 113, der hier richtig ein Sinnbild der
Seele wiederfindet.

Vgl. den Korb des Erichthonios auf der Abb. in Roschers M. L. s. v.
Vgl. den Pfeil, der dem neugeborenen Kinde auf Ceylon bei der depo-
sitio zur Seite gelegt wird (nach Dieterich, Mutter Erde 16 ,ein Phal.
los¥).

5 Wie verhalt es sich mit der oxdgn, wodurch in Soph. Tyro Pelias und
" Neleus wiedererkannt wurden? van Leeuwen zu Men. Epitr. 108 stelit
damit den Ausdruck oosidawv xai oxdpn zusammen (Ar. Lys. 139). Im
Kindergrabe bei Stackelberg T. 8, S. 42 f. wurden Lekythen (mit der
Mundung nach dem Haupte) und Schalen gefunden. — Die dépasa sind
nattrlich yvwglouara, zugleich missen sie aber auch apotropdische
Wirkung haben, weil sie dem Kinde im Grabe mitgegeben werden. —
Bei Ter. Haut. tim. 650 soll der Fingerring, falls das Kind stirbe,
geradezu als Erbanteil gelten (st moreretur, ne expers esset de nostris
bonis). . . .

- o
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Die Aussetzung ist folglich der Form nach eine Bestattung,
in der Wirklichkeit eine Tétung. Ion wurde den Végeln und
wilden Tieren preisgegeben (V. 504 f., 951), was Kreusa direkt
als eine Totung auffasst (V. 1495, 1500) !, aber viele gute Mitter
dachten wohl wie die athenische Prinzessin, dass ein Gott das
"‘Kind erhalten mochte (V. 965). Dieser Gott war eben Hermes.

Als Chytren-Gott, nicht als Magrneiog oder ITatdoxionc oder
Géotterbote tiberhaupt, findet Hermes den Ion, bringt ihn zu der
" Thir des delphischen Tempels, wo die Priesterin ihn als ein
rechtes Eouacov, eine Gabe des Hermes IMgomviatog, findet und
das Findelkind als eine Gabe Gottes ansieht, wie auch heutzu-
tage gottesfurchtige Leute sich der Kinder, die sie in angiportu
finden, als Gottesgaben annehmen. So hat Hermes auf einer
tanagrischen Schale? auch den Oidipus (nach C. Robert,
Homer. Becher 76) auf dem Kithairon gefunden und der korin-
thischen Konigin tbergeben.

Dann ist Hermes in Metapont ITacdoxoenc (Hesych), ,der die
Kinder sittigt“ 3, geworden, wie so viele andere Gottheiten xovgo-
106@oc wurden. Aber als ein woumdg zum Leben, nicht zum
Tode trigt er einen Aristaios, Arkas, Asklepios, Herakles, vor
Allem Dionysos (vgl. die Sage von Iasos oben und Usener,
Sintfl. 166 £). Wie er selbst von einer Maie, einer ,Mutter®
par excellence, oder Nymphen wie Helike und Kyllene erzogen
wurde, bringt er jetzt Gotterkinder zur Gaia als ,der Mutter
Erde“, zu Nymphen und Horen. In einem Punkte trifft doch
die Auffassung von Hermes als Beschiitzer der Kinder mit seiner
Stellung als Seelengott zusammen, namlich in der Sage von der
Erstehung der Milchstrasse. ’

Man erzihlte, dass Hermes das gewaltigste aller Gottes-
kinder, den Herakles, an die Brust der ehrwﬁrdigeri Himmels-

1 Die oixzod molld V. 959 mogen sogar die Totenklage vertreten.

2 Abb. in Roschers M. L. u. Oidipus (anders Bete, Theban. Heldenlied
68 ff.).

3 Zur Bildung vgl. ma:do-10ifns (man koénnte auch an die Wz. xeg, das
abgeschnittene Ephebenhaar und die #uéga xovoséris denken; allein
man hort nichts davon, dass man die Haarlocken, wie sonst [Anthol.
Pal. VI 309] das Spielzeug, dem Hermes geweiht hat).
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konigin gelegt habe, Erat. cat. 44. Es heisst: gadi zov ‘Eouny
tmo Ty yéveoww avaxouloar Tov ‘Heaxhéa xal rmeodoyely abrov
¢ i “Hoag paory, tov 6 Inhilew* émwonoacay ot tyy “Heav
dmooeloacdar adTov, xal ovtwg dxyuIévrog TOv mEQLOGELUaTOC
amorededdyar tov I'edafiav xvxdov. Was wir hier von He-
rakles lesen, hat einer anderen Sagenversion zufolge zuerst
Hermes selbst erlebt: er habe die Milch Heras hervorgelockt,
die Milchstrasse dadurch hervorgerufen, so Eratostenes fr. 2
Hiller, vgl. fr. 16, Hyg. astr. II 42, Mart. Cap. I 34, Myth. Vat.
IIT 9,2. Die Milchstrasse hatte aber eine ganz spezielle Bedeu-
tung als Sitz der Seelen®: hier leben die Seelen der Heroen
fort (Manil. I 758 ff., vgl. Plac. Gloss., Gruppe Gr. Myth. 1035
und 1037,1); sie ist auch anderswo z. B. in germanischem Aber-
glauben Seelenpfad. Wie alt diese Vorstellung vom ,Hades im
Himmel“ in Griechenland ist, lasst sich nicht ausmachen
(s. Rohde Psyche 2 I 243, vgl. I 95 und Kl Schr. I 175 £,
Lobeck Aglaoph. 935), aber schon ,Pythagoras“ hat damit die
Milch als Nahrung der Kinder und die Milchspende an die
»seelenreinigenden Gétter® verbunden2: 7oy ITvdayogav dc’
amogentwy ALdny Tov yulellav xal wémov Yvyav dmoxaleiv,
g et ovvwIdovubvwy® 80 mapd Tiow Edvest yaka omévdeadar
Toig Jeoig Tolc TOY Yuywy xadagrals, xal TAY WECOVAGY (SC.
Yuyav) elg yévsow eivar yaka Ty mowrny reogny (Mai Procl. ad
Cic. de re publ. p. 320; Porphyr. de antro Nymph. 28). Dass
man die Entstehung der Milchstrasse dem Gotte zugeschrieben
hat, der am meisten auf solch einem Himmelpfade wandelt
(Hermes “0dtog u. s. w.) [der Pfad des Tages, der Regenbogen,
iptg, ist dagegen seinem weiblichen Gegenbilde zugefallen], der
ausserdem dariiber die Seelen der Gestorbenen fuhrt (als ywyo-

1 Gruppe G. M. 1085. Vgl. den griechischen Volksglauben Arist. Pac.
831 f. s dotépss yiyvdued’ Srav s dmodivy (Dieterich, Nekyia 24,1;
dazu die arab. Weinspenden an die Toten und an die Gestirne? Well-
hausen, Skizz. III 111),

2 Milchopfer in Griechenland an einen Heros in der Vollmondsfrahlings.
nacht (Philostr. Her. II 4 p. 291), an Hekate und die Erinyen (7
meumouera adrals lsgd momave xai ydha v &vyeos xegaueiows, Schol.

Aischin. I 188), s. auch Rohde Ps. 2 I 242,
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mwoumtg), und der die Seelen der ins Leben Eintretenden zur
Geburt im menschlichen Korper daher herunterbringt (denn diese
Vorstellung darf man wohl dem eben angefuhrten ,Pythagoras“
konsequenter Weise.beilegen) — das Alles scheint ganz naturlich,
wenn man bedenkt, dass man dem Wanderer Hermes bei der
Geburt wie beim Tode begegnet: als &lylaf (wie er bei den
Hirten hiess, Anth. Pal. IX 744,3) dient er der Kinderwartung
und nimmt er am chthonischen Sthnopfer teil — deshalb lag
es nicht so fern, auch den I'edeficg, der schon durch seinen
Namen dieselben Vorstellungen verbindet, an Hermes als ,Kind“
oder ,Kinderpfleger zuriickzuftthren — die Milch entstammt der
Himmelskonigin und der gewaltige Herakles hat, wie die ge-
wohnliche Sage lautete, die Brust der Machtigen geséugt. Aber
Hermes ITatdoxdenc hat ihn dahin gebracht.
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Nachtrége.

S. 6. Zum Bauopfer fohre ich noch aus Crooke in En- -
cyclop. of Rel. I 450 an, dass bei den Mal Paharias die Ahnen-
seelen mit den ,Gottern der holzernen Saule® identifiziert werden,
d. h. der Suule, die das Hausdach trigt: ,around this cenire
are grouped a mumber of balls of hardened clay, represent-
ing the ancestors of the family to whom the first-fruits of
the earth are offered (Frazer G. B. 2 II 460 ff.) and the blood
of goats and fowls poured forth at the fool of the pillar that
the souls may not hunger in the world of the dead* (Risley,
Tribes and Castes Il 71). Uber das Bauopfer handelt ausfahr-
lich Hock, Gr. Weihegebréuche (1905) 77 ff., der ,die Grund-
idee des Bauopfers in der Beschwichtigung der Unterirdischen“
findet, was ich jedenfalls nicht far den urspringlichen Grund-
gedanken halten kann. Jeder Bau muss seinen eigenen ,Bau-
geist“, d. h. seine eigene Totenseele, haben, auch wenn man
nur lange Steine als Kenotaphien, wie bei den nicht-arischen
Kafiren in Hindu-kush, errichtet und durch Ziegenopfer ,weiht*
(Crooke in Enc. I 462). Wenn das Opfer nur die ,Unterirdi-
schen“ versohnen sollte, warum vergribt man nicht die Chytra
einfach in den Boden, statt sie in das Bauwerk zu vermauern?

S. 7. Als solche im Inneren der- Tempel begrabenen oder
sich aufhaltenden Heroen sind besonders erwihnenswert Ke-
krops, der an der SW.-Ecke des Erechtheions begraben lag
(¢l wjj ywvig oder énl wjj meooraser Tij mehg Tov Kexgomlov
CIA 1822 a col. [ 9 u. 6., s. Wachsmuth, Stadt Athen I 450),
und Kychreus bei Demeter in Eleusis (Strabo IX p. 393).

S 8. Auf dem Markte in Mantineia lag Podares begraben
(Paus. VIIT 9,5), in Sekyon Euphron (1. Hilfte des 4. Jahrh.s

Vid.-Selsk. Forh. 1909. No. 5. 5
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Xen. Hell. VII 3,12), in Megalopolis war [nach Foucarts Ergin-
zung] die Aschenurne des Philopoimen ebenfalls auf dem Markte
in einem Mnema beigesetzt (Dittenb. Syll. 2 T 289).

S. 11, A. 1, Damit ist das Ei Ledas, das an der Decke
des Tempels der Hilaeira und Phoibe in Sparta aufgehingt
und mit Tanien umwickelt war (Paus. III 16,1), zusammenzu-
stellen. ’

S.11. Zu den bei den Stadtthoren begrabenen Heroen
* vgl. das Heroon des Chalkodon vor dem peiraiischen Thore
in Athen, ,eines im Kampfe gefallenen Landesfeindes“ (Plut.
Thes. 27, Kligmann Amazonen 40, vgl. Heptachalkon Plut.
Sulla 14, Lolling Geogr. in I. Mallers Handb. III 303, Wachs-
muth St. Athen II 226, vgl. auch den ,Landesfeind“ Neopt(;le-
mos in Delphoi und die Heroisirung des salaminischen Konigs
Onesilos in Amathus [5. Jhrh.], Herod. V 114), dasjenige der
Amazone Antiope bei dem itonischen Thore (Wachsmuth I
151 f.); an einem anderen wiederum lag Solon (vgl. das Altar
fuir Akamas am Dipylonthore, d. h. fir den Stammheros der
Phyle, in welcher Kerameikos lag, CIA IT n. 1664).

S. 17. Far das Opfer an der Schwelle ist die Vorschrift
der Geopon. XV 8, die Haus und Hof vor Zauber schitzt, hoch-
interessant: dvov pélavog dmwAyy Tov defov Guov Tmo TOWY
0080y Tig eloodov, xal dmiyee $nrhmy mzvivgy Tyedw . .. xal
&hag xai dolyavoy Hoaxhewtixdy xal xapdduwuov xal xipwov,
dprov Lwpovg (Ywuoig nach Hock Weihegebr. 85), oxidiag,
ovéupua dolov Aevxov 1 @owxov, &yvov, icpav Botavyy, Feiov,
dedla mevmva, xal Gduaoavvov to vmwéovIgov wara uive Tide,
xal Enlywoov xal mavomweouiay dmpelav apes. Da hat man
eine schone Sammlung von den oben Kap. 4 behandelten Toten-
symbolen und Totenbeigaben.

S.29, A. 1, Auch die Leichenbinden, die man zuweilen
auf alten Lekythen sieht (Hock, Gr. Weihegebr. 13) und die
dann direkt auf die Grabstele ibertragen werden (ebd. 15),
sollten wohl urspriinglich den Toten festbinden.

S.30. Hahn, vgl. Crooke Encycl. of Rel. I 450: bei einem
ind. Stamme wird die Begrabnissfeier mit einem Hahnopfer be-
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schlossen: dessen Fleisch wird von allen Mitgliedern der Familie
gegessen. )

S.31. Eidechse. Hekate verlangt zur Ausstattung ihres
Bildes u. A. Eidechsen, Euseb. praep. ev. V 12 Dind., im Liebes-
zauber verwendet bei Theokr. 2,68; nach Plinius XXX 15,49
ist die Wirkung antaphrodisisch: in urina virili enecata lacerta
venerem ejus qui fecerit, cohibel; nam inler amatoria esse
magi dicunt.

S.33. Oionismen aus Spinnen, Wieseln, Katzen und
Hasen erwihnt Xen. Mem. I 1, 4, 14.

S.39. Vor dem Thore der ,Unterwelt (zwischen dem
Areopag und der Akropolis) lag das Heiligtum des Hesychos,
dem die Hesychiden vor dem Semnenopfer einen Schafbock
opfern (Schol. Soph. 0. K. 489).

S.42. Nach Crooke in Encycl. of Rel. I 451 erreicht das
Totenfest bei den Luhupa Nagas in Assam, das im Dec. ge-
feiert wird, seinen Hohepunkt in der Neumondnacht: hier jam-
mern die Verwandten tber die im letzten Jahre Verstorbenen
(Journ. Anthrop. Inst. XXVI 194). [Dagegen falit das Aller-
seelenfest der orthodoxen Hindus in die mondlose Hilfte des-
jenigen Monats, der unserem August-September entspricht].

S.42. Dem Totenkultus #hnlich ist auch das Verfahren
eines Klearchos bei Porphyr. de abst. II 18 (Theopomp): amo
TEGYTOY TGV TTEQLYLYVOUSvWY kaQmGY xal T wealwy, & &x Tig
yie Aaupdverar, voig dcoic (d. h. Hermes und Hekate) zeg
drapyig admovéuew' wal ta uev rgordévar (also Eéwma =
Lectisternien?), z& 8¢ xadayllew.

S.45. Kalypso fasst Ed. Meyer als eine ,Variante des
Hades (resp. der Phaiaken)“ auf, Gesch. des Altert. II 104.

S.46. Fir die ehemalige Stellung des Hermes als Todes-
fursten zeugt auch der Umstand, dass er mit Zeus (Chthonios)
zusammen zur Blutsattigung der heroisirten Toten in Plataiai
eingeladen wird, Plut. Arist. 21: xazeviauevos it xal ‘Eoujj
rdoviy magaxalei vovg dyadoic &vdpag Toig imee Tig ‘EAdadog
imodavéveag dml ©o detmvoy xal Ty aiuexovelev. Gerade wie
Hermes hat sich auch Hekate den Toten zur Seite gestellt
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und ihren Anteil am Totenopfer gefordert, Bekker Anecd. 247,27 :
‘Exataic’ te ti ‘Exdty voueve, amep Eote TV vewpwv dvaylo-
uara. So auch Hermes als Chytrengott am Chytrentage in
Athen.

Wahrend Hermes (und Hekate) als Todesgott eine deutliche
Entwickelung durchliuft und, wie im Himmel ein olympischer
Diener, so auch in Hades ein subalterner Beamter geworden
ist — was mit der abnehmenden Furcht der Lebenden vor der
Macht der Toten im Zusammenhange steht — ist Hades immer
eine blasse Abstraktion ohne Kultus geblieben. Hermes hat
entschieden seine grosste Zeit gehabt, als die Macht der Toten-
seelen ihren Hohepunkt erreichte, Aber diese Epoche liegt der
Zeit weit voraus, wo die Athener die Toten als ,Giste“ be-
trachteten, denen man nur 3 Tage im Jahre die Thir offen zu
halten brauchte. Der ganze Kultus des Hermes scheint von der
Urzeit zu stammen, als er als tragender Mittelpfeiler des Hauses
(Eoeeoua s olxlag, wie man spiter einen Vaterlandsretter #pecona
tij¢ Teolag nannte) die Wohnung der Lebenden zusammenhielt
und unter dem Hausboden die verstorbenen Familienmitglieder
sammelte. Spiter haben diese als ,Heroen“ die einzelnen
Theile des Hauses 1n ihren Schutz genommen, und so erhalten
wir einen H. dmizéyiog, éntoraduog u. dgl., endlich eine Demeter
émowudla, eine Gottin Mvyia (Inschr. aus Mytilene Collitz,
Dialektinschr. 255) u. s. w. :

S. 51. Die ebd. gegebene Deutung der xdazoyoc At3oc hat
schon Roscher in der Abh. von der Kynanthropie vorgetragen.
— Die Hermen sind urspriinglich Phallossteine, und Hermes
selbst bedeutet dem Namen nach sowohl den Gott des ,Sttitzens®
wie des ,Stossens®. Prof. Magnus Olsen erklart in Uberein-
stimmung hiermit nach mindlicher Mitteilung das altnord. bautadr
in bautadarsteinn als ein nom. agentis, ,Stosser“, vom Phallos,
und verweist auf den phallosihnlichen Bautastein aus Vedel-
spang im Kieler Museum. Dass die gr. Hermen und der
altphrygische Grabphallos sich hier anschliessen, ist augen-
scheinlich.
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S.52. Das Wahrsagen der Totenseelen kann sich direkt
durch das Bewegen der Grabs#aule #ussern, wie es aus Paus.
IV 32,3 hervorgeht: man bindet den Opferstier an die Grab-
stiule, Pogvgovuéry ¢ ol xal owmeravie v & wwv wwndi,
Meoonvlog dotlv aiowoy (gutes Wahrzeichen), ot wumIévrog e
dodupooa dmayyéhher to anueiov. Aehnliches liegt wahrschein-
lich auch dem Berichte zu Grunde, dass die beiden Grabstelen
der Boreaden auf Tenos sich bewegen, wenn der Nordwind
tber die Insel weht (Apollod. IIT 15,2; Ap. Rh. I 1298 if., vgl.
Gottl. Zwill. 59). Nach dieser Anschauung reprasentirt der
Grabstein den Toten selbst, ist jedenfalls seinem Willen
unterthan. o

S. 55. Die Gefshrlichkeit der Kinderseelen geht auch aus
Paus. VIII 23,6 uber die gesteinigten Kinder in Kaphyai her-
vor, die Abort der Weiber verursachen. Wenn Medeas Kinder
im Heratempel, diejenigen der Kaphyeer im Tempel der Artemis
begraben liegen, haben wir dies als einen Rest der urspriing-
lichen Bestattung (oder des urspr. Kinderopfers) unter dem Haus-
boden anzusehen. .

S. 58. Mit der athenischen Ceremonie, die m. E. die im
Meere Umgekommenen betrifft, vergleiche man, was Arrian bei
Eust. p. 1615 wber die Bithyner berichtet: Gve vedovvrar zé
vexvole, xalely Ovouadri Tag TWY xavouyouévwy Yuxdg 0600L
tehevtay Ervyov Vmepdprot, xal magaxadely aivovg elg TEig
(im Totenkult bekanntlich herkommliche Zahl) xai dico%ar &vei-
Jeiv wg pevaoyowey wijg daerég. Man erinnert sich leicht des
Odysseus, der verspricht nach seiner Heimkehr den Toten ein
Opfer darzubringen (Od. XI 30 f.): oweigay Boiy $élev muveny
v durndnoéusy doIAiv. '

S. 59. Das Meer als Reich" der Seelen — vgl. den Heros
von Temesa in S.Italien, der von Euthymos ins Meer ge-
trieben wird. (sekundér ist er deshalb zu einem Begleiter des im
Meere umherirrenden’ Odysseus® geworden), Paus. VI 6,7 ff.,
Strabon VI p. 2565. Euthymos selbst verschwindet im Flusse
Kaikinos bei Lokroi, Ael. v. h, VIII 18.
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S. 62. Wie xatdo-xopng ist auch der Gott (Heros) Mvca-xogn¢
(s. Plin. n. h. X 75: protinus intereunt [muscae] qua litatum
est ei deo) trotz Usener Gottern. 260 zu erklaren. Das xopeiv
ist doch nicht = &xxogeiv. Das diesem Myiagros (Arkad.) oder
Apomyios (Elis) dargebrachte Opfer s#ttigt auch die Micken.
Also richtig Ael. h. a. XI 8 tber das Voropfer beim Apollon-
feste auf Leukas: ai d¢ (uviae sc.) umdnodeicar 7ot alpavog
apavilorzac.

Totenei im Ethnogr. Museum zu Kristiania (s. oben S. 56).
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