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LE

CULTE DE DIONYSOS EN ATTIQUE.

CHAPITRE PREMIER.

DE LA METHODE SUIVIE DANS CES RECHERCHES.

La religion de Dionysos est, avec celle de Déméter, une des ques-
tions les plus difficiles et les plus attrayantes de la mythologie grecque.
Ces deux divinités se présentent avec une physionomie plus caracté-
risée que la plupart des autres. Pour n'en marquer que les traits les
plus saillants, le culte de Déméter contient des mystéres qui assurent
aux initiés un sort plus heureux dans ce monde et dans I'autre; celui
de Dionysos offre le spectacle d'un dieu mourant et renaissant. Sur
celui-ci, les anciens étaient déja fort embarrassés : « Les poétes et les
mythologues des temps passés ne sont pas d’accord entre eux dans ce
qu'ils ont raconté de Dionysos; ils ont répandu sur son compte nombre
de récits merveilleux, si bien qu’il est difficile de parler avec assu-
rance de sa naissance et de ses actions™. » Les savants modernes n'ont
pas été plus heureux. La cause en est qu'ils ont cru, bien a tort, que
les mythes et les ceuvres des poétes pourraient fournir des notions pré-
cises et certaines sur la nature du dieu et ses attributs; comme les
anciens, dont ils ont suivi la trace, ils n’ont trouvé dans les documents
de ce genre qu'obscurité et confusion.

On ne peut tirer des mythes que bien peu de renseignements posi-
tifs, et encore ne faut-il faire usage quavec une extréme prudence de
ces récits fabuleux. Ils sont, en effet, d'origines trés diverses et de valeur
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2 P. FOUCART.

irés inégale. Les uns sont le produit naif de I'imagination populaire;
abondants en détails, remplis de merveilleux, se prétant a des déve-
loppements indéfinis, ils ont souvent le méme agrément que les contes
de fées et aussi peu de valeur historique. Les fables du Dionysos
indien et du fils de Sémélé, pour la plus large part, rentrent dans cette
catégorie. D'auires legendes ont été inventées de toutes piéces et dans
des intentions variées : justifier les prétentions d'un pays ou d'une
famille & la possession de priviléges religieux (Icarios, Sémachidai),
ou bien donner une antiquité vénérable a des institutions relativement
récentes (Pégasos). Le désir d'expliquer des cérémonies ou des usages
dont la signification originaire s'était perdue a donné naissance a une
autre classe de légendes, par exemple, celle du déluge pour le rite des
Chytroi, celle d'Oreste pour le concours des Choes. Il est évident que
les récits de ce genre contiennent des renseignements sur les pratiques
dont on se proposait de justifier I'existence, et qu'il y aurait profit a
les dégager des éléments fabuleux dans lesquels on les avait enve-
loppées. Malheureusement, ce n’est pas ainsi qu'ont procédé en général
les mythologues, et, par une singuliére tournure desprit, ils ont
cherché le sens primitif des rites précisément dans la partie fabuleuse,
inventée pour les expliquer. Comme exemple de cette exégése, je
citerai T'interprétation surprenante qu'un savant estimable, Welcker,
avait imaginée pour I'intervention d'Oreste dans la fondation du con-
cours des Choes. Suivant lui, le réle du fils d’Agamemnon est un élé-
ment postiche. Oreste, d’Opéa7ns, c'estle montagnard, le berger, le
vigneron qui habite les parties hautes du pays et que les nobles n’ad-
mettent qu'avec peine a la communauté du culte dans la ville; c'est
Dionysos lui-méme, le dieu des vignerons et des bergers. Le banquet
des Choes marque donc un premier degré vers les honneurs rendus
officiellement par I Etat 0.

" Wercker, Nachtr. zu Eschylus Trilogie, résumé dans le chtlonnane des Antiquités de Saglio,
au mot Dionysia, p. 237.
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'Les poétes n'ont pas moins contribué & brouiller les idées sur Dio-
nysos. Plus que les autres, ils ont cédé au penchant qui entrainait les
Grecs 4 faire un seul dieu de tous les personnages divins qui portaient
le méme nom. Is n’ont, du reste, jamais songé a s’ériger en maitres
et en docteurs de la théologie paienne. Vraie ou fausse, toute légende
leur était bonne, dés qu'elle pouvait servir &4 leur art. On aurait
pu croire que la poésie religieuse se piquait de plus d'exactitude, et
quon aurait trouvé de précieux renseignements dans les hymnes,
péans ou dithyrambes, composés pour les fétes du dieu. Cétait
une illusion. Une chance heureuse nous a rendu, parmi les ruines
de Delphes, un péan en Thonneur de Dionysos. Cest un mor-
ceau du plus grand intérét, sinon pour sa valeur poétique, qui est
médiocre, du moins comme spécimen d’'un genre disparu; mais il
n'a rien ajouté i nos connaissances sur le dien. L’auteur, en effet,
n’éprouvait aucun scrupule d’at:wibuer au Dionysos de Delphes ce
qui appartenait au Dionysos d’Eleusis ou a celui de Thebes. Cette
confusion lui a fourni en plus grande abondance des faits glorieux
pour la divinité qu'il avait & célébrer; c'était une source d’épithetes
et d'ornements poétiques pour renouveler un peu un sujet cent
fois traité et complétement épuisé. Il n’en demandait pas davantage.
Par cet exemple, nous voyons le peu d'autorité quil convient, dans
I'étude des questions religieuses, d’accorder aux témoignages des
poétes.

Il n'y a pas davantage a espérer quelque lumiére des peintures
de vases. Un grand nombre de ceux-ci sont décorés de scénes dans
lesquelles sont représentées des divinités. Gerhard et son école avaient
cru y découvrir une mine inexplorée et inépuisable de matériaux;
malheureusement, il n’en a rien été. Au point de vue de la forme sous
laquelle la croyance populaire s'était figuré les dieux, de leur cos-
tume et de leurs accessoires, ces documents ont pu fournir quel-
ques renseignements utiles, et aussi sur quelques détails relatifs a
certains ministres du culte ou aux actes extérieurs, tels que jeux et

1.
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sacrifices. Il a été surtoul intéressant d'expliquer les peintures en
recherchant quelles 1égendes ou quels poémes en avaient fourni la
matiére, de quelle fagon Tartiste avait interprété les mythes déja
connus, ou d'y découvrir des variantes nouvelles. Mais pour l'origine
des cultes, pour les cérémonies qui font connaitre le caractére !des
divinités ou leur histoire, ¢’a été une erreur, funeste a la science, de
chercher dans les peintures de vases aucune donnée positive. On le
comprend sans peine, si 'on songe comment se formaient les caliers
de modeéles qui étaient en usage dans les ateliers de céramistes.
S'agissait-il d’exécuter une scéne religieuse, le peintre empruntait son
sujet aux légendes, de préférence a celles que la poésie avait popula-
risées; puis il les accommodait aux nécessités de son art. Soucieux de
produire une ceuvre pittoresque et décorative, il ajoutait ou retran-
chait des personnages, les groupait suivant ses convenances. La
fantaisie du compositeur venait donc s'ajouter aux fictions des poétes
qui, eux-mémes, avaient embelli la légende, et déji dans celle-ci,
I'imagination populaire s'était donné libre carriére. Aprés tant de dé-
formations, que pourrait-on y retrouver des cérémonies ou des
croyances d'une religion? L'épreuve en a été faite pour les peintures
du cycle d’Eleusis, et elle est décourageante. L'interprétation en est
telement controversée qu’il y aurait témérité a en tirer la moindre
conclusion. La liste des explications les plus diverses, qui ont été
mises en avant, avertit qu'il faut écarter résolument cette classe. de
documents, sous peine d’encombrer la science d’erreurs et de réve-
ries sans consistance m, T
Ou donc devrons-nous chercher idée que les Athéniens avaient de
leur Dionysos? La religion grecque n’avait ni des dogmes arrétés, ni
un corps de doctrine morale. Elle consistait tout entiére dans le culte,
c'est-a-dire dansles honneurs que T'on rendait aux dieux. La forme

O Geruarp, Bilderkreis von Eleusis, Berlin, 1862-1864; et plus récemment, SVORQNOS
Epunpeia viy pyypeiwy ot Edevowianot puoTinod xdxdov, Athénes, 1go1.
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dans laquelle on le faisait avait ¢té, dés Yorigine, fixée dans des fétes
et dans des rites, que nous pouvons regarder comme immuables. Car
les Grecs ont toujours eu pour maxime qu'en matiére religieuse la
piété consistait a ne rien ajouter, 4 ne rien retrancher a ce qu’avaient
transmis les ancétres, et qu'il fallait tendre, autant qu’on pouvait, a
une Parfalte imitation de I'antiquité. Par conséquent, nous pouvons
espérer trouver dans les manifestations du culte des éléments fixes
pour arriver 4 la connaissance de Dionysos, de sa nature et de son
histoire.

La premiére étude a faire est celle des fétes que les Athéniens
avaient consacrées au dieu, et la question essentielle est de déter-
miner quel était Tobjet de chacune d'elles. Jusqu'ici, semble-t-il, elle
n'a pas recu de solution, et les savants ne paraissent pas en avoir re-
connu toute I'importance.. Quelques-uns cependant, frappés de la
double nature de la féte des Anthestéria, gaie et brillante, comme il
convient a la féte des Fleurs, mais aussi, mystérieuse et triste, ont
tenté de donner la raison de ce contraste. « Sous ces formes s'expri-
mait un sentiment profond, une émotion, une crainte en présence
du double mystére de la nature renaissante et de la fermentation du
vin accomplie. Il fallait conjurer la colére des puissantes divinités
qui présidaient a ces grands faits. 1l fallait aussi s'associer aux
épreuves de certaines d'entre elles et 4 leur étrange destinée. Cette
religion complexe comprenait beaucoup d'idées qu'il est difficile d’ana-
lyser avec précision. Les plus anciennes avaient pu . seffacer dans
I'esprit des Athéniens eux-mémes. Dautres étaient venues les rem-
placer et les modifier, par le mouvement des croyances, par T'action
du temps et des changements politiques®. » Mais, précisément, parce
que les impressions étaient chose individuelle et .que les idées se
modifiaient, Tinstitution des fétes ne pouvait reposer sur un fond
aussi mobile et changeant. M. Nilsson a été, je crois, le premier a

M J, Giraro, Dictionnaire des Antiguités de Saglio, au mot Dionysia, p. 235,
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comprendre qu'elles avaient un objet précis, déterminé et invariable;
il a soutenu I'opinion que toutes les fétes attiques de Dionysos avaient
un seul et méme but, demander et obtenir du dieu la fécondité des
campagnes™. J'ai examin¢ ailleurs cette théorie® et je ne reviendrai
pasici sur les objections qu’elle souléve. Je ferai seulement remarquer
qu'elle ne répond pas 4 la conception que les Grecs avaient des fétes
religieuses. Elles n'avaient pas pour objet de demander aux dieux
une faveur particuliére, mais, d'une maniére générale, de mériter leur
protection en les honorant. Et pour les honorer, ils n'avaient rien
trouvé de mieux que ce qui peut étre agréable aux hommes, rappeler
a tous et a eux-mémes les principaux événements de leur vie divine
ou humaine, ceux qui avaient fait éclater leur puissance et leur bonté.
Aux Panathénées, la ville célébrait la valeur d’Athéna et sa victoire sur
les Géants; 4 la féte des Eleusmla c'était le don que Déméter avait
fait aux Athéniens et la premiére moisson récoltée dans la plaine
Rharia. Les Thargélia étaient I'anniversaire de la naissance d’Apollon.
Les Pythia furent instituées pour commémorer le combat du dieu
contre le serpent Python. Toutes les fois qu'il est possible de déter-
miner I'objet d'une grande féte, on reconnait qu'elle correspond a un
fait précis de I'histoire d'un dieu, fait assez glorieux pour qu'il sache
gré a ses fidéles d'en célébrer la mémoire. C'est ce qu'avaient trés bien
vu les anciens, et les Péres de I'Eglise en tirérent argument pour
prouver que les dieux n’étaient que des hommes divinisés. « Unicuique
eorum. . . .. ex ejus ingenio, moribus, actibus, casibus sacra et solennia
constituta ®. » Lactance mettait au défi les prétres paiens de soutenir
le coniraire, puisqu’ils savaient ce qu'avaient fait leurs dieux quand
ils vivaient sous forme humaine, ainsi qu'en témoignaient les hon-
neurs mémes quon leur rendait : «Ipsos ritus..... vel ex rebus gestis
hominam, vel ex casibus, vel etiam ex mortibus natos. — Ludorum celebra-

™ Nivsson, Studia de Dionysiis atticis, Lunde, 1900. — @ Journal des Savants, mai 19o4.
— & Avcusrin., Civit., VII, 18.
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tiones deorum festa sunt, siquidem ob natales eorum vel templorum novorum
dedicationes sunt constituti'V). »

Nous suivrons, dans '¢tude des fétes de Dionysos, cette indication
des anciens, trop négligée par les savants modernes. A chacune
d’elles, nous aurons 4 nous demander quel fait de la vie de Dionysos,
dans ses rapports avec les dieux ou avec les hommes, a mérité d'étre
ainsi solennisé; lequel mettait le mieux en lumiére sa nature, dans
ce qu'elle a de glorieux pour lui. Ses. malheurs mémes ont pu donner
lieu & des fétes, comme le disent positivement Saint-Augustin et Lac-
tance, «e castbus», mais & une condition qu'ils ont oubli¢ d’énoncer,
cest que ces malheurs tournent, en définitive, 4 la glorification du
dieu. Par cette méthode, on arrive & T'explication la plus simple et la
plus précise des fétes de Dionysos. Celles-ci nous donneront ainsi
une premiére idée de ce que les fondateurs de son culte ont cru de
leur dieu et de ses attributs; de ce qu'ils ont regardé, dans son his-
toire, comme étant le plus propre A faire ressortir sa puissance et les
actes par lesquels il T'avait manifestée. C'était le moyen le plus
naturel 4 la fois de les fixer dans la mémoire des hommes et d’ho-
norer la divinité elle-méme en lui rappelant ses grandes actions et
ses bienfaits. '

Le détail des fétes nous fera pénétrer plus avant. Je ne parle
pas de I'élément variable, jeux, processions, sacrifices, dont la
magnificence augmentait ou diminuait suivant les circonstances et
les ressources de la cité; j'entends les cérémonies rituelles qui consti-
tuaient la partie significative de la féte. Geux qui apportaient dans
un pays un culte nouveau, et cest le cas pour Dionysos, qui est
venu du dehors en Attique, n'avaient pas seulement avec eux une
image du dieu; ils enseignaient encore la maniére de Ihonorer. En
cette matiére, rien n'était laissé a Iinitiative privée; les actes qu'ac-

O Lacrant., Divin, instit., V, 20; cf. VI, 20.
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complit I'officiant, les gestes sacramentels, les formules qu'il répéte
tout avait été réglé et fixé une fois pour toutes, d’aprés I'expérienc
ou les révélations de la divinité elle-méme. Ces rites avaient un ser
trés clair pour ceux qui les instituérent; ils rappelaient ou repr
duisaient, sous une forme sensible, le plus souvent abrégée ou cor
ventionnelle, les parties les plus importantes de Ihistoire divine
leur exacte observation fut, de tout temps, tenue comme nécessair
pour lefficace du culte. lls demeurérent immuables, transmis par |}
tradition orale dans un certain nombre de familles privilégiées, o
fixés dans des livres sacrés. Que, dans le cours des ages, le sen
s'en fit peu & peu obscurci, que parfois il ait été oublié méme d
ceux qui en avaient regu le dépét; que la forme sous laquelle on le
pratiquait donnit naissance a des interprétations nouvelles et errc
nées, on n'en.continuait pas moins a-les observer fidélement. Parn
les changements qui s'introduisaient tous les jours dans les idées e
les croyances de la foule, la sainte antiquité revivait dans les cér¢
monies queles fondateurs du culte avaient instituées, et c'est 1a qu
nous avons chance de découvrir la conception qu'ils s'étaient faite d
leur Dionysos.

Aussi me suis-je appliqué particuliérement & retrouver les rite
qu'on observait encore & 1’époque classique. Quelques-uns nous or
été transmis, briévement, mais sans altération, par les auteurs ancien
(Mariage de Dionysos, sacrifice des yepaipas). D'autres sont enve
loppés dans des légendes inventées pour les expliquer et qui e
dénaturent le sens (Choes, Chytroi, Phal]aoogie) Mais, avec quelqu
attention, il est possible de déméler ce qui se pratiquait réellemer
des détails qu ‘on avait ajoutés ou altérés afin d'ajuster I'interprétatio
des cérémonies a la légende.

Les rites une fois reconstitués, dans la mesure ot les témoignage
des anciens fournissent les éléments nécessaires, nous sommes e
présence des formes extérieures par lesquelles les fondateurs du cult
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ont exprimé les idées qu'ils avaient de leur divinité. Reste maintenant
a découvrir celles-ci sous 'enveloppe dont ils les ont revétues. Cest
la partie capitale de notre tache, et aussi la plus difficile, & en juger
par le nombre, la variété, la divergence des interprétations proposées
jusquici. J'ai abordé cette question sans aucune idée précongue, et
c'est peu a peu, dans le cours de mes recherches, que s'est dégagée la
méthode que jai suivie. Sl est vrai que, dans toutes les religions,
le culte a pour objet dhonorer la divinité en commémorant les
actes qui ont manifesté sa puissance, et en méme temps de les faire
connaitre aux hommes en les représentant & leurs yeux sous des
formes arrétées, il n'y a, pour chacune des fétes et des cérémonies
de Dionysos, qu'a se demander & quelle particularité de son histoire
elle correspond. La réponse i cette question m'a fourni une explica-
tion trés simple et toute naturelle pour les Lénzea et les Choes, qui sont
d’origine attique. Pour d’autres rites, moins clairs ou plus compliqués,
comme le Mariage du dieu avec la Reine, les Chytroi, les Dionysia
champétres, les légendes athéniennes n'ont conservé le souvenir
d’aucun acte du dieu qui ait tenu dans son histoire une place assez
considérable pour justifier I'institution d’'une féte ou d'un rite; les
explications données par les anciens prouvent que souvent méme
la signification en était méconnue. Etant avéré que Dionysos était
venu du dehors en Attique, jai fait la méme recherche dans les autres
pays ol le culte du dien avait jeté assez d’éclat pour qu'on y eiit
placé sa naissance. Mais ni la Thrace, ni Thébes, ni la Créte, dans
la religion de leur Dionysos ou dans les aventures qu'on lui prétait,
n'offrent rien qui puisse rendre raison des trois cérémonies athé-
niennes dont nous venons de parler. Force était donc de chercher en
dehors du monde hellénique; et tout d’abord en hoypte La se pre-
sentent des ressemblances, qui n'ont rien de commun avec les
rencontres forluites, comme celles que les folkloristes ont signalées
entre les 1égendes des sauvages et celles des peuples civilisés de Tan-
tiquité. Elles ne portent pas en elfet sur des détails isolés, sur des

2
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fables plus ou moins flottantes, mais sur un ensemble de pratiques
nettement fixées. Dans les chapitres o j'é¢tudie en détail les trois cé-
rémonies, j'espére montrer qu'a l'origine les fondateurs du culte de
Dionysos avaient traduit dans leurs rites la méme idée qui s'exprime
plus clairement dans les fétes égyptiennes ; que, dans les trois cas, les
pratiques helléniques trouvent une explication rationnelle dans la
religion d'un méme dieu égyptien, et d’'un dieu dans lequel les Grees
avaient déja reconnu 'original de leur Dionysos.

Ayant trouvé dans cette premiére épreuve la confirmation de
Popinion que les Grecs avaient exprimée sur les ressemblances de
Dionysos avec Osiris, j'ai cherché dans le méme culte égyptien quelque
lumiére sur les cérémonies secrétes que la Reine et les yepaipas
accomplissaient dans le temple de Limnz. Un détail précis et impor-
tant, rapproché de la féte égyptienne, m’'a conduit 4 une interprétation
de cette partie mystérieuse des Anthestéria. Eﬂe est, en partie, hypo-
thétique, mais elle a I'avantage de rendre raison de tous les détails
connus et de suppléer ace que nous ignorons par une reconstruction
conforme & ce que nous savons de la religion d'Osiris et de Dionysos.

J'ai été amené, comme on le voit, & chercher en Egypte le prototype
du dieu. Méme chose m’était arrivée pour la Déméter éleusinienne.
Les idées que j'ai exposées a cette occasion avaient un peu surpris,
choqué ou chagriné les savants qui croyaient que les Grecs avaient
tout tiré de leur propre fonds et n'avaient rien emprunté a I'étranger.
Qu'il me soit permis d'indiquer par quelles raisons je suis arrivé a
une opinion toute contraire.

En ces questions d'origine, il est nécessaire de consulter tout
d’abord les anciens eux-mémes, moins éloignés que nous de ces temps
primitifs, et qui avaient dans leurs traditions, dans leurs monuments,
dans leur connaissance des peuples étrangers, des lumiéres qui nous
manquent. Or les Grecs ont cru que des colonies égyptiennes
s'étaient établies sur leur sol, notamment en Attique et en Argolide;
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que Déméter et Dionysos étaient les mémes qu'lsis et Osiris. Il serait
contraire 4 toute méthode de ne pas tenir compte de cette croyance. e
Cest le point d'our il faut partir dans la discussion. Assurément, on
n'est pas tenu d'accepter comme vérité les traditions des Grecs sur
ces 4ges reculés. Mais encore faudrait-il démontrer qu'elles sont
erronées. Or quelles preuves en a-t-on données? Une seule, il est vrai
qu'elle serait décisive, c'est que les Egyptlens avaient horreur de la
mer et qu'ils n'eurent pas de marine avant le régne de Psammétique.

Cette assertion de Charémon, acceptée de confiance et répétée sans
critique , supprimerait en effet toute hypotheése d'influence egyptlenne
sur Ja civilisation et la religion grecques. Il est incroyable qu'on lui
ait accordé quelque valeur, longtemps aprés que les egyptologues
avaient publié les bas-reliefs rePresentant une flotte égyptienne a la

I B
"

dlx—hul‘ueme dynastle,

quité remontent 165" 1'apports entre les deux pays. “Dés le second
millénaire avant notre ére, alors que 1a marine phemclenne n’existait
pas encore, 1Egypte et la Créte échangeaient leurs produits. On a
trouvé des poteries égéennes dans les tombeaux de la douziéme et
de la dix-huitiéme dynastie, ainsi quune sorte de lichen qui ne
pousse qu'en Créte et dans les iles de I'Archipel™. D'autre part,
M. Evans a découvert, dans les ruines du palais de Cnossos, une
statue de la treiziéme dynastie® et un fragment de vase en albatre,
portant le cartouche du dernier des rois Pasteurs®. Sous la dix-hui-
tiéme dynastle les monuments egyptlens attestent de la maniére la
plus formelle que les tles de la mer. Eoée étaient sous la domination
des Pharaons ™. Il est vraisemblable que cet état de chosesse prolongea

@ P. Foucarr, Recherches sur Uorigine et la © Evans, Annual of the British School at
nature des mystéres d'Eleusis, p- 89 Athens, 1900-1g01, p. 65.
® Evaxs, The Palace of Knossos in its “ Voir Recherches, p. 5-7.

Egyptian relations.
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jusquau régne de Ramsés III et que les attaques des peuples de la
mer firent Perdrc alEg gypte ses possessions maritimes. On connaissait
depuls longtemps un scarabée, au cartouche d’ Amenophls III, trouvé
a lalysos, dans I'le de Rhodes, sans indication précise sur les cir-
constances de 1a découverte. A Phestos, en C réte, un tombeau & cou-
pole, ouvert en 1903 par M. Halbherr, renfermait un scarabée qui
portait le cartouche de la reine Tii, épouse d’Aménophis III™. Les
tombeaux de Mycénes ont livré un autre scarabée au nom de la méme
reine, et deux fragments de faience émaillée, portant le cartouche
d’Aménophis IIT®. Tout récemment, M. Hall a publié¢ la partie supé-
rieure d'une statuette en faience bleue provenant de Mycénes; elle
représente un singe, un des deux animaux dans lesquels s'incarnait
le dieu Thot; sur la partie supérieure du bras droit estle cartouche
prénom d’Aménophis II, antérieur d'une douzaine d’années & Améno-
phis III®. 11 serait puéril de regarder ces objets comme des curio-
sités, des raretés exotiques qu'auraient collectionnées les défunts. S'ils
ont été renfermés avec le corps dans les tombeaux, c'est qu'ils étaient
considérés, de méme qu'en lggypte, comme des amulettes ayant une
force protectrice. L'4ge des nécropoles de Mycénes et de Pheestos ne
peut étre déterminé avec précision, mais il n’est pas éloigné du temps
ou régnait Aménophis III. Par la, ces objets se dlstlnguent des
scalabees trouvés en divers points de la Gréce, et qui paraissent
cles imitations, pacotille que les Phéniciens fabriquaient pour satis-
faireleurs clients de 'Hellade. Encore faut-il en retenir que cette vogue
persistante des objets de marque égyptienne, aux cartouches de la
dix-huitieme dynastie, prouve que les habitants de la Gréce con-
tinuaient & attribuer une valeur magique aux scarabées de cette
époque. Une place & part doit étre faite 4 une statuette d'Isis qui fut
trouvée, avec des colliers égyptiens, dans une tombe d’Eleusis. La

O Communication de M. Béraro, Comples @ Voir Recherches, p. g.
rendus de UAcadémic des Inscriptions. 1903, @) Hawn, Annual of the British School at
p- 255. Athens, 1go1-1go2, p. 188.
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date n'en peut étre fixée stirement ; on a seulement la certitude maté-
rielle que cette tombe est placée dans la couche la plus ancienne de 1a.
nécropole éleusinienne ™),

Ainsi, d'une part, on a trouvé, en divers points du monde grec,
des scarabées ou des morceaux de faience ewyp’uenne portant les car-
touches de deux Pharaons et d'une reine qui régnérent au quinziéme
siécle avant notre ére. De l'autre, c'est vers la méme date que les
traditions helléniques placent 'é¢tablissement de colonies égyptiennes
en Gréce, et en particulier, sous les rois antérieurs a Thésée, I'ar-
rivée en Attique de Déméter et de Dionysos ®. Cette concordance
ne prouve-t-elle pas que les traditions athéniennes sur les rapports de
leur pays avec 1]5%J ypte, antérieurement a la guerre de Troie, reposent
sur un fond de vérité historique?

Sensuit-il qu’il faille immédiatement accorder créance a T'opinion
des Grecs qui identifiaient Déméter et Dionysos avec Isis et Osiris?
Nullement;il ya des réserves a faire, car nous ne sommes plus en pré-
sence d'un fait, mais d'une simple opinion. Bien qu’elle ait été partagée
par les Egyptlens, il faut avouer que tous les-anciens ont été trop
portés & reconnaitre leurs dieux nationaux dans ceux des pays étran-
gers, et qu'en particulier les Grecs se sont montrés faciles & I'excés
sur cette matiére. La plupart des assimilations qui se rencontrent dans
Hérodote ont peu de valeur. Elles sont fondées sur des analogies su-
perficielles, des caractéres extérieurs et secondaires, des ressemblances
fortuites de noms. Il n’en est pas tout 4 fait de méme pour la religion
d'Osiris, que Thistorien parait avoir mieux connue, et a quelques
cérémonies de laquelle il avait été admis. A la différence des autres
divinités égyptiennes qui étaient spécialement adorées dans tel ou tel
nome, le culte d'Isis et d’Osiris s'étendait dans la vallée du Nil tout
entiére. Cest celui qu'a I'époque historique les Egyptiens apportérent

® P.Foucart, Les Grands Mystéres & Eleusis, p- 148-152. — @ Voir p. 43 et 54.
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dans tous les établissements qu'ils fondérent sur les cotes de la
Méditerranée ; et partout, ce culte a gagné de proche en proche,
jusqu’a supplanter parfois celui des dieux gréco-romains. Il est 1égi-
time de supposer quiil en fut de méme, et a plus forte raison, aux
temps antéhistoriques, dans un pays o la civilisation était moins
développée et les cultes moins arrétés.

Ni cette considération ni les assertions d’Hérodote et des auteurs
grecs n'auraient suffi 4 me décider, si la comparaison directe des cére-
monies du culte de Dionysos et des monuments osiriaques de 1’Egypte
ne m’avait montré les ressemblances qui existent entre les deux divi-
nités. Ces ressemblances ne sont pas extérieures ou dues au hasard ;
elles portent sur la nature méme et les caractéres essentiels d’'Osiris et
de Dionysos ; en un cas, il a méme été possible de rétablir la série des
transformations par lesquelles a passé une cérémonie, depuis l'origine
ou elle était rationnelle, concordante avec les croyances osiriennes,
jusqu'al'époque classique oli les Grecs la reproduisaient, en1'abrégeant
et sans comprendre par quel lien elle tenait 4 'ensemble de la religion’.
En d’autres cas, on verra que les rites observés dans les fétes de Diony-
s0s, rites que I'on a peine & expliquer tant qu'on les considére isolé-
ment, prennent une signification trés simple, lorsqu'on les éclaire par
le rapprochement avec les pratiques et les croyances du culte d'Osiris.

Telles sont les vues qui m'ont guidé dans ces recherches sur Dio-
nysos et qui pourront, je le souhaite, jeter un peu de clarté dans
I'étude d'une religion aussi complexe et aussi confuse.

THEORIES DES ANCIENS SUR LES DIVERS DIONYSOS.

Diodore de Sicile a résumé dans plusieurs chapitres de son troisiéme
P
livre les diverses opinions des Grecs sur Dionysos. Les savants anciens
P
qui s'occupaient de ces questions se partageaient en deux grandes-

® Voir p. 75-80.
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classes : les @uoioddyor et les pufoypd@os. Pour les premiers, Dio-
nysos n'avait jamais existé, c'était une simple allégorie de la produc-
tion du vin; et ils trouverent les subtilités les plus ingénieuses pour
ramener tous les détails des légendes aux phases successives de la
croissance de la vigne et de la fabrication du vin®. Les seconds s’ac-
cordaient pour dire que Dionysos avait vécu sous la forme humaine
et avait été divinisé aprés sa mort; mais ils cessaient de s'entendre
sur un point important. Les uns n’admettaient qu'un seul Dionysos,
auquel ils attribuaient en bloc toutes les inventions et tous les exploits
du dieu désigné sous ce nom; les autres en distinguaient trois qui
étaient venus 4 des époques différentes: 1° Le plus ancien, le Dionysos
né dans I'Inde, représenté avec une grande barbe, comme en portent
les Indiens; inventeur de I'art de cultiver la vigne et les arbres a fruit,
parcourant la terre pour enseigner aux hommes ses inventions; 2° Le
s de Zeus et de Coré ou Déméter; inventeur de I'agriculture, et
pour cette raison, figuré avec des cornes de taureau; 3° Le plus
récent, né a Thebes, de Zeus et de Sémélé; jeune et beau; il con-
quiert le monde 4 la téte d'une armée de femmes; institue les initia-
tions, les fétes et les jeux musicaux; établit la paix et la concorde;
Orphée organise ses mystéres ®.

Diodore ne nous a pas dit de quels auteurs il avait tiré les systémes
dont il a essayé de présenter le résumé. S est fidele, il donne la
plus pauvre idée de ceux qui, dans I'antiquité, se sont occupés de ces
matiéres. Les vues sont incohérentes et confuses, les inventions et les
exploits sont répartis entre les trois Dionysos avec le plus complet ar-
bitraire; les deux premiers n'ont presque rien, tandis qu'on a comblé
le troisiéme, le dieu thébain, qui semble avoir été le favori de la Grece.

Une autre école de mythographes, que Diodore parait n’avoir pas
“connue, a fait preuve de plus de critique et de pénétration. Elle a

" Eioi 8 oi yéveaw pév Tolrov dvlfpwmopdp@ov pndé yeyovévar 10 wapdmay dmo@awbpevor,
THY 8¢ 7ol ooy dbaw Awbwucoy elvai voptdovves. Diob., IIT, 62. — ® Diop., I1I, 63-64.
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reconnu que, sous le nom de Dionysos, on désignait plusieurs dieux
distincts; que ceux-ci avaient paru en des temps et en des régions
différentes; elle s'est efforcée de les ranger par ordre d’ancienneté et
de les distinguer par leur généalogie aussi bien que par leur lieu
d’origine. Nous ne savons pas quelle a été cette école; les livres qu'elle
avait publiés ont péri. Elle nous est connue par Cicéron qui a résumé
en un tableau trop court les résultats auxquels elle était arrivée. La
liste des cinq Dionysos de Cicéron a été souvent citée, on a men-
tionné quelquefois celle de Johannes Lydus; je ne crois pas qu'on en
ait jamais rapproché une troisitme, conservée dans L. Ampélius.
Toutes les trois sont empruntées a la méme école, puisqu’elles com-
portent cinq Dionysos, rangés dans le méme ordre, mais elles n'ont
pas été copiées I'une sur I'autre ou dans le méme livre, parce qu’il y a
quelques variantes dont certaines présentent de lintérét. Pour ce
motif, je reproduis intégralement ces trois listes et je les ferai suivre
de quelques éclaircissements.

A,

Dionysos multos habemus :
Primum Joye et Proserpina natum.

Secundun@u‘i Nysam dicitur condidisse. -
Tertium Cabiro patre, enmque regem Asie preefuisse ferunt, cui Sabazia sunt

Quartum Jove et Luna, cui sacra Orphica putantur confici. [instituta.

gE N~

Quintum Niso natum et Thyone, a quo trieterides constitutae putantur.

B,

Kava 52 7ovs wointds Aibvuoor wévre-

Tlpéivos As xai Aevxoféas. .

Acedzepos & Nelhov, 6 xal Bacideboas Aibins xai Aifiomias xal Apa@t’as.

Tpizos Kabipov wais, 8alis iis Aclas acircvaey, a@" of 1 Kabipuwn ererf.
Térapros 6 Aids xal Sepddns, @ vd Op@e’ws wvaTipia éxedeiro xal @’ of & olvos

7

TR o

TéunTos 6 Ndaou xat Ouiwys, s xazédeie TpieTnplda. [ énepdaln.

M CiceR., de nat. deor., 111, 23. ) Johannes Lypus, de mensibus, IV, 38, éd. Bekker, p. 72.
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Co,
Liberi quinque :
Primus ex Jove et Proserpina : hic agricola et inventor vini, cujus soror Ceres.
Secundus Liber ex Melone et Flora, cujus nomine fluvius est Granicus.
Tertius de Cabiro qui regnavit in Asia.
Quartus ex Saturnio et Semela (lacune) dicunt.
Quintus Nisi et Thyona filius.

FEE N -

1. Fils de Jupiter et de Proserpine (A et C). La variante de Lydus,
AcuxoBéas, nous avertit que cette Proserpine n'est pas la Coré,
fille de Déméter. Leucothéa, comme Eileuthéa, est une de ces
vieilles déesses dont le culte, trés important & Torigine, a été sans
cesse en samoindrissant; les traits originaux de sa nature se sont
effacés peu A peu, et sa physionomie, devenue vague, a été encore
défigurée par les légendes postérieures. Le souvenir de ses rapports
avec Dionysos, dont elle fut la mére, suivant Lydus, conduisit
sans doute 4 en faire une nourrice du dieu; mais on altéra encore
'plus la tradition primitive, en la rattachant au cycle thébain,
comme fille de Cadmus®. Elle appartient plutét au panthéon de la
Crete ou elle était honorée dans la féte des Inachia; son culte s’éten-
dait également dans les iles de I'Archipel et sur les cotes d’Asie Mi-
neure ®, — L’addition d’Ampélius ne se trouve ni dans les deux
autres listes, ni dans aucun auteur; elle marque le trait caractéris-
tique du dieu, et nous aurons & y insister. Ce premier Dionysos est
le Dionysos crétois®. '

-+ 2. Fils du Nil (A et B). Gicéron lui attribue la fondation de Nysa
en Arabie; Lydus, la conquéte de la Lybie, de 1’Ethiopie et de
I'Arabie. C'est le Dionysos égyptien ou Osiris, auquel les Egyptiens

M L. Ampenivs, IX. ® Ivdyia - gopm) Aevnoféas év Kpijry, dwod
@ Voir Lexicon de Roscher au mot Leuco-  Ivdyou. Hesven., in v.
. thea et Dictionnaire des Antiguités de Saglio au ® Voir p. 33-35.

mot Ino-Leucothea.
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faisaient honneur des mémes hauts faits, en accommodant un peu
leurs traditions aux légendes grecques®. — La notice d’Ampélius est
bizarre et déconcerte au premier abord. Elle peut néanmoins se rame-
ner aux deux précédentes. Melone, qui n'a pas de sens, est une faute
évidente pour Melane. Mélas, suivant Plutarque, aurait été le pre-
mier nom du Nil®. Mais que signifie cette bizarre addition : cujus
nomine fluvius est Granicus, et comment peut-on dire que le Granique
porte le nom du dieu? 1 s ‘agit sans doute d'une ancienne appellation
du fleuve, que 'auteur compilé par Ampélius a préférée au nom mo-
derne, comme il I'a fait pour le Nil, qu'il appelle Mélas. Voici I’hypo-
thése qui me semble la plus plausible. La région de 1a Mysie, qu'ar-
rose le Granique, et dont Lampsaque est la cité la plus importante,
adorait spécialement Priapos. Le dieu avait donné son nom 4 la ville
de Priapos, prés de laquellele Granique se jette dans la mer, et d’apreés
le passage d’Ampélius, il est Probable qu'a une époque plus an-
cienne, le fleuve, aussi bien que la ville, s'¢tait appelé Priapos. Des
lors, T'accord se rétablit facilement entre les trois listes. Le dieu de
Lampsaque était, pour les uns, fils de Dionysos, et, pour les autres,
Dionysos lui-méme; cette derniére version doit étre la plus ancienne.
Priapos, de méme qu'Orthanés en Attique, reproduisait plus fidéle-
ment Tattitude caractéristique d'Osiris®. Le mythographe grec, qua
suivi I'abréviateur latin, avait fait aussi mention de I'autre version qui
fait de Priapos le fils de Dionysos et d'une Nymphe. Il avait voulu
faire preuve d’érudition en la nommant, et il avait choisi Flora, 1a
déesse romaine qui présidait & 1a floraison printaniére-des céréales,
de la vigne et des arbres fruitiers. Le sens de cette notice est donc :
le second Dionysos est fils du Nil et il a donné son nom de Priapos
au fleuve du Granique. Cette information n'est pas sans intérét. Elle
constate que le second Dionysos des trois listes était bien Osiris et
que le dieu appelé Priapos en Mysie, Orthanés en Attique, reprodui-

® Diop., 1, 18. — ® Exadeito 3¢ 70 wpbrepoy Médas dmé Méhavos voi Hooedivos.
Pruranch., Fragm., éd. Didot, 1. V, p. g1. — @ Voir p. 76.
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sait le plus fidélement Tattitude du dieu égyptien et en était peut-étre
Ja forme la plus ancienne. Il est assez curieux de voir qu'en donnant le
premier rang au Dionysos crétois et le second seulement a Osiris, les
mythographes grecs adoptaient les prétentions des historiens natio-
naux de la Créte. Ceux-ci revendiquaient pour leur ile la gloire
d’avoir donné naissance a tous les dieux, a toute civilisation, et de
les avoir fait connaitre a tous les peuples du bassin oriental de la Mé-
diterranée, méme & l’Egypte.

3. Accord entre les trois listes pour le Dionysos thrace, sauf un
détail. Lydus appelle initiation Cabirique la féte que Cicéron nomme
Sabazia.

4. Dionysos thébain. Cicéron lui donne la Lune comme mére. I
ne faut pas, je crois, y voir une variante de la généalogie unanime-
ment acceptée. Probablement, dans 'exemplaire dont se servit I'au-
teur, il y avait SeAsvn au lieu de Zepén; ou, si 'écrivain, comme
Pline I'Ancien, se faisait lire les ouvrages, le lecteur ou l'auditeur
* aura fait une confusion, assez facile 4 admettre, entre les deux noms
grecs . 11 n’est pas exact que le Dionysos des Orphiques ait été
le dieu thébain. Cette attribution, qui se trouve également dans
Diodore, est peut-étre due  la 1égende qui se répandit de prétendus
rapports entre Orphée et Cadmus®. Lydus attribue au fils de Sémélé
la gloire d’avoir enseigné aux hommes a mélanger T'eau et le vin.
Cette invention parut aux Grecs de la plus haute importance; les
Athéniens la revendiquaient pour leur pays et la célébraient dans une
cérémonie des Anthestéria®. La notice de Lydus n'est donc pas en
contradiction avec celle d'Ampélius, suivant laquelle le premier Dio-
nysos fut I'inventeur du vin. Diodore en fait aussi honneur au Diony-
sos le plus ancien, celui qu'il appelle Indien, et les chronologistes
grecs la notent comme la premiére manifestation de la puissance

™ Cicéron lui-méme, dans un autre passage cilé p. 46, Fappelle fils de Sémélé. — @ Diop.,
I,23. — ® Voir p- 120.

3.
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du dieu, en faisant remarquer que ce Dionysos n'est pas le fils de
Sémélé W, ‘

5. Nisus, ou Plutc“)t Nysus, pere da cinquiéme Dionysos, est un
personnage mythologique inconnu; son nom le rattacherait & la fabu-
leuse Nysa ot les légendes faisaient naitre le dieu. Thyoné est un des
noms de Sémélé. Ce Dionysos n'est qu'un dédoublement du précé-
dent. On en a fait un dieu & part et linstituteur de la périodicité
triétérique des dpyse, soit que celle-ci ait semblé avoir une impor-
tance extraordinaire, soit quelle ait paru longtemps aprés I'établisse-
ment du culte. ' ‘

Dans le systéme qu’ont-résumé les trois listes, on comptait cing
Dionysos, ayant paru en des temps et en des lieux différents : Gréte,
Egypte, Thrace et Thébes. Ni les listes ni Diodore n’ont parlé d’un
Dionysos né en Attique; les traditions athéniennes reconnaissaient de
leur coté que le dieu était venu du dehors. Quoique nos recherches
ne portent pas sur toutes les divinités dont nous venons de parler, il
sera nécessaire néanmoins d'en dire quelques mots et de fixer les
lraits caractéristiques de leur nature, afin de découvrir d’ou venait
le Dionysos dont le culte s'établit en Attique.

GHAPITRE II.
DIONYSOS HORS DE L’ATTIQUE.

THRACE.

Dionysos n'est pas un dieu d'origine. hellénique. C'est un fait ad-
mis, je crois, par tous les savants qui se sont occupés de mythologie.
La plupart font venir son culte de la Thrace. Parmi les trois grands
dieux de ce pays, il en était un dans lequel les Grecs croyaient recon-
naftre leur Dionysos®. Le nom que lui donnaient les indigeénes était

@ Voir les textes cités p. 56. — ® Ocovs 3¢ oéovrar polwous Tobade, Apea xal Atbyuooy xal
Aprepw. Herovor., V, 7.
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probablement Sabazios("; il était également adoré chez les Phrygiens,
qui étaient de la méme race®.

Le Dionysos thrace a été connu d’Homére. Les anciens avaient
déja remarqué non sans étonnement, qu'il ne lui attribuait pas I'in-
vention du vin®, qu’ils croyaient cependant étre son caractére dis-
tinctif. Le poéte, en effet, a représenté Dionysos comme nourri par les
Naiades, les nymphes des eaux courantes qui descendent de 1a mon-
tagne, et comme entrainant a sa suite les Ménades, emportées par le
délire divin qu'il éprouve lui-méme et qu'il leur commumque @, Ces
deux traits sont ceux qui marquent le plus Justement le caractére du
dieu thrace et de son culte. Tout ce que les écrivains postérieurs en

~ont dit y était contenu et n'en a été que le développement.

Dionysos était, pour les Thraces et les Phrygiens, le génie qui
préside a la végétation. C'était, a T'origine, la végétation de la mon-
tagne, celle qu'alimentent les eaux courantes, ot vivent les Naiades,
nourrices du dieu. Les Satyres, ses compagnons, et les fréres des
Naiades, sont les génies secondaires qui peuplent les foréts et se jouent
parmi les troupeaux. Plus tard, la puissance de Dionysos s'étendit
aussi 4 la plaine, 4 la végétation des arbres fruitiers, des vignes, des

O Zaddiov 8¢ Tov Awbvucoy oi Opdnes xa-
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Aristorn., Vespee, g; cf. Schol. L_yststl ., 388.
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Sabadioy nal Atbvuoby @aciy dAdot Te xal Ap-
@ifeos. . . .. Myagéas 8¢ & Marpeds vidy elval
@not Tob Awovloov Zabddiov.. Fragm. hist. gr.,
éd. Didot, t. III, p. 155. — Item in Thracia
eamdem haberi Solem atque Liberum accipi-
mus, quem illi Sabadium nuncupantes, ma-
"gnifica religione celebrant, ut Alexander scri-
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higuiers et méme des plantes annuelles. Mais de tout temps, les hauts
sommets boisés, les épaisses foréts de chénes et de pins, les antres
tapissés de lierre sont restés son domaine préféré. Les mortels, sou-
cieux de connaitre la nature de la puissante divinité qui régne dans
ces solitudes, n’avaient d’autre moyen que d’observer ce qui se Pas—
sait dans son royaume et de la deviner par les phénoménes ou se
manifestait sa puissance. A voir les ruisseaux se précipiter en cascades
‘écumeuses et bruyantes, a entendre le mugissement des taureaux
qui palssent sur les hauts plateaux et les bruits étranges de la forét
battue par le vent, les Thraces s'imaginérent reconnaitre la voix et Tes
appels du maitre de cet empire; ils se figurérent un diea qui se plai-
sait, Jui aussi, aux bonds désordonnés et aux courses folles 4 travers la-
montagne boisée. Mauvduevos, c'est Tépithéte caractéristique dont 1'a
peint Homeére; et c'est aussi le caractére qu'Hérodote a marqué
comme le plus saillant du Dionysos thrace®.

La religion s'inspira de cette conception. Le plus siir moyen pour
les mortels de gagner les bonnes grices de la divinité, c’est de 1'imi-
ter, et, dans la mesure du possible, de conformer leur vie i la
sienne. Aussi les Thraces s'efforcérent-ils d’atteindre a ce délire divin
qui transportait leur Dionysos, et ils crurent y parvenir en suivant
leur maitre, invisible et présent, dans ses courses sur la montagne.
Les dpyia nocturnes dans les hauts lieux, telle fut1a pratique essen-
tielle et fondamentale du culte. Lorsque la période libre et spontanée
céda la place a des rites plus réglés, on n’y put étre admis qu’aprés
des cérémonies préparatoires et une initiation. Le récipieﬁdaire était
frotté de son et d’argile, puis arrosé de 'ean d'un cratére; une fois
purifié, on lui lisait 4 haute voix les formules du rituel et 1e lecteur

O Subfar 8¢ Tov Paxystew wéps EAhnor  Paxycloper xai ipéas & Seds Aapbdver viv
dveidllovas - of ydp @act oinds elvar Seov d8ev-  olvos & Safpwy xal Tov dpérepoy PaciAde AeAd-
picxety tolvoy boTis paivechur évdyer dvfpd-  Eyue, nal Banyelet xal Y70 ToU Sreol pafveras.
wovs. — Hpiy yap natayerirve, & Zndfar, Ot Heropor., 1V, 79.
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lui soufflait les réponses; on lui montrait alors les objets sacrés con-
tenus dans une corbeille, avec le serpent i grosses joues; peut-étre
une scéne mystique était jouée avec des danses et des cris percants
(dlo)&uyﬁ)“). L’acte final consistait 4 faire glisser sous les plis du véte-
ment le serpent sacré, symbole du dieu®.

La féte, au v° siécle, revenait tous les deux ans®, sans qu'on sache
si cette périodicité datait de I'origine ou si elle fut établie postérieure-
ment. Encore bien que les hommes ne fussent pas exclus®, c'étaient
les femmes surtout qui s'adonnaient au culte de Dionysos, et il est
méme probable qu'elles seules étaient admises aux dpyie. Elles y
remplagaient les Ménades, ces compagnes 1égendaires du dieu. Vétues
d'une robe longue® et de la nébride®, couronnées de lierre™, bran-
dissant d’'une main le thyrse et de I'autre un serpent familier®, elles
se rendaient la nuit sur la montagne, d’ou les profanes étaient écartés.
Loin des regards commencaient alors les courses échevelées, les
danses désordonnées, qu'enfiévrait le son des cymbales, des tambours

. et dela flite phrygienne®. Les cris répétés d'évohé, les appels pas-
sionnés au dieu, les mouvements violents du corps et surtout de la
) Hedera Liberi patris et nune adornant

thyrsos ac scuta in Thracie populis in solenni-

bus sacris. Puin., XVI, 6a.
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téte, brusquement rejetée en arriére, dans l'attitude que reproduit
maint vase peint, tout concourait a troubler leur raison et a produire
les effets physiques qu'on a observés chez les derviches tourneurs
ou hurleurs et chez les adeptes d'autres sectes orientales. Insensibles
a la douleur et a la fatigue, les forces décuplées par les transports
du délire divin, tantdt elles se jetaient sur le sol, tantot elles s'¢lan-
caient & la suite du dieu dont elles croyaient entendre la voix, ou
bien, saisies de fureur, elles mettaient en piéces les animaux
quelles rencontraient et dévoraient leurs chairs sanglantes. Etre
possédées du dieu, se livrer aux transports du délire divin (xa7-
oy nai évbovoiaopol), tel était Iidéal poursuivi et atteint dans
la religion de Dionysos. Les Bacchantes d’Euripide présentent, je
crois, le tableau fidéle des dpyia des femmes de la Thrace et les
vers du poc¢te en donneront 1idée 4 la fois la plus vivante et la plus -
vraie. ‘ , :

Les Grecs faisaient dériver pavrix) de pawio. Il n'est pas surpre-
nant que le dieu pawdperos ait été un dieu prophéte. Le plus fameux
des oracles de Dionysos était celui des Satres, sur les plus hauts
sommets du mont Pangée, au milieu des foréts. La tribu des Besses
était maitresse de T'oracle; c'était une femme, comme a Delphes, qui
répondait aux consultants®. Déja célébre au temps d’Hérodote, le
sanctuaire prophétique du mont Pangée était encore en réputation a
I'époque romaine, et Octave le consulta, en observant les rites indi-

génes @, Aristote parle d’'un autre oracle qui se trouvait dans le pays
Edonoi, dans lesquels Eschyle décrit la mu- péy éml Tdy olpéwy TdY Olpn?\ordrwv, Byo-
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des Ligyriens"). Le dieu qui inspirait le délire 4 ses fideles leur com-
muniquait aussi le don prophétique, et les femmes de Thrace furent
renommées, de tout temps, pour leur habileté & prédire I'avenir®,

Peu de cultes, dans la mythologie grecque, sont aussi fortement
marqués d'un caractére national. Quelques savants toutefois, surtout
au xvire siécle, ont cru, surla foi des auteurs anciens, qu’il fut in-
troduit par les Kg gyptiens, alors que Sésostris étendit ses conqueétes
jusqu'en Thrace. Hérodote et Diodore ont parlé de cette expedltlon
en termes si formels qu il serait peu critique d’en nier la possibilité @),
Mais jusqu’ici on n’a rien trouvé dans les annales égyptiennes de la
douziéme dynastie qui confirme la réalité des conquétes dun Usor-
tesem dans le bassin de la mer Egée. Il sera donc plus sage de n'en
pas firer argument..Au reste, la comparalson de 1'Ostris egyptlen et
du Dionysos thrace ne permet pas de croire que 1'un dérive de l'autre.
Tous deux, il est vrai, sont les dieux du principe humide qui donne
la vie aux plantes et aux arbres; mais ils se présentent en des formes
différentes, ou se marque I'opposition des deux pays dans lesquels ils
ont pris naissance. Le Nil est un fleuve aux crues réguliéres; son
débordement, dont les habitants connaissent a T'avance la date, les
progres et la durée, répand doucement sur les plaines qu'il recouvre
un limon fécondant. Aussi les Egyptiens ont-ils congu leur Osiris, en
qui le Nil se personnifie, comme un dieu bon, bienfaisant a I’huma-
nité, & laquelle il a enseigné la culture et la civilisation. Tel n'est pas
le Dionysos des Thraces. Sil est le génie de la végétation, c'est sur-
tout la végétation sauvage de la grande montagne; si les eaux qui en

M Aristoteles qui Theologoumena scripsit...
apud Ligyreos ait in Thracia esse adytum' Li-
bero consecratum, ex quo redduntur oracula.
Macros., Saturn., I, 18.
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descendent répandent la vie sur leur passage, souvent aussi, gonflées
subitement par la fonte des neiges ou les pluies diluviennes, elles se
précipitent en torrents impétueux, entrainant avec elles les arbres et
les rochers, submergeantles travaux des hommes et portant partout la
dévastation. Congu a leur image, le génie qui régne dans ces régions
est un dieu emporté par le délire, powduevos, tumultueux et vio-
lent, inspirant & ses ennemis 1a folie furieuse qui les perd; troublant
l'ame et les sens de ses fidéles, il les incite & déchirer les animaux
sauvages quils rencontrent dans leur course, et parfois lui-méme
se plait au sang des victimes humaines™. Notons encore une diffé-
rence. Tandis qu'lsis est la compagne presque inséparable d'Osiris,
Dionysos-Sabazios vit dans un isolement farouche; aucune divinité ne
lui est associée ou comme femme ou comme meére; les mythographes
grecs qui ont essayé de fixer la généalogie des divers Dionysos
n'ont pu nommer la déesse qui lui avait donné le jour et ne connais-
sent que son pére Cabiros. C'est une religion autochtone; la nature
de son dieu correspond & celle du pays. En méme temps, c'est une
religion compléte; les rites quelle pratique trouvent en eux-mémes
leur explication, et elle tire de ses propres croyances de quoi satis-
faire aux aspirations de ses adeptes : le résultat quelle promet et
qu'elle assure dans les dpysa, c'est celui que 1'Orient a toujours pour-
suivi avec avidité par des moyens divers, physiques ou psychiques:
cest le délire divin, 'extase ou I'dme dégagée du corps entre en
communication directe avec la divinité ®. Nous pouvons donc consi-
dérer le Dionysos thrace comme un dieu national, dont le culte n'a
rien emprunté 4 1'étranger ni pour naitre, ni pour se développer.
De 14, aussi, sa clarté et sa simplicité; nous verrons au contraire le

) HARPOCRAT., in v. vefpiopds. — Sacri- ) Ergo et ii, quorum animi spretis corpo-
fices humains & Chios et Ténédos. Fragm. hist.  ribus evolant atque excurrunt foras......
gr., éd. Didot, t. IV, p. 403. — Avant la ba- multisque rebus inflammantur tales animi, qui
taille de Salamine, trois Perses prisonniers  corporibusnon inherent, ut ii qui sono quodam
furent immolés & Dionysos QunoTis. Pru- vocum et Phrygiis cantibus incitantur, Cices. ,
TARCH., Themist., 13. de divin., 114.
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type de Dionysos se compliquer et s'obscurcir dans les contrées ou
il pénétrera comme un étranger, ou les pratiques de son culte, n’ayant
plus leur explication dans la nature des lieux, cesseront d’étre com-
prises et tendront a se déformer.

La religion du Dionysos thrace fit peu de progres vers le Nord; &
part quelques tribus de sang mélé, les Scythes de race pure repous-
sérentle dieu, parce qu'il inspirait la folie aux hommes™. En revanche,
il se répandit assez rapidément dans la Macédoine et dans la Gréce
du Nord. En tenant compte des légendes de Penthée et des filles de
Minyas, on peut faire remonter jusqu’a I'age héroique I'é¢tablissement
de son culte dans cette région. Il serait trop long de le suivre pas a
pas, et le plus souvent, les documents feraient défaut. Je me bornerai
adire quelques mots de Delphes et de Thébes; ce sont les deux centres
religieux les plus importants, et il n'est pas sans intérét de voir ce que
le dieu y conserva de son caractére primitif et les modifications qu’il
avait déja subies.

DELPHES.

A Delphes, Dionysos, aI'époque classique, tenait une grande place
a coté d’Apollon; trois mois de I'année lui étaient consacrés®; le
fronton occidental du temple représentait le dieu et les Thyades®.
Comme le montrent les courses et les danses nocturnes de ces femmes
sur le Parnasse®, c’était le méme dieu que le Dionysos thrace avec
son cortége de Ménades. Qu'était devenu son pouvoir prophétique?
il n'en reste plus trace. Seul, I'argument des Pythigues en a conservé
quelque souvenir®. Suivant 'auteur, que malheureusement le gram-

@ Henovor., IV, 79. Atbpuoos. Anisror., Nub., 594, — Clest
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28 P. FOUCART.

mairien ne nomme pas, Dionysos aurait élé¢ le premier possesseur
de Toracle. Cette tradition, qui trouva peu de faveur chez les Grecs,
parait assez plausible, lorsqu'on ne la consideére pas isolément, mais
quon la rapproche des caractéres prophétiques du dieu thrace®. De
méme que l'oracle du mont Pangée, Delphes est situé sur les flancs
d'une haute montagne; la fontaine Castalie convenait au dieu nourri
par les Naiades. Comme I'a remarqué M. Bouché-Leclercq, les trans-
ports de la Pythie qui prophétisait, en proie au délire, la bouche
écumante, rappellent la powix des femmes de la Thrace; Apollon
requt peut-8tre de son prédécesseur et ne fit que régulariser le mode
de consultation ®. De la sorte s'expliqueraient tout naturellement les
honneurs que les Delphiens ne cessérent de rendre 4 Dionysos.

- Au temps de Plutarque, on montrait encore dans ladyton du
temple, prés de la statue d’'or d’Apollon, le tombeau de Dionysos. Il
n’y avait pas moyen d’en douter, puisqu'on pouvait y lire I'inscrip-
tion : «Ici git Dionysos, le fils de Sémélé. » Et les égendes racontaient
quaprés le meurtre de Dionysos par les Titans, Zeus avait ordonné
4 Apollon de transporter a Delphes les restes mutilés de son fils. Le
collége des Hosioi lui offrait un sacrifice mystérieux dans le temple,
et la cérémonie coincidait avec les courses des Thyades sur le Par-
nasse®. Malgré la tendance générale des anciens a brouiller et & ra-
mener & 'unité tous les dieux qui portaient le méme nom, et leurs
efforts en ce sens, il est indubitable qu'il s’agit ici d'un Dionysos

M 1 est probable qu'en Phocide et en
Béotie les plus anciens oracles appartinrent &
Dionysos, que remplaca Apollon. Seul subsista
'oracle d’Amphicleia, ou le prétre prophétisait
éx ol eot ndroyos. Pauvsan., X, 32.
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différent du Dionysos thrace ou thébain. Celui-ci, en effet, n’a rien d'un
faible enfant, déchiré par ses adversaires; c'est un dieu puissant,
impitoyable en ses vengeances, frappant ses ennemis par des pro-
diges, troublant leur esprit par le délire qu'il leur inspire, les préci-
pitant & courir d’eux-mémes au-devant de leur perte. Cest tout Top-
posé de l'enfant sans défense du mythe crétois®. Cest celui-ci dont
les restes ont été apportés a Delphes et ensevelis dans le temple. Le
sacrifice secret des Hosiol avait le méme but que les cérémonies mysté-
rieuses des Anthestéria & Athénes, que T'intervention secourable de
Déméter dans les traditions crétoises : recomposer le corps du dieu
et assurer sa renaissance. Quant aux rapports religieux de Delphes et
de la Creéte, ils ont laissé une trace dans ’hymne homérique & Apol-
lon; ce sont des Crétois de Cnossos que le dieu choisit pour étre les
ministres de son culte®.

Nous arrivons ainsi & dissiper un peu la confusion qu'ont fait naitre
les tendances des anciens & unifier les personnages divins, et le long
travail des siécles. Il y eut, & Delphes, deux Dionysos distincts, et ni
T'un ni 'autre n'est le fils de Sémélé. Venus des points les plus opposés,
ils se sont rencontrés au pied du Parnasse. L'un est le dieu thrace, au
délire prophétique, associé aux honneurs d’Apollon, qu'il a précédé
dans la possession de T'oracle. L'autre est le dieu mourant et renais-
sant, que nous appellerons provisoirement le Dionysos crétois, mais
dont nous retrouverons le culte en Attique, et dont nous essaierons de
prouver qu’il faut chercher lorigine premiére en Egyvpte.

THEBES.

Tlxébes se vantait d’avoir donné naissance a Dionysos : ¢'était le fils
de Zeus et de la fille de Cadmus, Sémélé. Des légendes sans nombre
s'étaient multipliées, qui racontaient son histoire dans le plus grand
détail, les amours du dieu et de la belle Thébaine jusqu'a son

" Voir p. 33. ~ @ Howmer., Hymn. in Apollinem, 391 et suiv.
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admission et celle de son fils dans I'Olympe. Si la multiplicité et la
précision de ces contes fabuleux, ol limagination populaire s'est
donné carriére et que la poésie a parés de ses ornements, pouvait
faire illusion, c’est en Béotie quil faudrait chercher Torigine de
Dionysos. Mais, en réalité, le fils de Sémélé ne fut qu'une transfor-
mation du Dionysos thrace, dont le culte était fort ancien en Béotie.
A une petite distance de Thebes s'élevait un sanctuaire aussi redouté
que révéré, le Cabirion. Les fouilles de I'Ecole allemande d’Athénes
ont mis au jour des centaines de fragments de vases du v* siécle,
sur lesquels est gravée a la pointe la dédicace «a Cabiros et & son fils»
ou «au fils de Cabiros»®. On a vu dans les trois listes citées précé-
demment que Cabiros était le pére du troisiéme Dionysos, celui qui
régna sur I'Asie et institua les Sabazia, c'est-a-dire du dieu des Thraces
et des Phrygiens, dont nous avons parlé plus haut. Cest & lui que
le culte nouveau emprunta son rite essentiel et caractéristique, les
dpyse nocturnes des femmes sur la montagne; comme le fils de Ca-
biros, le nouveau dieu inspire a ses fidéles le délire qui les entraine
a sa suite, et A ses ennemis I'égarement qui les pousse & leur perte.
Les Bacchantes d’Euripide en sont une peinture fidéle, qui convient
a T'un aussi bien qu'a Tautre des deux cultes. Cette dérivation des
dpysa est évidente; mais les mythographes grecs, secondés par 'amour-
propre national des Thébains, attribuaient ’honneur de cette fonda-
tion au nouveau Dionysos. La féte était triétérique, c'est-a-dire qu'elle
revenait tous les deux ans, et cette période passait pour correspondre
a certaines disparitions et réapparitions du dieu. Afin d'expliquer
celles-ci, de nouvelles légendes furent inventées. Suivant quelques-
uns, la cause en était I'expédition des Indes qui avait duré deux ans;
la féte triomphale n’avait été célébrée qu'au retour. D'autres rappe-
laient que Dionysos avait quitté la terre pour aller chercher aux en-
fers sa mére Sémélé et I'introduire dans I'Olympe®. Quoi quiil en

@ Corpus inscr. Greeciee septentr., n. 2457 et suiv. Cf. Pavsan., 1X, 25.— &) Dion., 1V, 3.
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soit, la période triétérique resta jusqu'a la fin le signe distinctif des
dpyse du Dionysos thébain et des fétes du méme genre instituées
sur leur modéle.

Ce dieu, le plus récent des dieux helléniques, jouit dune faveur
extraordinaire, peut-étre parce qu'il était enfant de la Gréce, tandis
que les autres Dionysos étaient venus de I'étranger. Le type en fut
transformé. Le Cabirion était consacré au pére et au fils; il parut na-
turel de simaginer ce -dernier comme un jeune homme. Le dieu
thrace avait été représenté comme un homme fait et barbu; e fils de

Sémélé fut un adolescent, d'une beauté efféminée, dont la longue
chevelure flottait sur les épaules. Ge type nouveau enchanta les Grecs,
toujours épris de la beauté physique. Poétes et artistes le populari-
sérent 4 l'envi. Chez les mythographes grecs qui admettaient trois
Dionysos, la part des deux plus anciens est assez faible; a 1'un, la
viticulture; & 1'autre, 'agriculture; rien de plus. Tout le reste allait
au fils de Zeus et de Sémélé. Pour ceux qui s'efforcaient de fondre en
un seul les divers Dionysos, c'était sur le thébain qu'on travaillait a
tout concentrer®. En lui s'absorbaient les deux Dionysos de Delphes,
le crétois et le thrace; ¢'était lui dont on faisait le parédre de Déméter
a Eleusis. Le culte de ces deux sanctuaires n'en était pas modifié;
mais la croyance qu'on y adorait le Dionysos thébain était si bien
répandue qu'elle pouvait s'exprimer dans un péan composé pour la
féte des Théoxénies a Delphes®. Thebes profita de cette conspiration
générale en faveur du fils de Sémélé; elle devint le centre le plus
important de la religion de Dionysos; c'était a elle que s'adressaient
les villes désireuses d'instituer un culte agréable au dieu. L'oracle de
Delphes favorisa cette tendance, comme en témoigne une curieuse
inscription de Magnésie de Méandre. :

Les habitants, ayant trouvé une image de Dionysos dans!intérieur

M Diop., I, 64. — @ Bull, de Corr. hellén., 1895, p. 3yD.
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d'un platane que le vent avait brisé, consultérent sur ce prodige
Toracle de Delphes. Celui-ci leur répondit d’élever un temple & Dio-
nysos et de faire venir de Thébes des Ménades qui leur enseigneront
le culte & rendre au dieu :

ExX0éze 2 és Orfns iepoy wédoy, &@pa AolEne

Mouvddas, at yeveiis Eivois dmo Kadunefns-

ai &’ uely dwoovae xal Spyia xal véuipa éofd

1ol Sredloovs Boryoio xaﬂeté'pﬁa'oua'w év doles.

Kaza 70y ypnoudy dia vév Seompbmaw é8b0noay éx Onbay
Mavodes vpeis * Kooua, Bavbas, Oerlads.

Les trois Ménades thébaines, aprés avoir formé trois thiases, res-
terent 4 Magnésie du Méandre jusqu'a leur mort et y recurent la
sépulture aux frais de la ville ™. L'inscription qui relate ces faits fut
gravée au 1 siécle avant notre ére, mais elle reproduit vraisembla-
blement un oracle beaucoup plus ancien.

Au commencement de l'empire, il semble qu'il n'y avait plus.
d’autre Dionysos que le fils de Sémélé. Un grand nombre de villes
célébraient les dpyia, suivant le mode enseigné par les Thébains. Asw
xal wapa WOAARIS TEY EXAnwdwy wdrewy Sia TpIdY 10y Banyeld Te
yuvauxdy dpolealor xai Tais wapbévois vopipmoy elvan Svpoo@opeiv
nait cvvevbovoidlew evalovoais ol Tipwoous Tovy Fedy Tas o yurai-
xas nata ovaTipate Suoidlew 76 e nai Baxysvew xai xalddiov
T wapovciay Yuvely 100 Awvicou .

Les particularités et le pittoresque de cette féte nocturne sur la
montagne avaient aussi frappé I'imagination des Romains; ils en con-
naissaient assez exactement les détails, et Virgile en a marqué, avec
une élégante précision, les traits caractéristiques :

Qualis, commiootis excita sacris

Thyas, ubi audito stimulant trieterica Baccho
Orgia, nocturnusque vocat clamore Cithaeron®).

M Inschr. von Magnesia, n. 215. — # Diop., 1V, 3. — @ Vinc., Eneid. IV, v. 3o1.
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CRETE.

Les Crétois avaient un Dionysos Axvaios auquel ils attribuaient
invention de la viticulture et de la conservation des fruits de 1'au-
tomne, dieu bienfaisant qui, suivant des légendes postérieures, aurait
fait la conquéte pacifique du monde et répandu partout les bienfaits
de la civilisation ™. Mais nous trouvons aussi dans I'fle un Dionysos,
qui différe de ceux de la Thrace et de 1a Béotie, et qui parait appar-
tenir en propre a la Créte. Dionysos est un enfant, né de Zeus et de
Déméter™; il fut mis en piéces par les Titans; mais Déméter réunit
ses membres déchirés et le dieu fut rendu & la vie®. Telle est la
forme la plus simple de ce mythe, rapportée par Diodore. Clément
d’Alexandrie y ajoute que, sur l'ordre de Zeus, Apollon avait trans-
porté & Delphes les restes mutilés de Dionysos et leur avait donné 1a
sépulture dans son sanctuaire . Cette légende a été popularisée par
les Orphiques. Par une interprétation symbolique, ils en tirérent
toute une doctrine cosmogonique et théosophique. Bien des déve-
loppements, bien des additions et des variantes sont dus aux poétes
de la secte. Mais 1a croyance 4 la mort violente et & la renaissance du
dieu était le fond commun et des poésies orphiques et des représen-
tations de certaines fétes mystérieuses que Diodore, malheureusement,
n'a pas désignées avec précision®. L'orphisme, comme on le sait, ne

@ Awpuoor 3¢ puboroyotow (les Crétois)
ebperiy yevéolau Tijs © duméov xal Tijs wepl
vabiyy pyacias, &vi B olvowolas xal ToU woA-
Aods ¥@y én ijs Ombpas napwdy dwobnoavpl-
Zegfos. Diob., V, 75. — D'autres mytho-
logues attribuaient ces inventions au plus
ancien Dionysos, le Dionysos Indien, qu'on ap-
pelait aussi Asjvaios et qu'on représentait avec
une Jongue barbe. Diob., 11, 63.

@ Tantét Déméter (Diob., IIT, 63), tantét
Coré (V, 75) est la mére de Dionysos.

) Magi vov Sedv dr Aide nal Asjunrpos

Texvwlévra Slaomachijvar péy 4o Ty ynyevdy
nal nafeynbivar, widw 8 w0 tiis Arpyvpos
Tdy peAdy ouvapposfévraw, € dpyiis véov

* yevuybivas. Diop., I, 62.

W O3 (Apollon), 09 yap jmelbyoe A, eis
70 Napvacaody Gépwy navarifstal Sicomacuévoy
Tov venpby. Cremens ALex., Protrept., 11, 18.

® XbpuPwve 3¢ Toirots elvar Td Te Splovpeve
310 v OpPuidsy wompdrwy nal & wapeloays-
peve navd Tds tedevds, wepl v of Séms
Tols dpviitols io-’]épei'» Ta xara uépos. Diop. ,

I, 62.

o
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remonte pas au dela du vi° siécle avant notre ére. Cest donc lui qui
a emprunté le mythe de Dionysos, mis en piéces et renaissant, ou
a la Créte ou au méme pays étranger que les Crétois. Or il est &
remarquer que les anciens, tout en faisant naitre en Thrace le per-
sonnage imaginaire d'Orphée, le faisaient voyager en Egypte, comme
le fit Pythagore, et ils croyaient qu'il en avait rapporté les mysteres
d'Isis et d'Osiris, transformés en ceux de Déméter et de Dionysos .
Cette origine égyptienne des pratiques et des doctrines orphiques,
déja signalée par Hérodote aL'occasion d'un détail®, a été confirmée,
sur un point important, par les tablettes de Pétilia®. Aussi paraitra-
t-il tout naturel de se demander si le Dionysos crétois n'est pas venu,
lui aussi, des bords du Nil et s'il n'a pas un prototype égyptien. Ce
qu'on a appelé les wdfy de Dionysos trouve une exacte correspon-
dance dans les malheurs d’Osiris. Tous deux tombent par surprise
sous les coups d'ennemis que leur mort ne suffit pas a satisfaire,
mais qui dispersent les morceaux du cadavre; pour tous deux, cest
une déesse qui réunit les membres épars et qui rappelle la vie dans
le corps mutilé. Entre les deux légendes la ressemblance n’est-elle
pas frappante? Elle paraitra d'autant plus saisissante qu'elles pré—
sentent la méme invraisemblance. Par une contradiction qui n’a
jamais choqué ni embarrassé les Egyptlens leur Osiris est un dien
tout-puissant qui régne dans la demeure des morts, et en méme

1 (Orphée) eis AlyvnToy d@inbpevos Td Tijs a été entendu par Gomparetti comme une affir-

foidos nal w0t Oolpidos eis va viis Anos ne!  mation de T'origine- titanique du défunt, les

to¥ Awwbooy pevaréfeiney dpyter. PLUTARCH.,
Fragm., n. 84, éd. Didot, t. V, p. 55. — Les
Egyptiens disaient Op@éa eis Afyunloy wapa-
Cadbvro xai pervacydvra Tihs TEAETis nal TOY
Asovuotandy pevaraSovra. . . Diop., I, 23. —
Cf. Pausan,, V, 62.

® Quoloydovat 8¢ Tatra voig: Op@umois:
rahevpévoisr xal Banymroiot, éovar 8¢ Ai-
yunTiowss xol Mufayopeiow:. Herovor. , I1, 81.

® Voir P. Foucarr, Recherches, p. 66-72.
Le vers : T'js wais elpi xai 00pavot doTepbevros

Titans étant fils d’Ouranos et de Gé (Journal
of Hellenic Studies, 1882, p. 116). Ce serait
une mauvaise recommandation, puisque Tor-
phisme enseigne que 'homme doit faire dis-
paraitre en lui tout ce qui vient des Titans.
La religion égyptienne fournit une explication
préférable. Osiris est fils de Sibou (le dien
Terre) et de Nouit (la déesse Ciel). Le por-
teur de la tablette orphique, de méme que le
mort égyptien,
Osiris.

se présente comme un autre
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~ temps on vénére a Abydos le tombeau qui renferme ses reliques.
N'est-ce pas la méme chose pour le Dionysos crétois? Les Grecs ne
doutaient ni de-son existence ni de son pouvoir; ce qui ne les empé-
chait pas de croire que ses restes mutilés étaient enfermés dans le
tombeau de Delphes.

La conception d'un dieu sujet 4 la mort trahit une origine égyp-
tienne. Assurément les Grecs attribuaient & leurs divinités les pas-
sions, les faiblesses, les souffrances méme de Thumanité, mais un
‘privilége les en distingue, c'est 'immortalité; les dieux immortels, il
semble que chez les Grecs, cette épithéte soit inséparable de leur
nom. Les Egyptlens ne croyaient pas qu ‘il existat une distinction de
nature infranchissable entre les hommes et les dieux. Ceux-ci ne
possédent pas limmortalité comme un attribut essentiel; ils ont
seulement une capacité de vivre indéfiniment, a-condition que leur
substance vitale soit entretenue, et une aptitude spéciale & revivre
par des opérations magiques. Tel fut le cas d'Osiris, et sil en fut
de méme pour Dionysos, c'est que les Grecs le regurent ainsi de
1Egypte Jamais d’eux-mémes ils n’auraient conc¢u l'idée d'un dieu
pouvant mourir. 4

Les découvertes de M. Evans ont assez solldement établi que, dés
le deuxi¢me millénaire avant notre ére, il y eut des rapports entre
lﬂgypte et 1la Créte, pour que Iidentité d’'Osiris et du Dionysos crétois
puisse étre acceptée, sinon comme un fait démontré, du moins
comme possible et vraisemblable.

CHAPITRE IIL

DIONYSOS EN ATTIQUE.

Dionysos n'était pas en Attique une divinité indigeéne; les Athé-
niens eux-mémes le reconnaissaient. Leurs traditions plagaientl'arrivée
du dieu, c'est-a-dire 1'établissement de son culte, dans le xv* siécle,

5.
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sous le roi Pandion, ou plus t6t encore, sous Amphiction. Les chro-
niqueurs varient sur le nom du roi qui régnait alors; mais ils sac-
cordent pour remonter jusqu'a la plus ancienne dynastie, celle des
Cécropides . Nous avons affaire ici 4 des légendes qui ont une valeur
historique; elles ont conservé, en I'enveloppant dans un récit parfois
tabuleux, le souvenir d'un fait réel, dontl'exactitude peut étre prouvée
par d’autres témoignages. '

Suivant les affirmations concordantes de Thucydlde d'Hérodote
et de Strabon, les colonies ioniennes qui étaient parties de I'Attique
avaient emporté sur les cotes d’Asie Mineure le culie de Déméter
éleusinienne et la féte de Dionysos célébrée le 12 Anthestérion @.
I en ressort que ces deux divinités faisaient déja partie de la
religion athénienne avant I'émigration ionienne, que les chrono-
graphes placent a la fin du douziéme siécle ou au commencement
du onziéme. ‘

On pourra méme remonter plus haut, jusqu’au milieu du xmesiécle,
en sappuyant sur 'organisation religieuse de la Tétrapole de Mara-
thon, que les inscriptions nous font connaitre. L'argument a une
grande force, parce qu'il a comme point de départ des textes épigra-
phiques; mais, pour suivre le raisonnement, il est nécessaire d’entrer
dans quelques explications. Avant Thésée (entre 1256 et 1225), les
habitants de I'Attique vivaient réunis dans des villes qui étaient alors
des cités autonomes, ayant chacune son prytanée et ses chefs®.
Quelques-unes se fédérérent pour la défense d'intéréts communs et
se mirent sous le patronage d’une ou de plusieurs divinités, auxquelles
elles offraient des sacrifices en commun, et dont le temple servait de

M Je renvoie aux Chronographorum frag- @ Herooor., IX, g7; Tavcro., II, 15;
mente. de G. Muller publiés & la suite d’Héro- Stras., XIV, 1, 3.
dote dans I'édition Didot. Dans le tableau ou @) Emi yap Kéupowos nai vy wpdrwy Baot-
sont rapprochées les dates données par Castor, Mwy 3 AvToe) s Onoéa del xard wodes Gueiro

Eratosthénes et le marbre de Paros, ona pour  wputaveid ve Eyovox xal dpxovras. Trucy.,
Amphiction 1490, 1540, 1520 et pour Pan- I, 15.
dion 1436, 14go. Voir les textes & la page 56.
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lieu de réunion a leurs députés; c'était, en pelit, la méme chose que
la ligue amphictionique. Cette organisation en cités indépendantes
cessa d'exister aprés la réforme de Thésée. Il n'y eut plus quun seul
bouleutérion et un seul prytanée®; les cités descendirent au rang de
bourgs ou démes; au lieu d'un chef souverain, dpywv, elles n’eurent
plus quun magistrat municipal plus tard un démarque. Cependant
tout ne disparut pas du premier état de choses. De méme que Solon et
(listhénes, en enlevant aux yévn leurs droits pohthues laissérent
intacts leurs priviléeges religieux®, de méme les anciennes associa-
tions de cités, abolies par Thésée en tant que corps politiques, con-
tinuérent & se réunir pour le culte de leurs divinités protectrices;
mais il est évident qu'il ne pouvait plus s'en fonder de nouvelles. Par
conséquent, lorsque 4 I'époque historique nous voyons plusieurs
démes, de diverses tribus, groupés sous une appellation commune,
offrir des sacrifices & une divinité, avoir un chef appelé dpywy et un
conseil religieux, nous devons en conclure que ces cérémonies re-
montent au temps ott fut formée la ligue primitive, c'est-a-dire que le
culte avait été institué antérieurement au régne de Thésée.

Tel est le cas de la Tétrapole de Marathon. Cétait T'une des plus
anciennes parmi les confédérations dont nous venons de parler. Elle
aurait été fondée par Xouthos, fils d'Hellen, qui avait épousé la file
d’Erechthée, vers le commencement du xve siécle; elle comprenait
OEnoé, Marathon, Probalinthos et Trlcorythos ®), Philochoros en
avait fait Tobjet d'un livre spécial, probablement a cause de son im-
portance pour Thistoire religieuse de 'Attique ®. L'auteur avait parlé
de son role dans le culte d’Apollon, et les inscriptions découvertes a

) Eweidy 8¢ Onoeds s€asirevse. . . . . Ravo- @ Aristor., Hohir., 21.

Moas vév d\wy woAewy. td Te Povlevtipta
nai vas dpyas és Ty viv wélw oloay, &y Pou-
Aevrijptoy dmodetus xal wpuraveion, Evvduuoe
wdvras. Truucyo., II, 15. — Cf. Prurarch.,
Theseus, 24, 3a.

®) Stras., VIIL, vir. — Cf. Stepn. Byz., in
v.Terpambdhes.
@ Fragm. hist. gr., éd. Didot, t. 1,

p.[[ll.
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Delphes ont constaté qu'elle y tenait une place & part. Trois décrets
des Delphiens, du 11° siécle avant notre ére, accordent au xowoy
Terpamdiewy des privileges, parce qu'ils ont fidélement offert &
Apollon les sacrifices et les honneurs qu'ils avaient institués & dpyiis,
c'est-a-dire depuis leur fondation. Au commencement du premier
siecle, dans quatre listes de pythaistes et de théores qui se rendent'a
Delphes, figure un représentant de la Tétrapole ™. Non moins ancien
était le culte de Dionysos. Le temple du dieu, dans lequel le xowdy
exposait la copie de ses décrets, était & Marathon ®. De ce temple
probablement provient une dédicace du 1ve siécle, trouvée dans un
village de 1a plaine : Terpandleis v@t Awoviow: dvélecar. Avoavias
KaAAlov Tpinopioios fipyey. iepowoco;’ * ®avddwpos Mapaluvios, Me-
Advwmos Tpumopioios, ®[pu|vordijs Oivaios, Av'rmpai'ms MpoSaAi-
oios®. Le corps qui consacra cette offrande avait un caractére reli-
gieux, puisque le collége qui agissait en son nom était composé de
hiéropes. L'organisation en est fort ancienne; nous y voyonsles quatre
démes, autrefois villes, que Strabon cite comme ayant concouru & sa
fondation, envoyer chacun un représentant. A leur téte parait un
chef appelé dpyewy, comme il y en avait encore un, au 111° siécle, pour
les Mésogéens; un de ces antiques xowd dont nous avons parlé plus
haut®. Depuis le temps ou tous les Athéniens furent réunis en une
seule cité, il ne fut plus créé, en dehors d’Athénes, de magistrature
donnant droit au titre d'dpyw, qui implique Iidée d’un chef souve-
rain. On le maintint cependant pour les yévn et les xowd qui existaient
antérieurement et qui subsistérent comme corps religieux. Sile culte
de Dionysos avait été.constitué dans la région de Marathon postérieure-
ment & Thésée, il n’aurait pas été confié & T'une de ces confédéra-
tions de 1'époque royale; les quatre démes qui s'unirent dans ce culte

M) Inscriptions inédites de Delphes, com- icpddt 70U Aswlvioou. Corpus inscr. atlic., t. 11,
muniquées par M. Coriw. 6o1.
® Le décret doit étre gravé sur deux stéles : ) Corpas inser. attic., t. II, 1324.

[viv] pér piay olfomt éu Mapablam 2v wan ) Corpas inscr. attic., t. 11, 603,
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commun se seraient appelés TeTpdxwpor V), et non pas TeTpamdieis.
(iette désignation n'a pu étre adoptée qu'au temps ol I'Attique était
partagée en cités autonomes et, a partir de Thésée, il n'y eut plus
d’autre cité qu’Athénes. Peut-étre le temple de Dionysos est-il un de
ces hiéra dont parle Thucydide, et que les habitants de I'Attique
eurent tant de peine 4 quitter, lorsque l'invasion des Péloponnésiens
les forca a se réfugier dans les murs de la ville : icpa, & S0 wavros
fiv avTols éx Tijs xawa 70 dpyaioy wolrelas woTpio ).

Nous aurions donc, dans les inscriptions de la Tétrapole, une
preuve que les Athéniens pratiquérent le culte de Dionysos avant le
régne de Thésée; nous savions déja, par le témoignage formel de
Thucydide, qu’il existait, lorsque les colonies ioniennes partirent
de T'Attique, sous la conduite des fils de Codrus. Par conséquent, la
date du xv° si¢cle que les traditions assignent a 1'arrivée de Dionysos
en Attique n’a rien d’invraisemblable.

Nous ferons remarquer, sans y insister pour le moment, un syn-
chronisme intéressant. Les monuments égyptiens de la XVIII°dynastie
qui attestent la souveraineté de Thotmeés Il sur les fles de la Mé-
diterranée sont de la fin du xvi° siécle avant notre ére; Aménophis II,
" Aménophis IIT et la reine Tii, dont les cartouches ont été trouvés a
Rhodes, en Créte et & Mycénes, régnérent vers le milieu du xve.
L’accord entre ces monuments et les traditions athéniennes, dont
nous venons de constater la valeur, montre que le culte de Dionysos
fut fondé & I'époque ou les E’Igyptiens s'établirent dans les fles de
'Archipel et sur les cétes orientales de la péninsule hellénique.

Les Athéniens, comme les autres Grecs, se sont efforcés de con-
fondre én un seul dieu tous les personnages divins qui ont porté le
nom de Dionysos, et ils n'y ont que trop bien réussi. Dés le ve siécle,
les poétes emploient sans distinction Awvuoos, iamxos, Zovypeds,

@ Porrux, IV, 105. — Steen. Byz., in v. ExeAfdas. — @ Trucvo., LI, 16.



40 P. FOUCART.

mélant les légendes relatives au fils de Sémélé avec celles du Dionysos
thrace, ionien ou crétois. A les entendre; IAttique n’aurait adoré
qu'un seul Dionysos, fils de Zeus et de Sémélé, dans des rapports
variables de parenté avec Déméter et Coré. Les savants modernes, en
majorité, n'ont donné que trop de créance au témoignage des poétes
et aux récits fabuleux des 16gendes. Presque tous ont cru que le culte
de Dionysos était venu en Attique de Thrace et de Béotie, erreur
fondamentale qui les a jetés dans des difficultés inextricables.

Il est absolument nécessaire de refaire le travail en sens inverse,
de décomposer cet amalgame et de distinguer les divers éléments dont
il s'est formé. La premiére question & résoudre est donc de savoir si
le culte de Dionysos en Attique s'adresse 4 un seul dieu ou & plusieurs
dieux, d'origine et de nature différentes. Il est bien évident que ni
les mythes ni les fictions des poétes ne peuvent nous étre d’aucun
secours, puisque toute cette confusion est leur ceuvre. Cest ailleurs
qu’il faut chercher un instrument d’analyse; nous le trouverons dans
les fétes, dont les rites sont restés immuables, au milieu de 1a mobilité
perpétuelle des idées et des croyances populaires.

Le point de départ est un passage de Thucydide : Ta yap iepa év
avTh) Tif dxpowdler nai dAdwy Sedv éoTi, nai T 5w wpos TolTo TO
uépos Tis wohews pdAdoy Wputas, T 1€ T0U Aibs T0U OAupmiou o
70 [Y0iov xai 76 Tijs T'fis xai 70 év Aluvaus Aiovicov, § Ta dpyaudrepa
Awovvoia Tij Swé‘enoim woeiTas 8y unvi Av@eaﬂnpt&wz, Womep 1ol oi
an’ ABnvadoy Twves ¢t nai vy vopidovaw . La plus grande partie
du chapitre est une digression, comme T'auteur en a fait quelques-
unes, avec lintention de critiquer un historien antérieur ou de
redresser une opinion erronée de ses contemporains. Aprés avoir dit
que la plus grande partie des Athéniens étaient fixés dans les cam-
pagnes, il saisit ce prétexte pour exposer ce quil avait appris sur
IAttique avant et aprés les réformes de Thésée; il y joint un tableau

M Tuueyp., 11, 51.
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de Tancienne Athénes, qui comprenait seulement I'Acropole et la
région au Sud de T'Acropole. Il en donne comme preuve que c'est
dans ce quartier que se trouvent les temples les plus anciens. A lin-
sistance de l'auteur, 4 la précision des détails, on sent que le'sujet
I'intéressait et qu’il avait & ceeur de rétablir T'exactitude rigoureuse
des faits, que l'on racontait sans critique. Tous les renseignements
quil donne ont donc & ses yeux une importance particuliére. Parmi
les quatre temples quil a cités, celui de Dionysos & Limna est le
seul pour lequel il ajoute un détail, afin de prouver son antiquité;
c'est, dit-il, le Dionysos en 'honneur duquel a lieu la plus ancienne
féte des Dionysia, celle du mois Anthestérion; puis, pour prouver
cette preuve méme par un fait positif, il ajoute que cette féte est bien
la plus ancienne, puisqu'elle existe encore maintenant chez les loniens
d’Asie, ‘qui ont quitté I'Attique sous le régne de Codrus. Aboutissant
4 un fait qui n'était pas contesté, sa démonstration sur ce point par-
ticulier était achevée.

Malheureusement, Thucydide a employé le comparatif 7a dpy -
7epa, et plusieurs savants en ont tiré parti pour la thése qu'ils soute-
naient sur les Lénaea, que cette féte n'existait pas ou faisait partie des
Anthesiéria 4 'époque ou la phrase fut écrite™. On a répondu en
citant plusieurs phrases ou les auteurs classiques se sont servis du
comparatif en parlant de plus de deux; mais I'analogie n’est pas com-
pléte. Il vaut mieux dire que ce comparatif dpyadrepa ne répond
pas au mot, mais 4 la pensée. Qu'a donc pensé Thucydide? En citant
le temple de Dionysos 4 Limne parmi les plus anpiens, il pouvait
craindre qu'on ne répondit que le culte de Dionysos ne remontait pas
si haut, puisqu’il avait été introduit par Pisistrate; car il est probable
que ses contemporains, pas plus que les poétes, ne distinguaient le
dieu de Limne de celui d’Eleuthéres. Mieux instruit, Thucydide ne
partageait pas cette erreur; mais, par systéme, il s'est toujours écarté

™ Voir p. 88.
6
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dles spéculations théologiques, pour se tenir dans le domaine des faits.
Au lieu d'affirmer I'antériorité de 1'un des deux Dionysos, il a Préféré
affirmer un fait matériel qu'il pouvait prouver : les fétes du Dionysos
de Limna sont plus anciennes que celles du Dionysos d’Eleuthéres.
Puisqu'il mettait en regard, non toutes les fétes de Dionysos, mais
senlement les deux classes de fétes consacrées a 'un ou a I'autre des
deux dieux de ce nom, le comparatif rendait mieux sa pensée. Le su-
perlatif dpyaidrare aurait exprimé une idée inexacte. Il voudrait dire
que les Anthestéria sont antérieures, non seulement aux Dionysia de
la ville, ce qui est vrai, mais encore a celles des champs et aux Lénza.
Or les Dionysia xa7” drypods ont vraisemblablement existé avant que
Thésée it fait d’Athénes la seule cité de 'Attique. Pourles Lénza, il est
difficile de prouver qu’elles sont aussi anciennes que les Anthestéria;
mais du moins lexistence d'un mois Anveudy dans les calendriers
ioniens prouve que cette féte, elle aussi, est antérieure au xire siécle.

Un argument, tiré de la MoAirele d’Aristote, conduit & la méme
conclusion touchant I'antiquité comparative des diverses fétes de Dio-
nysos. Aristote a fait remarquer que la charge de I'archonte éponyme
avait été créée plus tard que celle de I'archonte-roi et du polémarque;
et il en donne pour preuve qu'il ne préside pas, comme le font
ceux-ci, 4 aucune des fétes anciennes, mais seulement aux fétes ajoutées
postérieurement™®. 11 dit encore dans un autre chapitre que I'archonte-
roi avait la direction des fétes les plus anciennes et les plus véné-
rables®. Or c'est & lui quest remis le soin des Lénea et des An-
thestéria, tandis que les Dionysia de la ville sont confiées a I'archonte
éponyme.

Voila donc un premier point éclairci. Les diverses fétes de Dio-
nysos ne datent point du méme temps. Sans compter les Dionysia

O Sppefoy xal 70 pndéy Ty wavpldy Tov Svclas domerl olvos wdoas. Arisror., IloArr.,

spyovra Stomely, damep 6 Pagideds xal 6 wo- b7, — Cf TG Aayévri Pacidei @aoe Tiide
Aépapyos, dAAg povov va éwiffera. Amistor., (& Athénes) va oepvérara nai pdhioTa wivpia
ToAs., 3. T@y dpyaiwy Suoidy dwodedbolfaur. Prar.,

® Qs 8 émos eimelv ual Tés wavplous Polit., 290 E.
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champétres, la plus ancienne de toutes, les Lénzea et les Anthestéria
existaient avant 'émigration des loniens en Asie; les Dionysia de la
ville sont postérieures & cet événement. Sans étendre encore aux
divinités elles-mémes la distinction qui vient d’étre établie pour leurs
fétes, nous sommes en droit d’affirmer que le culte de Dionysos fat
introduit en Attique & deux reprises différentes et 4 des époques assez
distantes 1'une de T'autre. C'est ce que reconnaissait aussi un oracle
légendaire, rendu aux Athéniens, lorsque Pégasos apporta la statue
en bois d’Eleuthéres. La Pythie les engagea & faire bon accueil au
dieu, en leur rappelant quil était déja venu les visiter, au temps d'Ica-
rios®. Etait-ce bien le mémeé dieu, comme T'oracle avait intérét a le
faire croire? Etaient-ce deux dieux différents? Clest ce que nous ap-
prendra I'é¢tude des fétes consacrées & Dionysos.

GHAPITRE IV.

DIONYSOS A ELEUSIS.

« Erichthonios étant mort et enseveli dans lenceinte sacrée
d’Athéna, Pandion devint roi. Sous son régne, Déméter et Dionysos
arrivérent en Attique. Mais Déméter regut Thospitalité de Kéléos a
Eleusis, tandis que Dionysos fut Théte d’lcarios, auquel il donna le
plant de 1a vigne®. » La tradition rapportée par Apollodoros indique
comme date de cet événement la fin du xv° siécle, ce qui concorde
assez bien avec les assertions des autres chroniqueurs et avec ce que
nous avons vu pour la Tétrapole de Marathon. Elle constate que Dé-
méter et Dionysos vinrent du dehors en Attique et qu'ils y arrivérent
pendant que Pandion régnait. Mais l'auteur a-t-il voulu marquer

") Zwpewerdero 8¢ oi 1o év AchPois pav- oev é@° ol Anpwitnp nal Abvugos els Ty
“weioy dvapvijoay v éwl Inaplov wore émdy- AsTotyy 8oy, AdAa Avjpyrpa péy Kededs eis
play 0% Sreot, Pauvsan., I, 4. iy Elevaive (wedébato, Abvuooy 83 iua'zpsos

® Epiyfoviov 8¢ dmofavévres nal TaPévios  xal Aapbiver wap’ advob xAipa  dpwédov.
év ©6 Tepdver vijs Afpds, Havdiwy é8aclhev-  Arorrop., T, xav, 7.
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seulement que le culte des deux divinités fut établi sous ce régne,
ou bien que celles-ci arrivérent de compagnie et en méme temps?
Voila ce qu'il n'est pas facile de déméler. En tout cas, sl a eu I'in-
tention de présenter Déméter et Dionysos comme formant un couple
divin, venu du méme pays, il se hite d’'ajouter qu'ils se sépareérent,
'une étant accueillie a Eleusis par Kéléos, et I'autre se rendant chez
Icarios, indication qui semble avoir été suggérée par T'éclat extraor-
dinaire du culte de Dionysos & Icaria. Mais, pour atteindre ce bourg,
situé au centre de I'Attique, le dieu, venu de I'étranger, avait di ‘pas';-
ser a Kleusis® et, ¢il sen ¢loigna pour répandre la vigne 4 Icaria et
en d'autres endroits de 'Attique, ce ne fut pas avant d'y avoir établi
son culte.

Je me propose, en effet, contrairement & T'opinion qui a générale-
ment Prévalu, de montrer que Dionysos est aussi ancien a Eleusis que
‘Déméter, et que, dés Torigine, il forma avec elle un couple étroite-
ment uni.

Le lien qui rapprochait les deux divinités est marqué avec une
grande précision dans L. Ampélius. L'auteur est des plus médiocres
et sans valeur personnelle. Toutefois son ouvrage nous a conservé
quelques indications qu'aucun des anciens que nous possédons ne
nous avait transmises. Par exemple, c'est un passage de ce livre sur
l'autel de Pergame et le combat des Géants qui mit les Allemands sur
la voie des belles découvertes qui ont enrichi le musée de Berlin. Je
ne ferai donc pas fi de son témoignage. Dans le cas présent, il est pos-
sible de savoir a quelle source, peut-étre bien lointaine, il Ta puisé.
Les trois listes des divers Dionysos, que nous avons étudiées plus
haut, sont un tableau résumé des travaux dune école de mytho-

) Eleusis passait pour 1'une des villes les  rencontrent les routes de la Gréce du Nord et
plus anciennes de I'Attique : elle avait été du Péloponése. Au fond du golfe, elle offre un
londée par Ogygés, au commencement du  refuge aux étrangers qui arrivent par mer, et,
xvin® siécle avant notre ére. La situation était si des navires égyptiens ont pénétré dans ces
des plus favorables. Elle se trouve aupoint ouse  parages, c'est & Eleusis qu'ils ont dit s'abriter,
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graphes grecs; concordant pour I'ensemble, elles présentent des va-
riantes de détail™). Dans les trois listes, le premier Dionysos est fils
de Zeus et de Goré (Leucothéa dans Lydus), c'est-d-dire le Dionysos
crétois. Ampélius, d'aprés T'auteur grec, ou plutét d’aprés les compi-
lations qui en avaient été faites avant lui, ajoute un renseignement
que Cicéron et Lydus ont ignoré ou négligé : « Ce Dionysos est agri-
culteur et I'inventeur du vin; Cérés est sa sceur®. » J'aurai, plus loin,
a faire ressortir toute la valeur de cette assertion ®; pour I'instant, il
suflira de constater que certains mythographes grecs affirmaient la
parenté des deux‘divinités, parenté dont Iidée n’a pu leur étre sug-
gérée que par la tradition religieuse ou par les rapports que I'on
avait remarqués entre les deux cultes. ’

L'auteur des Philosophouména unit, dans linitiation d'Eleusis,
Dionysos 4 Déméter et & Coré. TeréAeoTou ¢ Tatta (ta Baxyid T0U
Op@éws) xai wapadédoras dvbpdmois, wpo Tis KeAeob xai TpinToAé-
uov xai Atunvpos xai Kdpns nai Aovdcou év Edevainm tederijs, év
® oyt Tis AtTedis wPO Yap T Elevowiwy puaTnplwy éoliv [7a]
év @lolvTe Tiis Aeyopgims Meydins dpyia .

Dans une scholie d’Aristophane : @dovat yap év Tols pvanploss
700 Awovdoov xal Tiis Afjuntpos 7oy xolpoy P. Larticle n'étant pas
répété avant 7ijs Auntpos, il faut entendre dans les mystéres de Dio-
nysos et de Déméter, ceux qui sont communs aux deux divinités.

L'affirmation du rhéteur Aristide est directe et formelle : Ksjpuxes
¢ nal Edpodnidon wopedpoy Edevowious adtov (Dionysos) éoTioavro
*opTi EQopoy xai Tp0ils a’wﬁpa’mo:s“’.

Nous avons aussi une inscription latine qui atteste expressément
Pinitiation a la triade deléusis. Elle date du temps de l'empereur
Julien, alors que les paiens dévois cherchaient & raffermir leur foi

® Voir p. 16-17. ® Voir p. 6o.
® Primus ex Jove et Proserpina : hic agri- @ Hippor., éd. Cruice, V, 20.
" cola et inventor vini, cujus soror Ceres. AN- 6 Schol. AristopH., Ran., v. 338.

pELIUS, JX. ©). Anrstio., IL, 417.
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par des initiations aux mystéres de toutes les religions. Sur la base de
la statue élevée & la femme du préfet d’IHyrie :

Sacrate apud Eleusinam deo Baccho, Cereri et Core — sacratze apud Lernam deo

Libero et Cereri et Coree — sacrate apud Agynam Deabus — Taurobolitee —
Isiacae @),

J'ai réservé pour la fin un passage de Cicéron, parce qu'il ne peut
étre rapporté avec certitude au Dionysos dEleusm « Hune dico Li-
berum, Semela natum, non eum quem majores nostri auguste
sancteque cum Cerere et Libero consecraverunt, quod quale sit ex
mysteriis intelligitur ®.» En 496, les Romains, redoutant la famine,
au moment de la guerre contre les Latins, décidérent, sur I'ordre des
livres sibyllins, d'introduire dans la religion de IEtat le culte de Dé-
méter. Le dictateur Postumius voua en cette année, et le consul
Sp. Cassius dédia en 493 un temple & Déméter, Dionysos et Coré®.
Tel est le fait auquel Cicéron fait allusion. Mais de quels mystéres
parle~t—1l comme donnant 'explication de la triade? Il est possible
que ce soit ceux de Rome, car il y avait une initiation®. Mais nous
savons, d'autre part, que tout s’y faisait suivant le rituel hellénique
et en langue grecque; que la prétresse méme était une femme grecque
a laquelle la repubhque conférait le droit de cité®. Il serait plus im-
portant de savoir si les Romains copiérent la religion ‘d’Eleusis ou
celle de T'une des villes grecques de I'Ttalie méridionale. Quoi qu'il en

soit, il reste acquis qu’avant les guerres médiques, les Grecs hono-
) qus q g ques,

) Corpus inscr. lat., VI, 1780. — Cf. sous
Valentinien, Vettius Agorius Pretextatus sa-
cratus Libero et Eleusiniis. Corpus inscr. lat., VI,
1779-

@ CicEr., de nat deor., 11, 24.

0 Avpnyrpt xai Awviow xal Képy. Dion.
HALIC., Antig. rom., VII, 17 et g4. Les Ro-
mains traduisaient par edes Cereris, Liberi
Libereeque (Livius, 111, 55), — dans l'usage
courant, edes Cereris. .

® Neve quoi initianto, nisi, ut adsolet Ce-
reri, greco sacro. Cicer., de Leg., II, 24;
cf. 37.

-©) Sacra’ Cereris summa majores nostri reli-
gione confici cerimoniaque voluerunt, que
quum essent adsumpta de Grzcia et per’ Graecas
semper curata sunt sacerdotes et Greca omnia
nominata, Cicer., pro Balbo, 55.
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raient un Dionysos, distinct du fils de Sémélé; que ce dieu était as-
socié & Déméter et a Goré, et que, comme le Liber Pater, qui se trans-
forma sur son modéle grec, il était le génie qui présidait, avec les
deux déesses, a la fécondité des biens de la terre et aussi a celle des
étres vivants ).

Une autre série d’arguments peut se tirer des institutions religieuses
d’Eleusis. Dionysos y avait un temple qui lui appartenait en propre®
et une féte qui portait son nom. Gomme dans les autres démes, la
direction en était confiée au démarque; mais elle avait un caractére
particulier, que marque Tappellation 6 @wdzpios dyaw Tiv Awvu-
aiaw ®. Celle-ci a d’autant plus de valeur qu'elle est employée dans
un décret des Eumolpides et des Kéryces, et qu'il s'agit d’'une cou-
ronne décernée parles deux familles sacrées au hlerophante La méme
eplthete est apphquée a deux autres fétes d’Fleusis, qui comptalent
parmi les plus anciennes, celle des Haloa, et celle des Eleusmla-
cette derniére était antérieure méme aux Panathénées®

La valeur exacte du mot wd7pios n'a pas encore été fixée. Le sens
le plus général, et par suite un peu vague, est qui vient des ancétres,
sans indiquer & quelle époque ont vécu ces ancétres. Clest 1emplo1 le
Plus ordinaire, par exemple dans 1expre551on si fréquente, xatd 74
wdTpie. Mais en certains cas, quand il s'agit des choses de I'Attique,
le mot wdTpios prend un sens plus précis et désigne les ancétres qui

M Voir Dict. des Antig. de Saglio et Lexi-
con de Roscher, au mot Liber.

dydve Elevoim

p- 15o0.

év van Sedrpawn, T. 1V,

¥

@ Awovboov év Bhevaive iepdy SoTi xai év
Atovvolots évehefro t& puoTipie. Schol. Aris-
ropu., Ran., 343. — Omws &v dvaypa@el 163c
70 Yii@opa nal oTafet év v@r Asovvoiwt. Cor-
pus inscr. attic., t. IV, p. 140,

® Pour le réle du démarque, voir Corpus
dnser. attic., t. IV, p. 123,1. 30-33; cf. p. 143,
n. 574 g, et p. 144, n. 574 h. — Avayopeterw
ToUtoy oy 67é@avoy Atovvoiwy 6 watpiws

@ Avayopeioas 3¢ Tov oléavoy ToUToy
Adwlwy @t wavpiwt dydve. Corpus inser,
attic., t. 1V, p. 166, 1. 47; of. p. 154, 1. 26.
— elis) wiv TpieTnplda Téy Bdevowiwy cis Tov
yvpwvdy dydve xel vijs inwodpopins] xal vob
warpiov dydves. T. 1V, p. 203, 1 47 et
L 48. — Tpdra piv Blevalvia 3i1d 1oy nap-
wov Tijs Mfjpntpos. Fragm. hist. gr., éd. Didot,
t. I, Anistor. fr. 282.
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vivaient avant le Suvomucuds de Thésée, et ce qui vient d’eux. Tel est
le sens dans une phrase de Thucydide. Il parle de la douleur des
Athéniens que la premiére invasion des Péloponésiens contraignit &
abandonner leurs demeures et les temples de leurs ancétres pour se
réfugier & Athénes : E€apbvovto xal yarendds é@epoy olnlas ve nova-
Mmwovres nai lepd, & dia wavTos iy adTols éx Tijs natd 7O dpyaioy
woMrelas wdrpia (11, 16). Cette antique constitution, comme on I'a
va dans le chapitre précédent, est celle qui existait avant Thésée,
alors que T'Attique était habitée par cités, xata wdies, cités qui
étaient autonomes, avaient leurs prytanées, leurs conseils, leurs
cultes et pouvaient méme former entre elles de petites confédérations.
Les iepé wdrpia dont parle Thucydide sont ceux qui remontaient a
cette époque. J'entends de méme le mot wdrpios dans un décret des
Mésogéens. C'était une de ces confédérations a la fois politiques et
religieuses, que Thésée supprima comme corps politiques, mais qui
subsistérent avec leurs priviléges religieux. Les Mésogéens, aprés avoir
couronné leur dpywy pour son zéle et sa piété dans la féte d’'Héra-
clés, décident de récompenser d’autres personnes a la méme occa-
sion : Emauvéous 08 xai Tov icpéa 700 Hpaxddovs xai 70v 70U Aidpov
noi TOUs {.wn'ptovocs xad TOv WUPPLPOY xal TOY XKOpPYwyoy xai TOV
xjpuxe TOY moc'rpzov(l En ajoutant I'épithéte de wdrpios a leur féte
des Dionysia, les Eleusiniens entendaient rappeler qu'elle remontait,

comme leurs Haloa et leurs Fleusinia, au régime antérieur a Thésée,
au temps ou leur patrie était autonome et indépendante. Qutre cette
haute antiquité, la féte éleusinienne de Dionysos se distinguait des
autres Dionysia par la place qu’eﬂe'faisait aux Deux Déesses. Nous
voyons, en effet, par un décret qui date de la premiére moitié¢ du
1v° siécle, que le musicien Damasias, aprés avoir instruit deux cheeurs
d’hommes et d’enfants pour les Dionysia, en fit hommage a Déméter,
Coré et Dionysos, non pas & ce dernier seul, ou au moins en pre-

m Corpus inscr. attic., t. 11, 603.
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miére ligne, bien que la féte fit en son honneur et quelle portat
son nom (),

La féte des Haloa conduit 4 la méme conclusion. Elle était proba-
blement antérieure aux Grands Mystéres, car la direction en était
réservée, non aux Eumolpides ou au hiérophante, mais 4 la prétresse
de Démeéter, I'éponyme du temple, qui représentait l1a forme la plus
ancienne de la religion éleusinienne®.

Le scholiaste de Lucien attribue les Haloa 4 Déméter, Coré et
Dionysos; l'auteur d'un Lexique attique, Pausanias, & Déméter
et Dionysos seulement ®. Comme ce dernier texte est cité a la fois
dans Eustathe et dans le Lexique de Bekker, il ny a pas lieu de sup-
poser qu'un copiste a omis par erreur le nom de Coré; nous avons
une version différente; un souvenir plus exact, je crois, du groupe
primitif, qui ne comprenait quun dieu et une déesse. L’habitude
de toujours unir Déméter et Coré fit sans doute adjoindre la fille
A la mére dans les Haloa, comme dans d’autres circonstances; mais, a
Torigine, il n'y avait que Déméter et Dionysos.

Le scholiaste inédit de Lucien, qui est la source la plus abondaunte
de renseignements sur ce sujet, est partagé, sur I'origine et le sens de
la féte, entre deux explications différentes; il les a juxtaposées et con-
fondues, sans essayer de les concilier. Il commence par dire que les
Haloa étaient célébrées & Yoccasion de la taille de la vigne et de la

O Atovbaie wotobyvrwy Blevowiwy éomod-
daoey. ... . xal wapaoxevdoas Tols adrol [p]é-
Alec]s xopods Sto, Tov pév waldwy, Tov 3¢ dv-
Spdoy émédwney vei Aunrot nal vet Koper xal
7ot Atovican. P. Foucart, Revne des dtudes
grecques, 1893, p. 322. = Corpus inscr. allic.,
t. 1V, p. 141,

® Voir P. Foucarr, Les Grands Mystéres
d'Eleusis, p- 67-71.

® Kopry) Abrynor puoThpie weptéyouca Ax-
pTpos nal Kopns sai Atovboov émi 4§ Topsj Tdy

dpmédwy xal T yevoee Tol dwoxctpdvov #dy
olvoy ... .A)\gﬁa 3¢ &ndaflin 8ta vov xapwoY Atoph-
ooy* dAwal ydp ai vy duméAwy @ureias. Schol.
inédit de Lucien, publié par Roupe, Rhein.
Museum, 1870, p. 557. — Ewi ouyxomsi xap-
way, 8@’ § nai va Oaddota dfdero, Sopry) HyeTo
Ajpnprpos xal Atovicou xare Havoaviay, ANa
xaoupéun 818 50 Tais dwapyals xai pddicTe v
Abjpass dwd Tijs dAw Tére navaypdafor @époy-
vas eis EAevova, Bustarn. Iliad., 1X, 530. —
BexkEer, Aneed., p. 384. '
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dégustation du vin nouveau et, & ce propos, il raconte la légende
d’Icarios. Erreur évidente, puisque la féte avait lieu au mois Posidéon
et que les Grecs ne taillaient pas 1a vigne en janvier; de plus, on ne
buvait pas encore le vin nouveau; la fermentation lente n’était achevée
quen février-mars, lors des Anthestéria. A la fin de sa note, il fait
dériver le nom des AX@a du substantif dAgai, qui désigne les plan-
tations de vignes. L’étymologie n'est pas admissible. Mais pourquoi
ces subtilités des auteurs que compilait le scholiaste, en vue de
rattacher la féte 4 la vigne et & Dionysos, sinon parce que le dieu y
ligurait en réalité, et qu'on cherchait & y justifier sa présence?
D’autres faisaient dériver les Haloa du mot dws, aire, mais en Yexpli-
quant d’'une maniére insuffisante. A ce qu'il me semble, il sagit ici de
Taire sacrée, celle qu'avait construite Triptolémos et que le trésor des
Deux Déesses entretenait a ses frais(). Le scholiaste, revenant a I'idée de
fécondité, rapporte que, dans cette féte, il y avait une initiation & la-
quelle les femmes seules étaient admises®; on y exposait avec force
plaisanteries les figures des organes des deux sexes; un banquet offrait
aux convives toutes les productions de la terre et de la mer, & Yex-
ception de certains aliments, interdits pour des raisons mystiques. II
prétend méme que les prétresses conseillaient a voix basse les unions
secrétes, @s dmwdppnTdy 71, cest-d-dire comme un mystére religieux
révélé aux initiés et qui ne doit pas étre dévoilé. En faisant la part
de la prévention avec laquelle les chrétiens interprétaient les céré-
monies du paganisme, il ne faut pas croire que tout soit inventé par
le scholiaste. Il y avait sans doute un fait ou un spectacle qui a donué
naissance & la fable des conseils donnés aux assistantes. Peut-&tre repreé-
sentait-on une hiérogamie, 'union de Déméter et de Dionysos. Les
comptes d’Fleusis mentionnent, a I'occasion des Haloa, la construc-

0 [Bils m» dAw 79» iepdy. Corpus inscr. @ By vabryp xai vedew s elodyerar yuvar-
attic., t. IV, p. 202, 1. 21. — Brraifa dhws  xdv év Elevoive. — Schol. inédit de Lucien,
nadovpévy TpmTorépov xai Bwpos detuvuras. Rhein, Museum, 1870, p. 557.

Pavsax., I, 38.
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tion de gradins en bois et la réparation d'un siége en forme de tréne;
c'était peut-&tre pour les représentations™. D'autre part, un gram-
mairien a parlé d'initiation accomplie par la prétresse de Déméter .

C’est a cette initiation des Haloa, et non a celle des Grands Mys-
téres que je rapporter'ais Pinscription latine et les autres témoignages
cités plus haut, dans lesquels il est question des mystéres de Déméter,
Dionysos et Coré. C'est aussi cette féte que les Romains copiérent dans
leur culte de Cérés, Liber et Libera; ear il y avait aussi une initiation
des femmes et une prétresse. Si T'on naccepte pas Iidée que les
Romains, au commencement du v¢ siécle, se soient adressés aux Athé-
niens, il faudra toujours supposer qu'ils ont emprunté & une ville
grecque de la Grande Gréce un culte de Déméter, dans lequel, comme
a Fleusis, Dionysos était I'associé des Deux Déesses et, avec elles, pré-
sidait & la fécondité des biens de la terre, et aussi a celle des étres
vivants.

Je reviens maintenant sur une inscription qui a para fournir un
fait positif pour Texistence du culte de Dionysos a Fleusis. Dans les
comptes de l'année 328, un passage mal conservé avait étélu ainsi:

YAQ..P.<AINOYTIMHD

Le premier éditeur, M. Tsountas, avait restitué [£]viw[» ie]pdis A[n]-
vob, Ty MO, Cétait le pendant de T'aire sacrée, mentionnée dans les
mémes comptes; la preuve que le trésor des Deux Déesses entrete-
nait, comme une relique de Dionysos, le pressoir qui avait servi a la
premiére fabrication du vin, comme il le faisait pour l'aire sur la-
queﬂe avait été battue la premiére moisson récoltée dans la 'plaine

O Miofwret Apx{,wﬁaﬂw: T@1 Tds wpookalpas O MeAdeidou* yévos éoTly Abvnow, én 82
Adduois woufoavm dole atmdy Sauridr E6de  Tobrov 3 idpsia Tiis AunTpos xal Kopys, %
wapéyew TTA- Tit émonevdoavTs 0 Sraneioy puolioa Tovs pbaTas &v Blevoiv. Suibas et
xod xodMfoavtt Tods wodas Tpeis dvras Xaplar Puorivs, in v.
polos M. Corpus inscr. attic., t. I, Add., @ E@yp. dpyaor., 1883, p. 119, L 43
p. 525, 1L 7-9. KA.
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Rharia. L'intérét de ce témoignage nous avait empéchés de remarquer
les difficultés de 1a restitution. L’article +ijs serait nécessaire, comme
dans la mention eis Ty dAw T iepdy, il sagissait d'un monument
historique. De plus, il est d'un usage constant, dans la comptabilité
de cette inscription, de relater, outre I'objet acheté et le prix, le nom
du marchand qui 'a vendu, et cette indication nécessaire ferait ici
défaut. Aussi, la restitution de Kcehler, sans étre certaine, est beau-
coup plus vraisemblable : viw[. wa)pa Sdvwov, Ttpm P, Malgré mon
regret de voir ainsi (hsparaltre le Pressoir Sacré d’Eleusis, qui aurait
été un excellent argument a Tappui de ma thése, je dois renoncer
a faire état d'une preuve qui repose seulement sur une restitution
fautive.

On peut encore relever d autres faits qul témoignent des rapports
étroits qui existérent entre la religion d’ Eleusis et le culte de Dionysos.
Nous possédons en grande partie, pour I'année 328, les comptes des
épistates d’Fleusis et des trésoriers des Deux Déesses, relatant en détail
les dépenses faites pour l'entretien matériel de leurs propriétés ou
pour la célébration des cérémonies religieuses. Nous avons au com-
plet les comptes de la premiére prytanie, pendant laquelle avaient
lieu les Panathénées. Quoique ce fit 1a grande féte nationale de I'At-
tique, aucune dépense n'est inscrite pour y prendre part, et le trésor
des Deux Déesses ne fournit aucune somme pour d'autres divinités
que celles d’Eleusis. Une seule exception se rencontre, c'est pour Dio-
nysos. Aux Dionysia du Pirée et aux Lénaea, les épistates du temple
recoivent vingt drachmes pour offrir un sacrifice; le jour des Choes,
une distribution de vin est faite aux esclaves publics qui travaillaient
dans le sanctuaire®. Les comptes de 1a Prytame qul correspond aux
D10nysxa 8y doTer n'ont pas été retrouvés; il aurait été intéressant de

O Corpus inscr. attic., t. IV, p. 202, 1. 44. p- 202, 1. 29. — Eis Xoas 3ppocios ispeioy,
® [Eis Atovioia 7] ép Tetpasei émaTdras t. 1, p. bag, L. 68. — Emoldras émddfvaia
cis Suoiar AA. Corpus inscr. atlic., t. IV, eis Awovdoia Slouwt AA, . 11, p. 526, 1. 46.
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savoir si le trésor sacré faisait aussi quelque dépense pour le Dionysos
d’Eleuthéres.

Certains membres du sacerdoce éleusinien prenaient parl aux
fétes athéniennes de Dionysos. Le dadouque figurait peut-étre dans
une cérémonie des Lénwa; le hiérocéryx assistait la femme de Tar-
chonte-roi, lorsqu'elle faisait préter serment aux yepaipos pour les
Anthestéria. Les quatre épimélétes des mystéres, dont deux devaient
étre pris parmi les Eumolpldes et les Kéryces, organisaient, avec T'ar-
chonte-roi, la procession des Lénza; ils s'occupaient aussi du sacri-
fice offert par la cité & Dionysos®. Les fonctions des eplmeletes sont
assez bien connues; elles se bornaient strictement aux choses qui tou-
chaient & la célébration des mystéres. Pour quel motif les Léneea
rentraient-elles dans leurs attributions, si ce n'est parce que le Dio-
nysos de cette féte faisait partie du cycle éleusinien?

Ce point éclairci, il est nécessaire de rechercher de quel pays le
‘culte du Dionysos éleusinien avait été apporté en Attique, puisqu'il
est constant qu'il y était venu du dehors. C'est une des questions les
plus embrouillées de la mythologie grecque, par la difficulté de dé-
méler sa véritable origine au milieu des traditions, des legendes et
des fictions que les siécles avaient accumulées. Je ne vois d’autre
moyen que de comparer le dieu d’Eleusis aux divers Dionysos, et de
chercher avec lequel d'entre eux sa nature et les caractéres de son
culte offrent le plus de ressemblances.

Le Dlonysos d’Eleusis n’est pas le Dionysos thrace. Au v* et au
1ve siecle, il y eut des tentatives d'introduire ce dernier en Atthue
avec son culte national et sous son nom de Sabazios. Il y requt mauvais
accueil. A cette époque, 1a religion de la cité était constituse; elle ne
souvrait plus & des dieux étrangers que par exception et sur un ordre
de Toracle®. D'autre part, le nouveau venu, apporté par des per-

® Voir p. 125. — ® Voir P. Foucarr, Les Grands Mystéres d'Eleasis, p- 76-79. — © Voir
P. Foucart, Le Culte de Bendis en Attique, dans les Mélanges Perrot, p. 96.
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sonnes peu recommandables, ne fit que provoquer les railleries des
poétes comiques et sattira le mépris public. Son culte végéta dans
les basses classes de la société et dans le monde des esclaves®. Le
dieu aurait été plus heureux aux temps héroiques, si 'on en croyait
la tradition qui faisait du Thrace Eumolpos, le fils d'Orphée, le fon-
dateur des mysteres. Par malbeur, ni I'un ni Tautre n'ont existé.
Orphée fut inventé au vir° siécle par T'école qui cherchait & répandre
ses doctrines sous le nom d'un devin légendaire. Eumolpos est un
ancétre mythique, imaginé par la famille des Eumolpides, et son
nom méme ne fait qu'exprimer la qualité essentielle exigée du hiéro-
phante : T'art de moduler rituellement les formules sacrées de 1'ini-
tiation. Si toutefois on s'obstine & supposer quelque réalité dans cette
légende, il ne s'ensuivrait pas que le Dionysos éleusinien vint de la
rllrlrace A 1a vérité, on disait qu'Orphée était né en ce pays; mais les
Orphlques reconnaissaient qu'il avait emprunté a la Créte son Dio-
nysos, mis en piéces par les Titans. Quelques-uns méme pensaient
quil avait rapporté de 1E;3ypte les mysteres d’Isis et d'Osiris, trans-
formés en ceux de Déméter et de Dionysos. Ce n'est donc pas en
Thrace que nous trouverons le type original du dieu d’ Eleusis.

Les caractéres etle culte des deux divinités différent profondément.
Comme nous T'avons marqué dans un des chapitres précédents, le
Dionysos des Thraces et des Phrygiens est un dieu pamwduevos, se
plaisant aux courses désordonnées sur les hauteurs boisées, ou il vit
solitaire; il attire 4 lui 1a troupe échevelée des Ménades et les anime de
sa voix. Les pratiques de son culte ont pour objet de provoquer I'extase
qui met les fidéles en contact avec leur dien invisible®. Ni ces trans-
ports bruyants, ni cette poursuite du délire divin n’ont place dans la
religion du Dionysos d'Fleusis. Cest un dieu mystérieux, mais pai-
sible et bienfaisant; avec Déméter, son inséparable compagne, il
répand les arts d'ot nait la civilisation; il préside au premier de tous,

¢ Voir P. Foucarr, Associations religicuses chez les Grees, p. 67-70. — & Voir p. 20-24.
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I'agriculture, et accorde la fécondité aux productions de la terre; en
particulier, il a inventé et propagé la fabrication du vin, tandis que,
méme & I'époque homérique, le Dionysos thrace n’avait encore rien
de commun avec la vigne.

I est également distinct du Dionysos thébain, qui a gardé les
traits principaux du dieu de la Thrace, mais en les adoucissant et
en y mélant la légende de Sémélé, avec 1a fable baroque de sa double
naissance. On ne trouve aucune trace de ces légendes dans ce qui
nous est parvenu des antiquités religieuses d’Fleusis. Rien non plus,
dans le culte athénien, ne rappelle les dpyia du Cithéron, ni la
période triétérique, & laquelle les Thébains attachaient tant d'impor-
tance. Toutes les fétes du Dionysos attique reviennent chaque année,
et c'est en vain que quelques savants ont tenté, a 1'aide de combi-
naisons subtiles, de les ramener a un cycle primitif de deux ans®.
Si les poétes et les artistes ont volontiers confondu le fils de Sémélé
avec le Dionysos athénien, en revanche, plusieurs mythographes de
la Gréce avaient bien su les distinguer. Les trois listes que nous
avons avons citées, puisées aux sources grecques, ne faisaient paraitre
le Dionysos de Theébes qu’aprés trois autres Dionysos plus anciens.
Hérodote lui-méme avait remarqué qu'il était le plus jeune des dieux
helléniques et il plagait sa naissance un peu plus de mille ans avant
son temps 2. '

Venons maintenant aux témoignages qui distinguent formellement
les deux Dionysos de Thébes et d’Eleusis ou méme les opposent 1'un
a T'autre. Nous avons étudié plus haut le texte ol Gicéron affirme la
distinction entre le fils de Sémélé et le Dionysos associé 4 Déméter et
a sa fille; nous n’avons pas a y revenir. A ce témoignage on peut
joindre deux passages d’Arrien, et Pautorité de cet écrivain est d’an-
tant plus grande qu'un renseignement donné par lui incidemment

M Aug. Mommsex, Feste der Stadt Athen, p- 25. — @ Herovor., 11, 145.
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laisse deviner qu'il avait été initié". Dans le premier, l'auteur dit
qu'on ne sait trop quel est le Dionysos qui fit 'expédition de 1'Inde;
et il ajoute que ce n’est ni le fils de Sémélé, la fille de Cadmus, ni
le fils de Zeus et de Coré, celui que les Athéniens adorent dans les
initiations®. Dans T'autre : «De méme que les” Athéniens adorent
Dionysos, fils de Zeus et de Coré, ce Dionysos est différent; c'est'a
celui-la, et non a celui de Thébes, que s'adresse le chant mystique
d’Tacchos®. »

Les chronologistes, comme saint Jéréme et Eusébe, ont pris soin
d'insister sur la différence des deux Dionysos. s rapportent un épi-
sode de I'arrivée du dieu sous le régne d’Amphiction : Kata. Ap@ix-
TUove TOV Aevxariwros vioy, Twés Qact Awvuooy els T Ao
éA00vTa Ecvebiivon Snudy w Tl xal 77 S“Uyonpi a0700 veBplda, Swpr-
caclou Etepos 3 fiy 0U70s éx Tepéins™ . [Quum regnaret Amphic-
tyon] Deucalionis filins, Dionysus, verum non ille Semeles filius,
quum in Atticam pervenisset, hospitio receptus a Semacho, filie
ejus capree pellem largitus est®. — A,uﬂekoupyz’oc Um0 Aovioov
gyvwpiotn, obyi 7o éx Sepdins ). Voila la distinction bien marquée
entre le dieu qui vint en Attique au temps des premiers rois et celui
qui naquit de Sémélé. Comme ces chronologies ont tiré leur résumé
d’auteurs plus anciens, on voit que les savants grecsles plus curieux
et les mieux instruits en cette matiére, sans se dégager des fables,
mais probablement guidés par I'étude des deux cultes, n’hésitaient
pas 4 affirmer que le Dionysos attique et celui de Thebes étaient deux
dieux distincts.

0 00 paxpay 7@y Eddavépwy ol Pwpot:
boTis 3¢ pepiyrar Taiy Ocaiy év Elcvgwie
oide tov Eddavépwy Pwpoy 3ml vol 3amédov
dvra. Arnian., Anab. , 111, 16.

® Otre tov @ySaiov Tov =ijs Kadpou oire
by Afywaior v vais Tedetais Aws nal Kopys
waida cébovow. ARmEN cité par Eustathe,
Geogr. gr. min., éd. Didot, t. I, p. 406.

@) Kafdmwsp nai AGyvaioi Atbwugoy Tov Aids

nai Képys oéBovary, &Adoy toitov Atbvucoy,
nal b faxyos & puoTmds Todvw 6 Aiovicw,

. otyl 7@ Onbalw, éwddetar. ARRmIAN., Anab.,

1, 16.
® Euses., Chron.,II, éd. Migne, t.1,p. 381.
) Hieronymus, éd. Migne, t. VII, p. 188.
© Euses., p. 379. — Eustbe place la nais-
sance du fils de Sémélé aprés Tarrivée de

Dionysos en Attique, p. 3go.
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1 faut encore sarréter un peu sur le Dionysos d’Eleusis, pour le
dégager de la confusion qu'a jetée dans les esprits Iintroduction
d’Tacchos. Ce personnage, tard venu dans la religion athénienne et
d'une création tout artificielle, a néanmoins gagné chez les anciens
des partisans qui en ont fait un Dionysos juvénile; il a eu aussi le
privilege de sattirer les sympathies et I’enthousiasme des modernes.
Certains d’entre eux l'ont regardé comme Tenfant divin qui sert
de médiateur entre les Grandes Déesses et leurs adorateurs; d’autres
paflent de la grande révolution religieuse qui fit d’lacchos le roi
d’Eleusis®. Ce sont toutes inventions qui ne reposent sur aucun
fondement solide. J'ai déja touché ce point dans un mémoire précé-
dent; mais en voyant, dans des publications récentes, quelle part
prépondérante on tentait d’assigner a lacchos dans les mystéres, jai
jugé opportun de montrer, avec plusde détails, sa tardive apparition
dans le cycle d’Eleusis et le peu d'importance de son réle.

lacchos n’est pas nommé dans 'hymne homérique i Déméter. I
parut seulement lorsque futinstituéela grande procession du 20 Boé-
dromion. Au temps des guerres médiques, il n'avait pas encore de
personnalité; il désignait les chants et les acclamations poussées par
le cortége des mystes, lorsqu'il se rendait d’Athénes a Eleusis. Clestle
sens qu'il a trés nettement dans le récit qu'Hérodote a fait du pro-
dige qui annonga le désastre des Perses a Salamine. Dans la plaine
déserte de Thria, un exilé athénien, au service du Grand Roi, aper-
gut un nuage de poussiére, comme celui qu'aurait soulevé une troupe
de trente mille hommes, et il entendit un grand bruit de cris qui
lui semblérent étre le lacchos mystique, xai oi @awecOor Ty Quwrny
elvau Tov puoTinoy laxyoy. Et il Texpliqua de cette fagon a T'ancien
roi de Sparte, Démaratos, qui était mal au courant des mystéres,
encore peu célebres, d’Eleusis : 9 @uviy Ns dxoveis dv TavTy T
Spii laxydlovow®. Sous I'empire, Arrien se servait encore de la

® Roupe, Psyche, 1894, p. 261; H. von Prorr, Mittheil. Atium, 1899, p. 2506. — @ Heno-
por., VIII, 45.
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méme expression pour le chant que les mystes entonnaient en 1’hon-
neur de Dionysos : xai 6 Ioucxos 6 wuoTinds ToUTw TH Aovicw,
ovyi 76 Onbalty, émgdeTou

On ignore & quel moment les Athéniens inventérent un génie qui
personnifia et le chant mystique et la procession tout entiére. Ce
n’était pas Dionysos, ce n'était pas méme un dieu, mais un simple
daulpuwy, chargé de diriger latroupe des initiés et, la torche 4 1a main,
de donner le signal des danses et des chants. Tel il était figuré dans
le Taccheion d’Athénes, & coté des statues de Déméter et de Coré®.
Tel aussi le représente Aristophane, dans la scéne des Grenouilles,
ou le cheeur s’adresse a Jacchos. Is 11nvoquent pour assister,
couronné de myrte (le feuillage consacré aux déesses dEleums)
a leurs danses sacrées; ils I'appellent l'astre lumineux de l'initia-
tion nocturne, parce que le cortége n’arrivait au temple qu'a la
nuit et & la lueur des flambeaux; c'est I'inventeur du plus agréable
chant de la féte, le iaxyos, dont il porte le nom; clest le guide
qui conduit la procession 4 Démeéter et qui parcourt sans fatigue
une longue route®. Cette scéne, qui rend en traits poétiques le role
d Iacchos n'en a exagéré ni la nature ni I'importance; elle le peint
comme 1'a défini Strabon : apxnye’rns 10y puoTnploy Tijs Afuntpos
DPTAVACH

Les autres poétes dramatiques n'y ont pas apporté les mémes scru-
pules d’exactitude; ils ont mélé toutes les légendes relatives aux
divers Dionysos, et employé sans distinction les noms et les épi-
thétes, comme s'il s'agissait d'un seul et méme dieu. Cest grice a
eux surtout que sest produite la confusion dont un scholiaste
d’Aristophane nous donne une idée : Eigi yoly of @aoi lepoe@dvns
a7y elvou oi 0 T Afuntpr cuyyevéolaus dAdo 0¢ ETepoy Aio-
YooV Ewal TOY ’I'axxov‘, 0i 9 Tov ad7dy®). Encore remarquera-t-on

O Armiax., Anab., I, 16. — @ Tdyoiov vads éoTi Avpyrpos, dydApara 88 admi tc nai %
wais nai 8802 éxwv lanyos. Pavsax., 1, 2. — @ Awmsrorn., Rane, v. 324-352; 395-4o1. —
® Srras., X, 11, 11. — & Schol. Aristorn., Ran., 324.
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que tous les auteurs n’acceptaient pas lidentification d’Tacchos et
de Dionysos.

Ceux qui s'obstineraient 4 la soutenir seraient fort embarrassés de
trouver des arguments & T'appui de leur opinion ou dans les textes
épigraphiques ou dans les monuments figurés. M. Otto Kern, qui a
étudié les bas-reliefs et les vases découverts dans les fouilles d’Eleu-
sis, n'y a trouvé aucune image qui paraisse étre une statue de culte
(Kultbild); il n’a reconnu, ni dans les terres cuites, ni sur les vases
peints, aucun personnage qu'on puisse identifier avec lacchos .

Méme conclusion négative ressort des inscriptions sur ce prétendu
dieu, qui serait devenu, prétendait-on, la figure capitale du cycle
éleusinien, qui en aurait intimement modifié et enrichi I'histoire sa-
crée. On avait cru trouver son nom dans un décret de la premiére
moitié du v° siécle, prescrivant les sacrifices a offrir 4 un certain
nombre de divinités éleusiniennes. Il y avait au moins la derniére
syllabe XOI, et la restitution, assez vraisemblable, [Io]yowt, lui assu-
rait une place honorable a coté des Deux Déesses. C'était encore une
usurpation, comme I'a montré la publication par M. Hans von Prott
d’un fac-similé plus fidéle de cet important monument, complété par
deux petits fragments nouveaux®. Si la restitution A[oA{]ya: (un des
héros nommés par I'hymne homérique, v. 155), reste douteuse, il
est du moins bien établi maintenant que, matériellement, 1l est im-
possible d’introduire lacchos dans ce texte.

La seule inscription ou figure son nom, i l'occasion d'un acte du
culte, lui serait plutdt défavorable. Un décret athénien, décernant
une récompense a deux épimélétes des mystéres, énumeére les actes
de piété et de générosité qui ont signalé 'année de leur charge.
L. 21 : (émwepelifnoar) Tifs Edevoivt 700 faduyov Umwodoyiis®. Le
sens est fort clair : «ils se sont occupés de la réception d’lacchos a

@ Mithell. Athen, 1893, p. 140-142. — © Mittheil. Athen, 1899, p. 243 el suiv, —
8 Corpus inser. attic,, t. IV, p. 104.
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Ileusis. » Lorsqu'un personnage divin quittait I'édifice ot il habitait
(dans le cas présent, c'était le temple de Déméter a Athénes, que
Plutarque appelle Touy eiov) pour rendre visite 4 une autre divinité,
il fallait bien lui assurer une demeure. S'il avait un temple a lui
dans la localité, il s’y rendait tout naturellement. Par exemple,
lorsque les icpa. d’ Eleusis sortaient de leur sanctuaire pour aller a
Atheénes, ils logeatent dans I'Eleusinion, qui appartenall aux Deux
Déesses. Si Iacchos avait été Dionysos, il avait a Eleusis le Dionysion
pour y séjourner. Au contraire, il était nécessaire de lui assurer
Phospitalité, parce quiil était un étranger dans la ville des mystéres
et qu'il n'y possédait pas une demeure, un temple a lui.

Toutes ces raisons aménent a conclure qu'on doit réduire lacchos
au role secondaire de génie, conducteur du cortége des mystes, et
quen dehors de la procession du 20 Boédromion, d'ou il a tiré son
nom et méme son existence, il ny a pas A tenir compte de lui dans
la religion ou le culte d’ Eleusis.

Le renseignement qu'Ampélius a emprunté & un mythographe
gréc mérite une considération particuliére. Il montre que I'associa-
tion de Dionysos et de Déméter dans un culte commun n’a rien d’ar-
tificiel, comme il est souvent arrivé pour deux divinités, a l'origine,
étrangeéres 1'une A l'autre, parfois méme ennemies, qui se rappro-
chaient et s'unissaient dans une combinaison factice, ou le dédouble-
ment d'une divinité primitivement unique comme ce fut fréquem-
ment le cas pour Zeus et Athéna. Il n’en est pas de méme pour le
dieu et la déesse d’Fleusis; ils formaient un couple naturel. On en
pourra trouver la raison dans un passage de Plutarque: « Les anciens
ont associ¢ dans leur culte Dionysos avec Déméter, dans le dessein
de faire entendre la force fécondante de Ihumidité™. » Il y a d’abord
la constatation d'un fait, qui est I'union de Déméter et de Dionysos,

" 0i wadaoi oy Mibvuooy T Ajpntpt ocvyxabidpwoay, aivirlbpcvor 76 yévipoy tijs dypbriros.
Prerancd., Fragm., éd. Didot, 1. V, p. 35. — Cf. Mor., p. 446.
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dés lestempslesplus anciens, puis 'explication : I'action commune des
deux divinités est nécessaire pour le développement des plantes et
des fruits. En ce sens, la remarque de Plutarque est juste et va jus-
quau fond des choses, a condition d'en écarter la forme symbolique
dont il I'a revétue.

Il ne fallut pas longtemps aux premiers cultivateurs pour s'aperce-
voir que ni les graines ne germaient ni les plantes ne croissaient, si
I'humidité faisait défaut. Les philosophes stoiciens, renouvelant le
systéme des sophistes et suivis & leur tour par les symbolistes mo-
dernes, supposérent que les sages convinrent alors de désigner par
les noms de Démeéter et de Dionysos la double série des phénoménes
physiques qui aboutissaient & la production des fruits de la terre. Il
n'est pas vraisemblable que jamais les hommes des premiers ages
aient songé a pareille invention. Les forces de la nature leur appa-
rurent comme les manifestations d’étres supérieurs a I’humanité. Ils
crurent que 'un d’eux présidait au développement des semences en
leur fournissant les sucs nourriciers, et naturellement, cet étre divin
devait étre du sexe féminin®. D'autre part, I'élément humide, sans
lequel la plante ne pourrait ni naitre ni grandir, fut regardé comme
le domaine d'un dieu. L’action commune des deux divinités étant
nécessaire pour la production des récoltes, on imagina que le dieu
était le frére ou I'époux de la déesse. Déméter et Dionysos n'étaient
ni des abstractions, ni des symboles; ¢’étaient des étres vivants, ayant,
comme les humains, mais & un degré supérieur de puissance, leur
histoire, leur caractére, leurs passions. Le manque ou l'abondance
des récoltes ne résultait pas de phénoménes naturels soumis a des
lois immuables; elle dépendait de leur volonté toute-puissante,
souvent arbitraire et capricieuse. La conséquence de cette conception
fut I'établissement du culte commun de Déméter et de Dionysos, c'est-
a-dire d’un ensemble d’actes et de priéres, propres a conjurer leur

O Plus tard, la déesse fut dédoublée en mére et en fille: Coré, qui donne aux semences leur
force germinatrice, et Déméter, qui les nourrit des sucs de la terre.
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colére et a assurer leur protection & ceux qui les accomplissaient sui-
vant les rites. Lorsque les Romains, menacés de la disette, emprun-
terent aux Grecs et instituérent dans leurs murs le culte public de
Céres, Liber et Libera, ils ne pensérent pas s'adresser & des abstrac-
tions, purs symboles des forces de la nature; ils crurent avoir affaire
a des personnes divines, existant réellement, sensibles aux honneurs
qu'on leur rendait, aux jeux, aux sacrifices. Et, pour étre plus stirs
de réussir, ils reproduisirent exactement les cérémonies grecques, les
priéres en langue grecque; ils n'hésitérent pas a confier cet office a
une prétresse de race étrangére. Ils craignaient sans doute que le
moindre changement ne déplit aux divinités dont ils imploraient
I'assistance ou que les formules rituelles, en passant dans une autre
langue, ne perdissent leur efficacité. S'ils tinrent aussi, a I'exemple
des Grecs, a les réunir dans un culte commun, cest parce que leur
action commune élait indispensable pour I'heureux succés des mois-
sons. Voila ce quavaient également cru les premiers, quels qu'ils
soient, qui apportérent en Attique le culte de Dionysos et de Dé-
meter, ce que leurs successeurs continuérent d croire et & pratiquer.
Voila ce qu'exprimaient les mythes qui représentaient les deux divi-
nités comme unies par la parenté la plus étroite : frére et sceur
(Ampélius), mari et femme (Schol., Aristoph., Ran. 324), mére et fils
(Diodore, 111, 63). Et quon ne sinquiéte pas des difficultés qui
pourraient résulter de ces généalogies; sous des formes diverses,
¢’était toujours la méme idée, union intime, nécessaire, de la déesse
de la terre nourriciére et du dieu qui régne sur I'élément humide.

Le Dionysos d’Eleusis, étroitement associé A une déesse, présidant,
avec elle, 4 I'invention et 4 la propagation de la culture des céréales
et des arbres fruitiers, répandant en tous pays 'abondance et la civi-
lisation, ne ressemble guére, ainsi que nous I'avons vu, au Dionysos
de 1a Thrace, ni & celui de Thebes. Ce nest donc pas en ces pays que
nous devons chercher 1orlglne du culte athénien. La Créte semblerait
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un terrain plus favorable. Les habitants Prétendaient, et leurs his-
toriens nationaux se flattaient de 'avoir prouvé, que leur ile avait eu
la gloire de donner naissance a tous les dieux, que ceux-ci y avaient
inventé tous les arts, depuis 'usage du fer et agriculture jusqu’a la
musique et & I'écriture; que leurs rois avaient porté la civilisation sur
le littoral de la Syrle et de 1'Asie Mineure, en Gréce, en Italie, en
Sicile et méme en Egypte De fait, les découvertes récentes nous ont
révelé 4 quel degré surprenant de culture la Créte était parvenue
dés le second millénaire avant notre ére. Mais ]Egypte était encore
plus ancienne, et le peu que nous savons du Dionysos crétois accuse
une grande analogie avec la religion de ce pays. Tournons donc les
regards vers Ja vallée du Nil et voyons si, comme les Grecs 'ont cru,
nous frouverons en ce pays le prototype de Dionysos et de Démeéter.

Il est certain que nulle religion mieux que I'égyptienne ne nous
présente un couple divin présidant aux mémes phenomenes et uni
par les mémes liens. Isis était 1a déesse de la terre noire; Osiris, le
Nil, dont les eaux la fécondent. A la fois frére et sceur, mari et
femme, ils avaient tiré les hommes de la barbarie en leur enseignant
agriculture™. On savait méme quelle avait été la part de chacun
dans cette découverte. Isis avait trouvé le blé et I'orge qui poussaient
a I'état sauvage; Osiris, l'art de les cultiver et, en particulier, la con-
. La féte egyphenne du Labourage était la
De méme, ]usaoe d’offrir

. Les Grecs vantaient,

struction de la charrue®
commémoration de cet insigne bienfait®
a Isis les premieéres gerbes de la moisson®

O Yryds peve 7ot ddeA@ot Ocelpeos tds dv-  « Quion améne deux vaches noires; le joug est

Bpwro@aylas éwavoa. Imitation grecque d'un
hymne égyptien trouvé dans I'tle d'Tos. Inscr.
wnsular., fase. V, n. 14. — Diop., I, 14.

3 Uncigne puer monstrator aratri. Alii Tripto-
lemum, alii Osirim volunt, quod magis
verum est..... Firgo Osiris significatur, ut
DdidoaTé@avos  arepi Servius,
Georg., 1, 10,

®) MarieTre, Dendérah, t.

ebpnpdTwy,

IV, p. 24

en bois d'am, la charrue en tamaris et le
soc en bronze noirs. — A rapprocher du la-
bourage sacré confié & la famille des Bovdéyau.
P. Foucarr, Les Grands Mystéres &' Eleusis,
p- 23.

® Ereyap nal viv xava Tov Srepiopoy Tods
wpwrovs dunbévras oldyvs Sévras Tovs dvlpd-
wovs xnéwiealfar whnoioy ot dpdyparos nai Ty
Tow avanareiofu. Diwob., I, 14.
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comme le principal titre d’honneur de leur Dionysos, 1'art de cultiver
la vigne et de fabriquer le vin. Son ancétre égyptien passalt aussi
pour P'auteur de cette invention. Nous voyons en effet qu'une féte des

Pampres était célébrée & Tentyris en Thonneur d'Osiris® et, suivant
Heﬂanlcus c'étaitsurlesbords du Nil quelavigne avait été découverte! .
Plutarque et Diodore ont fait aussi remarquer que le lierre, la plante
sacrée de Dionysos s'appelait yevdoipis, quiils traduisent par @uToy
Ocipidos®. Voila une premiere ressemblance, et qui tient 4 la nature
méme des divinités, entre le couple égyptien et celui d’ Eleusis. Ce
n'est pas la seule.

Comme Déméter et Dionysos, Osiris et Isis régnaient dans le monde
ou les hommes se rendaient aprés la mort. Ce nouveau caractére n'a
aucun lien logique avec le précédent ni chez les premiers, ni chez les
seconds; il peut néanmoins s'expliquer, pour le couple égyptien, par
des raisons firées de leur histoire. Pour le faire comprendre, je suis
obligé d’entrer dans quelque développement sur la mythologie égyp-
tienne, bien que jaie le désavantage de la connaitre seulement de
seconde main et de ne pouvoir recourir directement aux textes. Il me
semble que les Egyptiens firent d'Osiris et d'Tsis des dieux inventeurs
et protecteurs de I'agriculture et des autres arts, alors qu’ils étaient
des divinités locales du Delta; & cette période se rattacheraient toutes
les 1égendes relatives & leur vie terrestre, aux conquétes pacifiques
d'Osiris, & ses luttes contre Typhon, & sa mort, & la naissance mer-
veilleuse de son fils Horus. Mais lorsque la religion d’Isis et d'Osiris
sétendit sur toute 1Errypte, ils absorbérent la plupart des dieux

) Mamierte, Dendérah, t. 111, p. 341. —  $eg nabdmep oi EAdyves 6 Atoviow * xai nara
Cf. Dion., I, 15. Ty AlyvnTiwy didhextoy dvopdlesbal Qaot tov
& EXhdvicos 3¢ @yory év 73 Iabivy 'wb}\sc w10y @uroy Ocigidos. Dion., T, 17. — Kre 82
AiyinTov wpdvoy chpelijvar iy  dpmwedor. T0v aurloy EXhyvés 7e nabicpotiar. v Atoviow
Lragm. hist. gr., éd. Didot, t. I, p. 67. nal wap’ AiyunTiols Aéyevar yevdoipis évopd-

@) Tob 8¢ nuzTob Ty ebpeoww (les Egyptiens) deofar anpaivovros 7ol évdpazos, ds @aot,
avariféacty T 0m’p15¢ nal nafispolow TovTw 764 Purov Oo'iptﬁog. PrurarcH., Mor., p- 447.



LE CULTE DE DIONYSOS EN ATTIQUE. 65

locaux et s'incorporérent leur puissance et leurs caractéres, alors
méme que ceux-ci n'avaient aucun rapport avec leur nature origi-
naire. C'est ainsi qu'Osiris s'assimila le dieu d'Abydos, Kont-Amenti,

le Seigneur de I'Occident, c'est-a-dire de la région ou allaient les morts
en quittant la terre dEwyPte Successwement tous les dieux des
morts, avec leurs légendes locales, souvent contradictoires, se fon-
dirent dans 'Osiris d’Abydos. Ce travail était achevé depuis'des siecles
lorsque les Egthiens entrérent en relations avec les iles de la mer
E’Igée et les cotes orientales de la Gréce. Leur Osiris présentait alors
un double caractére : d'un coté, il était le dieu de l'agriculture et de
la fécondité, attribut qu'il tenait du temps ot il était adoré seulement
dans le Delta; d'un autre, il était le dieu des morts et 1'on se figurait
son royaume de plusieurs maniéres, les légendes des divers dieux
locaux des morts s'étant concentrées en lui. Il n'y avait aucune relation
entre ces deux caractéres; ils coexistaient dans Osiris, parce quen lui
s'étaient fondus deux dieux d’origine et de nature différentes. Dio-
nysos aussi fut un dieu des morts("), en méme temps que le dieu de la
vigne et, en général, de la vegetatlon. Mais nulle raison n'explique
pourquoi ces deux roles, qui n'ont aucun rapport entre eux, étaient
attribués au méme dieu grec, sinon parce qu'il dérivait d’Osiris, en
lequel ils se trouvérent réunis. Et pour celui-ci, nous en avons in-
diqué 1a cause : les Fgyptiens avaient fait un seul Osiris des deux
Osiris de Mendeés et d’Abydos. Les Grecs, qui ne pouvaient recon-
naitre en lui cette dualité de nature et d'origine, I'acceptérent comme
un dieu unique et ils transportérent a leur Dionysos le double carac-

M Qirds 8¢ Aldys xal Aibvvoos, dvew pai-  qui 1'a remplacé, maitre doux et bienveillant,
vovrar nai Ayvailouas. Fragm. philos. gr., éd. Avec cesrestrictions, il reste dela phrase d’'Hé-
Didot, t. I, p. 326. Héraclite n'a pas distingué  raclite l'affirmation la plus ancienne de ce que
les deux Dionysos : celui de Thébes et de Thrace, tous les Grecs ont cru : Dionysos est un dieu

quiinspire & ses fidéles le délire divin, et celui de des morts. La méme idée remontait beaucoup
TI'Attique et des Toniens, auquel estconsacréela  plus haut, et on la verra exprimée par une
féte des Lénza. 11 n'est pas non plus trés exact cérémonie des Anthestéria, celle des xbrpot,
d’identifier Hades, le roi triste et farouche de  qui appartient & la période la plus ancienne de
Tenfer dans1épopée homérique , avec Dionysos, la religion de Dionysos (voir p. 131.)

9
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tére de son modéle ggyptien. Quant a Isis, lorsque les Grecs la con-
nurent, elle partageait avec Osiris la royauté des enfers. Je ne crois
pas que, dés Torigine, elle fit associée au Kont-Amenti d’Abydos;
mais sceur et épouse de 'Osiris de Mendés, elle lui était trop étroite-
ment unie pour que I'on pht longtemps I'en séparer, lorsque celui-ci
absorba le dieu des morts d’Abydos et ceux des autres nomes. Quoi-
qu'Osiris tienne toujours le premier rang dans le royaume des enfers,
une place fut faite 4 son épouse Isis; eﬂe y figure, tantdt en sa forme
propre, tantét sous la forme des déesses assimilées, comme Isis-
Hathor. Clest ainsi que, dans toute lEgypte on adorait, comme
souverains des morts, le couple d'Osiris et d'lsis, et celui-ci passa
en Gréce, avec les mémes attributs, sous les noms de Dionysos et
de Déméter.

Cette identité était également reconnue par les Grecs et.les Egyp—
tiens; elle le fut avant 'époque alexandrine, ol I'on travailla de parti
pris & rapprocher, a assimiler les divinités des deux peuples. Des le
ve siecle, Hérodote, et par ce qu'il avait pu apprendre lui-méme et
par ce que lui rapportaient les colons grecs, depuis longtemps ¢établis
en Egypte se croyalt autorisé a présenter, comme un fait accepte,
lidentité de Déméter et d'Isis, de Dionysos et d'Osiris : Apxnye'reuew
3¢ iy wdvw AlydnTios Myovas Afuntpa xai Abvuaor). Oaipis 8
80T Aidvvoos xato EANdSa yl&ao—ow @, Les seuls dieux adorés dans
toute 1E(rypte sont Isis et Osiris, 70y o Awdvvooy elvou Aéyovo:®.
Les opinions cles Grecs et des Egyptlens, que rapporte Diodore, sont
d’accord sur ce point : Tov péy Oarpw ye@epymvsvoy.svov elvou Aidyv-
sov, T 8 Tow eyycoﬂoc wws Anpm'rpow Tév o¢ wap *EXot wo-
Aouddy pubold 6 o'ywv TWES TOY Ompm Awbvvooy wpogovopddovot Xl
Selpioy wopwyipws; et il cite des vers attribués 4 Eumolpos et a
Orphée®. Plutarque, qui avait certainement connaissance de traités

) Hgrovor., 11, 123. — & Herovor., 11, 144. — @ Herovor., II, 42. — @ Dion., I, 13;
ef. IV, 1. — © Diop., T, 11.
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égyptiens sur Osiris, affirme de la fagon la plus formelle son identité
avec Dionysos: 071 8 (iév 6 av7ds o Awovioe, Tiva pdddoy i oe
yweoxew, & KAée, wpooijndy éolw, dpynyoy uéy oloay év AeA@ois
T@Y Quiddwy, Tols 08 Oazp:omofs xafwaiwudvmy icpols dTo WATPOS
xoi un7pds?). Dans un autre passage, il dit que les dpysa de Déméter
et de Dionysos ne sont autre chose que ceux d’Isis et d'Osiris, et qu'ils
furent rapportés d’Egypte par Orphée @. Les trois listes considé-
raient aussi Osiris comme étant un Dionysos; celle d’Ampélius T'assi-
milait méme au Dionysos de Lampsaque, qui parait avoir conservé
la forme la plus ancienne du dieu et la plus conforme au modéle
égyptien. . .
L'opinion, qui a persisté chez bon nombre d’auteurs grecs, était
donc que le couple égyptien et le couple grec étaient identiques,
‘ce qui revient a dire que Dionysos, comme Démeéter, était venu
d’Egypte. Nous avons vu qu'en effet les deux divinités étaient aussi
intimement associées qu'lsis et Osiris; que, de méme que ceux-ci,
elles se présentaient avec le double caractére d'inventeurs de lagri-
culture et de dieux des morts.

En qualité de dieu des morts, Dionysos devrait, semble-t-il,
tenir une grande place dans les mystéres. Je dois reconnaitre que
je nen ai trouvé aucune trace. Les textes ou il est question d'ini-
tiation a Déméter, Dionysos et Coré me paraissent se rapporter
aux Haloa plut6t qu'aux Grands Mystéres. Les auteurs et les inscrip-
tions, qui sont nombreuses, s'accordent & dire que les mystes, dans
le télestérion d’Eleusis, étaient initiés & Déméter et 3 Coré. Seules,
les deux déesses sont nommées; il n'est'jamais fait mention de
Dionysos.

Il n'en est pas de méme pour les Petits Mystéres qui se célébraient
aAgra, sur la rive gauche deI'llissus, au mois d’Anthestérion. Ceux-ci

M PrurancH., de Iside et Osiride, 35; cf. 13. Mor., éd. Didot, p- 445. — © PruragcH.,
Fragm., t.V, éd. Didot, p. 55.
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font partie intégrante de la religion d’Eleusis; ils étaient, comme
les Grands Mysteéres, la propriété des deux familles sacrées, les Eu-
molpides et les Kéryces; on voit le hiérophante et les épimélétes des
mysteéres s'occuper de leur célébration. On sait fort peu de choses sur
les Petits Mysteres. Le seul texte 1nstruct1f est un passage d’Etienne
de Byzance : Aypoc nou Aypou' Xcoplov wpo Tiis Wlhews, &y B T4
pinpd pvoTipia émitedeiton, piunpa 7@y wepi Tov Adyucoy. Lex—
pression péunpa indique V'exécution d'un drame mystique, comme
aux Grands Mystéres, ol I'on représentait devant les initiés le rapt de
Coré, les courses errantes de Déméter et encore d’autres scénes dont
nous sommes moins bien informés. Dans le temple d'Agra, c'était le
mythe de Dionysos!". Quelle était 1a partie de son histoire qui faisait
le sujet du drame, la naissance du dieu, sa mort, sa renaissance, son
union avec Coré ou avec Déméter? Nous 1'ignorons absolument. Les -
hypothéses de Maas et d’Aug. Mommsen i ce sujet sont des spécu-
lations plus ou moins ingénieuses, mais sans aucun fondement®.
Dionysos était le prmmpal personnage du spectacle dAgra voila tout
ce que nous apprend Etienne de Byzance. Il est permis cependant
d'en tirer quelques conséquences. Les Petits Mystéres préparant a
I'initiation, il s'ensuit que la connaissance de ce qui concernait Dio-
nysos était réputé nécessaire pour comprendre les révélations des
Grands Mysteres, et, dans cette partie de la religion éleusinienne, le
dieu était encore associ¢ 4 Déméter et 4 sa fille. Et, comme les mys-
téres avaient en vue la vie d’outre-tombe, il semble bien que Dionysos
devait y paraitre non plus seulement- comme dieu protecteur de
T'agriculture, mais comme le souyerain des régions infernales. Clest,
du reste, avec ce caractére que nous le verrons dans une des céré-
monies des Anthestéria.

) Les vedevai dont parle Arrien (voir la de Coré, sontprobablgment les Petits Mystéres.
note 2 de lapage 56) et dans lesquelles les @) Maas, Orpheas, p. 78-92; Aug. Momn-
Athéniens honoraient Dionysos, fils de Zeus et SEN , Feste der Stadt Athen, p- 409.
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CGHAPITRE V.

Awovioia xat dypoys.

Apollodoros, aprés avoir raconté que Déméter et Dionysos arri-
vérent en Attique sous le régne de Pandion, ajoutait que la déesse
regut ’hospitalité chez Kéléos, tandis que Dionysos devint I'héte d'Ica-
rios®. Cela veut dire, je pense, que le culte dela déesse resta fixé dans
la ville ol elle était d’abord arrivée et que celui de Dionysos, tout en
persistant & Eleusis, ot il était intimement 1ié & celui de Déméter, se
répandit dans les campagnes de I'Attique. Apollodoros avait rapporté
la 1égende la plus célebre, celle d’Icarios; une autre racontait la visite
du dieu & Sémachos et le présent de la nébride qu'il avait fait 4 sa
fille®; nous avons vu que, dés le x1v° siécle, son culte était établi dans
la Tétrapole de Marathon. Cette rapide expansion tint sans doute & ce
qu'on faisait honneur & Dionysos d’avoir découvert I'art de cultiver
la vigne et de fabriquer le vin. Ce qui n'avait été quun caractére
secondaire d'Osiris et du Dionysos éleusinien prit un développement
extraordinaire, au moins dans les croyances populaires. La féte des
Lénza et le concours des Choes en célébrérent 1a mémoire. De plus
en Plus Dlonysos fut considéré comme étant, par excellence et presque
uniquement, le dieu du vin. Il n'en fut pas de méme dans le culte,
ou se conservérent plus complétement les autres caractéres plus essen-
tiels de Dionysos. Nous verrons en effet, dans les fétes les plus an-
ciennes, telles que les Dlonysm champetres et les Anthestéria, des
cérémonies et des rites que les Athéniens continuaient a pratiquer
sans les comprendre, mais dont la religion égyptienne d'Osiris peut
seule expliquer la signification véritable.

A I'époque classique, nous connaissons, par les inscriptions et les
ruines de théatres, 'existence de Dionysia dans un certain nombre de

® Voir p. 43. — ® Voir les textes cités p. 56. .
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démes; il est probable que chacun avait les siennes. La ot il n'y avait
pas de temple, on improvisait une statue du dieu pour la circonstance :
une piéce de bois sommairement taillée, ol la figure seule était
modelée et enluminée; des vétements cachaient le reste; une couronne
de lierre sur 1a téte, un thyrse dans la main; puis, devant cette image,
une table ou un autel en terre. Cette scéne, assez souvent représentée
sur les vases peints, doit étre une reproduction exacte de 'appareil
réel dans la plupart des communes®.

Les Dionysia xa7’ dypots avaient lieu dans un des jours du mois
Posidéon (décembre-janvier). Elles étaient organisées parle démarque,
et le déme en supportait les dépenses. La splendeur de la féte variait
suivant le nombre et la richesse des habitants. Dans les bourgs les plus
pauvres, on offrait un sacrifice modeste; les divertissements se bor-
naient a 'doxwhiaopds et & quelque parade exécutée sur un échafau-
dage en bois. Dans les plus riches, il y avait des cheeurs d’hommes et
d’ enfants, des comédies et des tragedles aux frais desquelles pour-
voyaient des choréges, pris parmi les démotes®. Mais les représenta-
tions dramatiques, quel qu’ait été leur développement, quelque intérét
quelles offrent pour Thistoire littéraire, n'ont été qu'un accessoire,
une addition assez tardive. Les plus anciennes ne remontent pas au
dela du vr° siécle, et bon nombre de démes n'en ont jamais eu. Elles
ne sont donc pas un élément constitutif de la féte et ne peuvent rien
nous apprendre sur sa nature, puisquelles n'existaient méme pas a
Torigine. C'est dans les bourgs les plus pauvres et qui, par nécessité,
s'étaient le moins éloignés de la simplicité primitive, qu’il y a plus de
chances de distinguer la cérémonie essentielle, celle qui donne aux

@ On peut s'en faire une idée par la fabri- Comptes de 269. Bull. de Corr. kellen., 1890,
cation annuelle d'une statue de Dionysos 2  page Do4, note 2; cf. comptes de 279,
Délos : Edov els 70 dyadpa vob Atovboov  Pp. 396.

AAAN. ApioTofdde: To dyahpa Téit Atovioat ® Havssourrier, Vie municipale en Attigue,
épyagapévan DHIC, Novpduwt ypddave: MR, p. 163-174. .
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Dionysia champétres leur caractére propre et qui permettra d’en
pénétrer le sens religieux. _

‘Maintes fois on a cité, et avec raison, la description que Plutarque
a laissée de la féte, telle qu'on la célébrait aux temps les plus anciens,
et telle qu'elle avait di se conserver dans plus d'un village de I'Attique:
Mdrpios 10y Aiovuoioy éopTh 70 Walabdy ETEUTETO INUOTINGDS Kk
iAapdis, du@opets oivov xai xdnpatis, elro Tpdyoy Tis eilney, dAAos
loyddwy dppiyoy nrorovlet xoplwy, éni wlor & 6 @arrds™. Les
éléments de cette féte primitive étaient fort simples : une amphore
de vin avec une branche de feuillage, un panier de figues séches, c'est-
a-dire les biens mémes que le dieu avait donnés aux hommes et dont,
a leur tour, ils lui offraient les prémices; le sacrifice d'un bouc,
I'animal sacré de Dionysos, et par-dessus tout,le phallos. Mémetableau,
a peu de chose pres, dans la scéne des Acharniens®. Le pére de
famille organise la procession; sa fille, parée de ses plus beaux orne-
ments, porte sur sa téte la corbeille qui contient les prémices desti-
nées au dieu; derriére, marchel'esclave, porteur du phallos, et Dicao-
polis entonne le chant improvisé en son honneur.

Que l'on ne voie pas dans cette cérémonie une simple manifestation
dela grossiéreté rustique. C'était un rite transmis par les ancétres et
qui avait sa place dans les fétes urbaines de Dionysos. Y manquer et
été une grave offense envers le dieu, comme en témoigne une phrase
textuellement citée d’Héraclite : Ei u3) yop Awovdow woumny émoeivto
el Duveoy dopa aldoloiosw, dvadéoiara eipyaaT dv®). L’hymne alors
chanté prit assez d'importance pour donner naissance & une classe
spéciale de poésies, et, suivant Aristote, c'est de 1a que serait sortie la
~ comédie®. La phallagogie® doit donc étre considérée comme le rite
essentiel des Awoviota xat’ dypods.

) PrurarcH., De capidit divit., 8. ® Awd 5@ Ta @xAdixa (8Eapybrrwy), & &t

@ Apstopn., Acharn., 202 : Aéw a4 xar’ nal viv év wWoAAais T@y wéAcwy diapdver vopi-
dypods eigiwy Atovioa, dopeva. Anistor., Poet., 4.

@ Fragm. philosoph. gr., éd. Didot, t. I, © Dans une inscription mutilée du nr’ siécle,

p- 326. viis @aAAxy{wyfas), Corpus inscr. altic., t. 11,
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Beeckh et, apréslui, un certain nombre d’érudits ont rattaché la féte
directement & Dionysos, envisagé comme personnification symbolique
du vin; c'était une féte joyeuse pour la fin des vendanges et la mise
des raisins dans le pressoir. Ce systéme a llnconvenlent de ne pas
tenir compte de la date; en Posidéon (décembre-janvier), et les ven-
danges et les opérations du pressoir sont terminées depuis longtemps.
M. Mommsen a fait rentrer la féte dans le cycle mythologique qu'il
a construit pour son Dionysos, identifié avec le vin. Elle correspond
a la seconde naissance de Dionysos, découvert par les Thyades sur le
Parnasse; celles de‘l Attique en rapportent la nouvelle qui est le signal
des réjouissances. A ce moment, le vin nouveau est déja potable, et
il n’a pas moins fallu que sa force enivrante pour inspirer I'élan d’'ou
sortit la poésie dramatique®. Cette explication de M. Mommsen a le
défaut de brouiller les 1égendes relatives aux Dionysos de Delphes, de
Thebes et de 1'Attique. En outre, elle suppose qu'en Posidéon les
Athéniens s'abreuvaient déja du vin nouveau, quoique la fermenta-
tion lente ne fii pas encore terminée. On buvait ferme, je n'en doute
pas, aux Dionysia des champs, ainsi qu'a toutes les fétes du dieu;
mais c'était la récolte de 'année précédente. Les jarres nouvelles
n'étaient ouvertes qu'au mois Anthestérion et, comme le fait était
marqué par la solennité des Pithoigia, on peut croire que c’était un
usage généralement respecté. Quant a la procession, les partisans de
ce systéme T'ont négligée comme un accessoire, une simple manifes-
tation de T'allégresse de grossiers campagnards; ceux qui en ont tenu
compte se sont contentés de rappeler ce qu'avaient déja dit les anciens
sur I'énergie que le vin donne 4 la force productrice.

Quelques-uns cependant avaient reconnu que la phallagogie était,
au contraire, le rite significatif de ces Dionysia, et les modernes en

321. — Cette expression rend mieux que ) Boeckn, Leneen, 23. '
phallophorie idée de la cérémonie. Le phallos @ Aug. Mommsen, Feste der Staclt Athen,
n’était pas honoré pour lui-méme; il était con-  p. 28 et 356. — T'ai eu Yoccasion d'examiner

duit en procession & Dionysos, pour qui était  cette théorie et d’en montrer les impossibilités
la féte. dans le Journal des Savants, mai 1904
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ont tiré une interprétation symbolique de la féte. Elle avait pour objet
d’obtenir de Dionysos la fécondité des campagnes de I'Attique, et,
dans ce but, on promenait & travers les champs le phallos quien était
I'embléme naturel®. Cest la théorie que M. Nilsson a exposée, dans
un récent travail, avec des arguments nombreux et variés a 1'appui.
L’auteur a méme supposé, mais avec quelques réserves, qu'a l'origine
les Grecs, comme d’autres peuples de méme race, adorérent le phallos
pour lui-méme et que, plus tard seulement, ils le réunirent & Dio-
nysos, le dieu qui présidait 4 la reproduction des végétaux et des ani-
maux. Ce serait plutdt le contraire; le culte indépendant du phallos
n'a pas été rattaché & celui de Dionysos, il en a été plutét détaché.
Hérodote croyait méme connaitre I'auteur de cette innovation, le devin
Mélampus. Pour le but méme que M. Nilsson assigne a la féte et I'efli-
cacité qu'il attribue & la phallagogie en elle-méme, je ne partage pas
son avis. Il est possible que les Grecs, ainsi que les Romains, aient
cru assurer par ce moyen la prospérité de leurs cultures; mais telle ne
fut pas la pensée de ceux qui instituérent la cérémonie, et elle avait
un sens tout différent. En effet, s'il est vrai que la procession escorte
le phallos ou Phalés, en qui il fut personnifié, et si c'est & lui que les
chants s'adressent, d'autre part Héraclite dit expressément que la
procession elle-méme, avec ses chants phalliques, avait lieu pour
Dionysos. De méme Hérodote : 7ov 8” oy @ailov 7oy 76 Awvicw
wepmopevoy (I, 4g). On est donc conduit & se demander en quoi
ces démonstrations pouvaient lui étre agréables et quel honneur
lui en revenait. Ou autrement, Phalés n'était pas honoré et chanté
pour lui-méme comme un dieu indépendant, mais en tant qu’il
était en rapport avec Dionysos; et clest ce rapport quil sagit de
découvrir. :

O « Apparet igitur Dionysia agrestia unwm  locis alii agebantur. Phallus, qui in pompa
de multis ritibus esse, quibus semente autum- circumferebatur, hmjus rei signum et reme-
nali facla a diis fecunditatem Greci impetra- dium simplex et nativum erat. » Nirssow, Stadia
bant, qui creberrimus erat, quamquam aliis de Dionysiis atticis, p. 102.
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Cest dans Thistoire du diea que nous devons chercher la raison de
la cérémonie. La Gréce ne manquait pas de légendes propres a I'ex-
pliquer. Au premler aspect, celle d’Icarios para1t faite a souhait. L'hote
du dieu avait appris de lui & fabrlquer le vin; il fit part du présent
divin aux bergers du voisinage; ceux-ci, effrayés de I'effet du liquide
inconnu, se crurent empoisonnés et mirent & mort Icarios. Dionysos
le vengea en frappant les meurtriers d'une maladie que les remedes
humains étaient impuissants & combattre. L'oracle de Delphes, con-
sulté, les en délivra en leur ordonnant d’honorer leur victime et en
leur prescrivant la procession du phallos (). L’explication de la céré-
monie était topique. Elle parut si satisfaisante qu'elle servit une seconde
fois pour rendre compte du méme usage dans les Dionysia de la ville.
Cette fois, ¢’était Pégasos, I'introducteur du culte d’Eleuthéres. Méme
chatiment corporel infligé par le dieu, méme remeéde prescrit par
I'oracle®. Ces fables, qui amusaient la foule et qui plaisaient par leur
simplicité enfantine, sont trop locales pour rendre compte d'une
cérémonie qui était d'un usage général dans toute la Gréce. La méme
raison suffit pour rejeter l'explication tirée de l'obscéne légende
de Proshymnos en Argolide®. Ces récits et d’autres du méme genre
ont été évidemment inventés aprés coup, afin de justifier I'existence
de cérémonies dont 1'origine et la signification n'étaient plus exacte-
ment connues.

Quelques mythographes grecs avaient cependant trouvé pour la
phallagogie une explication plus sérieuse, qu'ils empruntaient  T’his-
toire religieuse de Dionysos. Elle ne nous est pas parvenue, mais nous
trouvons un écho de leur opinion dans une phrase trop bréve du
scholiaste d’Aristophane : {o7az0 8¢ 6 @aAlés 76 Awvicy xad w
uuoTipior®. Ce puoTipioy n'était certainement pas une des fables que
nous venons de citer; elles étaient connues de tout le monde, et le
scholiaste lui-méme racontait celle de Pégasos. C'était une de ces

™ Schol. inédit de Lucien, Rhein. Museum, 1870, p. 557. — ) Schol. Arisroen., Acharn.
243. — ® CremEss Avex., Protr., 1T, 34. — ) Schol. Anisrorn., Acharn., 243.
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légendes sacrées comme celles qui faisaient le sujet du drame
mystique joué devant les initiés a Eleusis; elles donnaient en spectacle
quelques particularités de T'histoire divine, ignorées des profanes, et
que les privilégiés, admis & les connaitre, avaient défense de révéler.
Tel était, sans aucun doute, le uvoTipioy qui apprenait pourquoi la
procession du @aAros avait lien en Thonneur de Dionysos, de préfe-
rence 4 un autre dieu, et par quels liens it tenait 4 sa religion.

Celte raison mystérieuse, il faut la demander, non 4 la Gréce, mais
a 1’Egypte. Nous pouvons le faire avec d’autant plus de confiance que
nous avons comme guide une attestation formelle d’'Hérodote. Le pas-
sage est & citer en entier: Taw d¢ dAAny dvdyovot 6pTiw 76 Awvion
oi Alyvnliol whny yopidy xaTa TadTd o0y wWhvTa EX\noe: dvti 98
Carrdy GAda o@l écT éEeupnuéva ooy Te wnyiaie dydipoTo vevupd-
owaole, Ta wepIPopéovat AT xwpas yuvaixes, veloy 0 aidoloy,
09 woAAY Téw EAacooy éov 100 dAdov owuaTos: wponydeTas Sé
avAOs, al 0¢ Emovtau deldovoou Tov Atvuooy: SidTL 0 pélov Te Eyel
70 aidolov el xwéel polvoy 1oV cwpatos, 5l Adyos wepi adTol ipos
deyduevos™. Dans ce chapitre, Hérodote ne rapporte pas le récit d'un
interpréte ou d'un prétre égyptien; il décrit une féte qu'il a vue lni-
méme en Egypte, et il la compare aux fétes grecques de Dionysos
qu’il connaissait bien. Les ressemblances 1ui parurent trop frappantes
pour les attribuer au hasard, encore moins & un emprunt fait aux
Grecs par les Egyptiens, et il conclut que les Grecs ont appris des
Egyptiens, par l'intermédiaire de Mélampus, a faire ce qu'ils font en
cette circonstance®. Comme Hérodote, Plutarque a constaté la ressem-
blance des phallophories grecques avec la féte égyptienne, et il nous
fait connaitre le nom de celle-ci, qui était Pamylia®. D'apreés une

) Heronor., II, 48. OMya aitdy wapaArdEavra. Henovoor., 1,
® Eyd pév viy @npt Meddpmoda, yevo-  Ag.
pevoy &vdpe co@oy pavronfy T EwuTd ovoliou @ Tojw 7dy Mapvdiwy Sopriy avrd (Osiris)

nai wubbpevoy dn’ AlyimTov &Aha Te w@oAA% tedeiofat @aAdyn@oplats domuiay. Pruranca.,
Sanyroaclat EXyonal va wepiTor Atdvugoy, Mor., éd. Didot, p- 355.
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glose d’'Hésychius et un vers de Cratinus le Jeune, ce Pamylés n’est
autre qu'Osiris, en la forme décrite par Hérodote ™.

L’autorité de ces témoignages gagnera encore si nous rétablissons
la forme intermédiaire qui servit de transition entre la figure ithyphal-
lique d’Osiris etle phallos isolé, dont I'invention était due a Mélampus.
Cette forme transitoire a persisté de tout temps & Lampsaque, dans le
personnage de Priapos. Celui-ci, dans le reste du monde gréco-romain,
descendit au rang de gardien des vergers et des récoltes; mais il fut
et demeura le suzerain de Lampsaque et de toute la région voisine de
la Mysie, dieu puissant qui avait ses mystéres et ses initiations. Les
légendes qui en faisaient un fils de Dionysos et d'une Nymphe avaient
diminué son importance réelle. En réalité, c'était Dionysos lui-
méme®, et nous avons vu, par l'auteur qu'a suivi Ampélius, que des
mythographes grecs I'assimilaient & Osiris. Un détail conservé par
Théodoret montre qu'a Lampsaque la statue de culte se rapprochait
des images promenées par les femmes égyptiennes. La disproportion
entre la petitesse du corps et-la grandeur du phallos sexpliquait
par une raison mystérieuse, comme en Egypte. Le hiérophante de
Lampsaque la révélait aux initiés, symbolique du reste et ridicule®.
Le dieu de Lampsaque ne fut pas, comme on pourrait le croire, une
représentation isolée et exceptionnelle de Dionysos. Elle exista aussi
en Attique, au temps méme de I'introduction de son culte. Philochoros
rapporte que le roi Amphiction avait consacré une statue de Atdvvoos
Qp@ds. Comme elle avait disparu, si jamais elle avait existé, une
légende se créa pour expliquer I'épithéte. Lorsque les hommes buvaient
le vin tout pur, ils tombaient terrassés par I'ivresse; le dieu leur apprit
a le méler d’eau et ils purent absorber le breuvage, ainsi tempéré, en

O Maaptdys + AiydnTios Seds wpamddys. @ Av’ bvou 32. ... oumxpd ye vt vvilfe-
— Qs c@odpis AlyunTiddns Zdyapss , Maapi- Tat pdpioy dvtetapdvoy nal péytaTov 6 Tdy pu-
Ays. Fragm. comic. gr., éd. Didot, p. 515. — capdy. pucTypiwy lepo@dvrys émicTarar. . . ..
Cf. Luctax., De dea Syria, 16. Hdow) yap wpocraboiica pusbyy vy vdy waido-

@ Hap® évios 82 6 abrds 0Tt 7 Awoviow.  ybvwy poplwy évracw drepyddevas. THEODOR.,

Schol. Turocs., I, 21. coll. Migne, t. 1V, p. 820.
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restant debout®. Inutile de réfuter cet enfantillage. L'épithéte donnée
a Dionysos signifie évidlemment quaux premiers ages il était figuré
en Attique comme il T'était & Lampsaque. Ce Dionysos Opﬁo’s sest
perpétué a Athénes sous le nom de Opfdvyns, qui dérive du méme
radical. Celui-ci, au dire de Strabon, était un démon du thiase de
Dionysos, semblable a Priapos®. Une inscription des clérouques athé-
niens établis & Imbros nous apprend qu'il était plus qu'un vague génie.
Dans le décret, il est qualifié¢ de dieu; il était honoré d’un sacrifice et
d'une procession; le prétre qui y présidait était récompensé de sa
piété par un décret du conseil et du peuple athéniens d'Imbros®.
Comme les clérouques emportaient avec eux dans leurs colonies les
cultes de la meére-patrie, il résulte de ce document qu’a I'époque clas-
sique le dieu Orthannés ou Dionysos Orthos, survivant méconnu des
Premlers ages, était encore adoré en Atthue.

Nous avons donc la série suivante des transformations par les-
quelles a passé la représentation du dieu. C'est, a T'origine, la figure
égyptienne, ithyphaﬂique et mobile; puis 'effigie primitive de Dio-
nysos chez les Grecs, qui se perpétua dans les statues de Priapos et
d’Orthannés; enfin, le simulacre isolé du phallos, détaché de image
compléte, et qui remplaca les précédentes dans les fétes hellemques.
Clest toujours la méme idée qu'exprimaient ces formes successives;
mais celle-ci allait en s'affaiblissant peu a peu et s'obscurcissait a
mesure qu ‘elle était traduite par des représenta‘uons moins expresswes
et moins complétes. Pour la retrouver, il faudra donc toujours
remonter au prototype égyptien ou elle est rendue avec une simpli-
cité brutale, mais significative. Rien qu’a lire attentivement la des-
cription d’Hérodote, on reconnait que, dans la féte des Pamylia, les
Egyphens ne songeaient pas a exposer un symbole grossier de la force

@) Fragm, histor. gr., éd. Didot, t. ,.p. 387. nai 7ii(s Sluoias vi Opbavver, wepl wheloTov)

® Srras., XIII, 1, 12. wotobpevos Ty Te wpds Tov Oelly] evoéeray

O [Bwe]ids Kaddeddos icpevs yevdpevols toi  nal Ty wpds tov dijpolv] @horipéar. Bull. de
Opbavvou émepehitn [@ ] ywin ss7ijs 7e wopmijs  Corr. hellén., 1883, p. 166.
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génératrice, mais qu'ils entendaient ainsi renouveler la mémoire d’un
acte du dieu, acte quils estimaient le plus propre & faire éclater sa
puissance.

Hérodote était trop curieux pour ne pas demander T'explication
d'un si étrange spectacle. Il lui fut répondu; malheureusement.
c'était une raison sacrée, iepos Adyos, qui justifiait la forme donnée &
la cérémonie, et, comme en mainte autre circonstance, il ne s'est pas
cru permis de répéter ce qu'on lui avait dit. Mélampus, lui aussi,
avait eu connaissance de ce mystére, mais il ne 'avait pas dévoilé, au
moins en entier; c'étaient les sophistes postérieurs qui avaient com-
plété ses révélations™. On peut étre str quiils les avaient altérées ou
dénaturées, pour les accommoder a leur systéme, qui devait ne pas
étre trés éloigné du symbolisme. Hérodote lui-méme a-t4l connu
exactement cette raison sacrée dont il parle? Il est permis d’en douter.
11 semble que les prétres égyptiens, lorsquun étranger les interrogeait
sur des particularités du culte qui touchaient aux mystéres de leur

- religion, avaient toujours une réponse 4 son usage. Sans lui dévoiler
toute la vérité, ils Jui racontaient des légendes qui avaient rapport a
T'objet des questions, mais qui ne touchaient pas au fond des choses.
Tel est, en particulier, ce que les Grecs avaient appris et ce qu'ils
nous ont rapporté sur les représentations phalliques qui se voyaient
dans les temples de 1’Egypte. Lorsque Typhon eut mis en piéces le
corps d'Osiris et dispersé ses membres, Isis les avait retrouvés, a I'ex-
ception du phallos, que le meurtrier avait jeté dans le Nil et que
le poisson Oxyrrhynchos avait dévoré. Aprés de longues recherches
inutiles, la déesse aurait ordonné de rendre les honneurs divins au
membre disparu et d’en consacrer Iimage dans tous les temples @),
Jignore si ce récit faisait partie des traditions officielles des prétres
ou sil n'était quune de ces légendes qui poussaient, comme une

¢ Herovor., 11, 48 et 49. — @ Hirroryr., éd. Cruice, V. 7. —Dion., 1, 22.
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végétation touffue, autour des dogmes religieux; en tout cas, il n’aurait
quun rapport éloigné avec la féte des Pamylia, et il n’explique nulle-
ment les images du dieu qu'on y portait, images qui sont 1'origine de

la phallagogie des Dionysia®

Cest en recourant aux monuments égyptiens que nous découvri-
rons ce qu’était la raison sacrée qu'allégue Hérodote. Jaurais souhaité
n'avoir qu'a renvoyer aux travaux des ég yptolooues mais je ne crois
pas que la question ait été étudiée et je n'en trouve pas trace dans le
commentaire égyptologique que M. Wiedemann a publié du second
livre d’Hérodote @. Aprés tout, comme je n'aurai i citer que des mo-
numents figurés, et que ceux-ci sont fort clairs, je crois pouvoir, sans
trop de témériteé, proposer mon 1nterpretat1on

A Dendérah, sur la terrasse du temple d’'Hathor, on voit plusieurs
chambres consacrées a Osiris. Dans latroisiéme, une série de bas-reliefs
représente les scénes successives de son ensevelissement et de sa résur-
rection. Les dieux et les génies des différents nomes se rendent auprés
du corps inanimé, pour le protéger contre ses ennemis. Les incanta-
tions magiques le raniment et, rendu momentanément a la vie, Osiris
sunit 4 son épouse Isis, incarnée dans le corps d'un épervier®. Le
temple actuel de Dendérah a été reconstruit a I'époque impériale;
mais celui-ci a remplacé un temple plus ancien, qui 1ui—m<5;me avait
succédé A un édifice de la sixiéme dynastie. Bien que les Egyptiens
se soient toujours gardés d'introduire des nouveautés ou des change-
ments dans leurs peintures religieuses, on sera bien aise d’étre ras-
suré sur T'antiquité de cette résurrection d'Osiris et d’avoir la preuve
matérielle quelle n'est pas I'invention d’une époque ou d'un sanc-
tuaire particulier. .

La méme scéne de I'union d’'Osiriset d’Isis, et dans a méme forme,
est conservée & Abydos, dans le temple de Séti I*", un des Pharaons

® Diop., IV, 6. — @ Wiepemany, Herodotos zweites Buch, p. 223-226. — @ Mawgrre,
Dendérah, t. IV, pl. 68-70.
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de la dix-neuviéme dynastie.) Enfin un monument a été découvert
dans la nécropole d’Abydos, qui est le témoignage le plus décisif
qu'on puisse désirer. C'est le célébre tombeau d’Osiris. Sur le cou-
vercle du sarcophage en basalte noir qui passait pour renfermer ses
reliques, le corps est sculpté en ronde bosse et de grandeur naturelle,
étendu sur le lit funebre. Les parties saillantes ont été mutilées, pro-
bablement par les moines coptes établis dans le voisinage, mais les
traces qui subsistent ne Jaissent aucun doute et sur l'attitude d’Osiris
et sur la présence de I'épervier. Le tombeau actuel est une restaura-
tion de I'époque saite; mais en pareille matiére et dans un sanctuaire
aussi vénéré, on comprend qu'il ne pouvait étre question d'innover.
Il est donc permis de regarder cette partie de la religion osirienne
comme un dowme accepte et represente A toutes les epoques dans
lEgypte entiére.

La résurrection momentanée d’Qsiris et son union avec Isis, d’ou
naquit Horus, le vengeur de son pére, voild donc le'mystére qu’Hé-
rodote n'a pas connu ou n'a pas o0sé révéler; voila Vacte que les
E’lgyptiens estimaient le plus glorieux dans T'histoire de leur dieu :
plus fort que la mort, Osiris engendre un fils aprés son trépas. C'était
la merveille de cette génération posthume que commémoraient les
effigies, grossiérement significatives, des Pamylia. L’obscénité appa-
rente de leur attitude et de leurs mouvements disparaissait devant
cette manifestation éclatante de la puissance du dieu. Les phallo-
phories des Dionysia n'en présentaient quune copie abrégée et ré-
duite 4 une procession avec chants du phallos. Ainsi isolé et séparé
de I'ensemble des croyances qul 'expliquaient, il est naturel que
les Grecs aient perdu la mémoire de I'idée primitive de la cére-
monie, qu'ils n'y aient plus vu qu'un embléme de la force généra-
trice, offrant un théme facile aux plaisanteries des improvisateurs
qui T'escortaient. Dans cette verve licencieuse s'évanouissait le sens

du rite, destiné, a T'origine, a glorifier le triomphe du dieu sur la
mort.



LE CULTE DE DIONYSOS EN ATTIQUE. 81

Jajoute quelques mots surla victime offerte en sacrifice : c’était un
bouc. On a donné comme raison de ce choix que le bouc broute les
feuilles de la vigne, et qu'on I'mmolait au dieu comme étant {'ennemi
de la plante sacrée. Cette explication ne répond pas a I'idée que les
Grecs se faisaient du sacrifice. Je n’ai pas fait le dépouillement des
victimes offertes & chacun des dieux; mais, en général, on choisissait
celles qui avaient quelque rapport avec ses attributs : pour Déméter,
une truie pleine, embléme de la fécondité; ou des animaux qui lui
étalent consacrés, comme la colombe a Aphrodite, ou des beeufs et
des moutons qui nourrissaient les immortels aussi bien que les hu-
mains. Le but du sacrifice n'était pas d'anéantir un ennemi de la
divinité, mais d’envoyer a celle-ci une chose qui lui était agréable.
En effet, le feu de T'autel, qui consume la victime, ne la détruit pas;
il la transforme en fumée, seul moyen de la faire parvenir jusqu’an
dieu. Le bouc doit donc étre envisagé, non comme un ennemi de Dio-
nysos, mais comme un animal quilui est agréable. Nous ne trouvons,
dans les 1égendes helléniques, aucune circonstance partlcuhere ou 1
soit en rapport avec le dieu. Il n’en est pas de méme en Ko gypte; le
bouc était I'animal sacré de la ville de Mendeés, dont le seigneur était
Osiris; sur ce point encore, la religion égyptienne fournit I'explication
dun usage du culte dionysiaque.

DIONYSIA D’ICARIA.

Les Dionysia d'lcaria méritent une mention spéciale a cause de la
place que ce déme a tenue dans les légendes de Dionysos et de son
importance dans Thistoire de I'art dramahque Nous aurons aussi a
tirer parti des résultats intéressants qu'ont produits les fouilles de
'Ecole américaine d’Athénes sur I emplacement de Dionyso®.

Il serait superflu de rappeler les légendes amusantes que 'imagi-
nation populaire avait brodées autour du nom d’Icarios, et les inter-

@ Buck, Papers of the Awmerican School, t. V, 1892, p. 43-126.

11
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prétations symboliques, parfois aussi amusantes, que quelques my-
thologues ont imaginées pour sa fille Erigone et sa chienne Mera. 1
suffit d’en dégager la tradition qui a servi de fondement a toutes ces
fables : Icaria fut le centre du culte de Dionysos dans cette région de
I’Attique, souvenir glorieux que ses habitants entretinrent avec soin.
Le déme possédait un temple et une statue du dieu, probablement
fort ancienne, surlaquelle veillait spécialement le démarque, ainsi que:
'archonte éponyme le faisait & Athénes pour le xoanon du Dionysos
d’Eleutheres. Dionysos avait son trésor & Icaria; de méme aussi, le
héros éponyme du déme™. Une inscription du v° siécle, malheureu-
sement incompléte, nous montre quelle importance avait la féte des
Dionysia; elle réglait le réle du démarque en cette circonstance. Il
avait a instituer les choréges tragiques, s'occupait des contestations
que faisait naitre 'antidosis, assignait aux concurrents ou tirait au
sort les coryphées, veillait sur la statue du dieu®. C’étaient les mémes
soins dont s'acquittait & Athénes I'archonte éponyme. Les représenta-
tions dramatiques donnaient lieu 4 un véritable concours; on a trouvé
a Icaria plusieurs dédicaces de choréges vainqueurs aux tragédies®
et les restes de monuments choragiques®. Une de ces inscriptions
me semble plutét se rapporter & un concours de comédies : [Z’&[pxm—
wos Apyedé[nrov v]nvioas dvémee [vin] Awvdowt, Ndolpatos
gdidac[ney] ©. La mention du poéte donne lieu de croire que 1'on

) Buck, Papers, p.93. — Corpus inscr. at- probablement une erreur. Dans la liste des
tic., IV, 1, p. 135. comiques vainqueurs (Corpus inscr. attic., t.11,
@ Buck, Papers, p. g6. — Corpas inscr. at- 979, col. d) nous trouvons, parmi les poétes
tic., IV, 1, p. 137. de la Comédie Nouvelle, un Nicostratos qui
@ Buck, Papers, p. 86-87.— Corpus inscr. remporta le prix aux Dionysia, vers 320. Au-
attic., t. IV, p. 254, n. 1282 b et 1285 ). tant qu'on en peut juger par les titres con-
@ Buck, Papers, p. b4-6o. servés, ses piéces sont des comédies de carac-
® Buek, Papers, p. 86. — Corpus inscr. tére. Celle des Bagtheis, ol Ton voit le type

attic., t. 1V, p 254, n. 1281 b. — Athénée du Miles Gloriosus, semble faire allusion aux -
(XIIL, 587 o) parle d'un poéte de la Comédic généraux d’Alexandre, qui prirent le titre de
Moyenne appelé Nicostratos, que T'on a sup- rois en 306 (Fragm. comic. gr., éd. Didot,
posé étre le troisieme fils d’Aristophane. C'est p- 469).
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présentait & Icaria des piéces nouvelles, ce qui était rare dans les
démes.

L’éclat des concours dramatiques & ces Dionysia ne parait pas pro-
portionné a I'importance du déme et & sa population, qui ne comp-
tait pas plus de deux cents citoyens™. Mais il fallait soutenir la gloire
que ce bourg revendiquait d’avoir donné Thospitalité & Dionysos et
d’avoir vu le premier essai du drame. Cette derniére prétention était
consacrée par les chroniques, comme le marbre de Paros®.

Cest ainsi que les Athéniens travaillaient & se persuader & eux-
mémes et a persuader aux autres Grecs que T'humanité leur devait
toute la civilisation et tous les arts. Ils y ont réussi et, an second
siecle avant notre ére, le conseil fédéral des Amphictions proclamait
qu'Athénes était la mére patrie de Tart dramatique, qu'elle avait in-
venté et développé la tragédie et la comédie®.

Les nouvelles inscriptions d’lcaria jettent aussi quelque lumiére
sur une féte de Dionysos, appelée Ocoivia. Elle était connue seule-
ment par une glose fort obscure d’Harpocration : @coivioy * Auxotp-
yos év Tij diadixacio Kpoxavidiy wpos Kowpwpidas. Ta xata djpovs
Awvioio Ocolvia EXEyeTo, &y ois oi yevvijTou émébuoy * Tov yap Aid-
vuaoy Oéowoy Eleyov, ws Snhot Aloxbhos xai ToTpos év o Suvaryw-

® Les listes de prytanes fournissent une
donnée suffisante pour évaluer en gros la po-
pulation d'un déme. Au1v° siécle, on comptait
environ 20,000 citoyens, ce qui ferait 2,000
par tribu. Chaque tribu avait 5o bouleutes,
répartis entre les divers démes, propor-
tionnellement au nombre des citoyens, soit
1 bouleute par 4o Athéniens jouissant de leurs
droits politiques. Dans une liste de prytanes
de la tribu AEgeis, en I'année 341, les Ica-
riens sont an nombre de 5, ce qui suppose
200 citoyens (Corpus inscr. attic., t. 11, 871).
Les tables de statistique pourront fournir
le nombre proportionnel de femmes et d’en-

fants. Resterait a évaluer les météques et les
esclaves; mais nons ne possédons pas de données
certaines. On trouverait un moyen de contréler
ce calcul par la comparaison avec les listes
d’éphébes, ou sont inscrits tous les jeunes
gens de dix-huit ans, et les listes de diététes,
qui comprennent tous les citoyens agés de
soixante ans.

&) Inser. gr.insul. , fasc. V, n° 444, Lignes 54.
55.

® O pyrpémoMs éoTt waiv [Spapatindy
pifwy 7\palywidiay xlal xwpwidliay ctpoicd Te
nal at&joase. Couix, Bull. de Corr, hellén.,
19oo, p. 96, 1. 18-19.

11.
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y@y. — Hésychius : Ocotvio -+ Svala Awovicov Abhvmos, xoi Seos
Oéowos Awvvaos ). Les inscriptions, sans nous apprendre directe-
ment ce qu'étaient les Ocolviar, contiennent des renseignements qui
conduisent & une notion plus exacte. Il est fait mention, dans un dé-
cret du ve siécle, d’bcap:e?sr, distincts des gens du déme d'lcaria. —
[ESoxae]v Ixocpzeﬁm, MevéaTpatos elme * dyabije Toyn|e Tév Snpovay
xoui 7w Inafpiéwy]®. — La distinction apparait encore plus visible-
ment dans un autre décret, qui est du 1v° siécle :

Kdmmos elmev: eyn@iofar Inapieio-
w émauvéont Néxwva 1dv Onfpapyor xal
ole@aviions ivlo(D) aTe@dvowr xal dveir-
siv Tdv nrfpune 871 ole@avoiioy Inapi-
ets Nixawa nal b dipos 6 iuapzéwu 709 o—
oy ov, 8¢ xadds xal Sinaiws T Aco-
vigwe Ty €opriv émolnaey xal Ty dyti-

va ),

Si le terme Ixapicts est ambigu a la premieére ligne, la confusion
est dissipée par la proclamation que doit tfaire le héraut (1. 5). La
couronne est décernée en commun par les Icariens et par le déme
d’Icaria, mais celui-ci couronne Nicon en qualité de démarque, tan-
dis que les premiers n'ajoutent pas son titre, le considérant, par rap-
port & eux, comme un simple particulier. Ce qui implique d’abord
que les Icariens prenaient part 4 la féte de Dionysos; ensuite, qu'ils y
agissaient comme un corps indépendant®. La forme du nom Ixapieis
ne marque pas la descendance d'un auteur commun; ils formeraient
donc, non un yévos, mais un oixos, comprenant ceux dont les an-
cétres s'étaient groupés autour d’Icarios, le héros éponyme du déme,
et qui s'occupaient spécialement du culte institué en son honneur,

O Orat. attic., éd. Didot, t. IT, p. 362. ™ Cf. & vy AencAclwy oinos, distinci des
@ Buck, Papers, p. 86. — Corpus inscr. Aexedewcts. Corpus inscr. attic., t. 11, Add.,
attic., t. IV, 1, p. 135. p- 534, n. 841 b, et t. 1V, p. 205. Cf. DrrrEx-
® Bucx, Papers, p. 71. — Corpus inscr. BERGER, Sylloge inscriptionam greecarnm, 439,

attic., t. IV, p. 139, n. 572 ¢. et Micner, Recneil d'inscriptions grecques, 961.
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Lors des Dionysia champétres, ils y prenaient part en offrant un
sacrifice, que je crois étre celui des @cofmia. Car c¢'était un sacrifice
(Svota), comme le dit Hésychius, et non une féte indépendante
(éopmit). Sil'on donne un sens précis au verbe composé, éméfuoy, de
la glose d’Harpocration, c’était un sacrifice qui venait a la suite d’un
autre. Ainsi, dans les Dionysia d'Icaria, aprés que les victimes offertes
par le déme avaient été immolées, les Icariens en présentaient
d’autres en leur propre nom et invoquaient le dieu sous le nom de
@¢owos. A mon avis, les @eolvia n'avaient pas lieu dans tous les
démes, mais seulement dans ceux ol était établie une famille dont
Tancétre avait été en rapports avec Dionysos, lorsque le dieu parcou-
rait I'Attique, enseignant la viticulture & ses habitants. Tel serait le
cas pour les Snpayidas : une prétrise de Dionysos était reservée a
cette famille™. La chose est encore plus certaine pour les Ceeronides
et les Croconides, deux familles sacrées descendant de Triptoléeme®),
ce qui atteste a la fois la haute antiquité des @)e;:oz’moc et les liens qui
existaient entre le dieu du vin et les déesses d’Eleusis.

En résumé, les Ocofia étaient un sacrifice trés ancien, offert a
Dionysos pendant la féte des Dionysia champétres, ce qui explique
comment les grammairiens ont identifié les deux noms. Les corps
a qui revenait cet office étaient, suivant les localités, ou les yevwijzar,
comme le dit Harpocration, ou les membres d'un ofxos religieux,
comme nous venons de le voir pour les Icariens; les uns et les autres
se rattachaient, par leurs traditions, & T'histoire religieuse de la cul-
ture de la vigne.

O Bekker, p. 264; Puorius, Ocoviov, ispov Atovieov (temple particalier des yevwizar), ct
Photius ajoute : 4@° 0¥ xai yévos. — @ Voir P. Foucarr, Les Grands Mystéves d’Eleusis, p. 20.
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DIONYSIA DU PIREE.

Le Pirée avait un théitre, un temple et une statue de Dionysos!”;
comme les autres Dionysia xat’ dypovs, la féte avait lieu au mois de
Posidéon® et était organisée par le démarque®. Mais en méme
temps, c'était une féte nationale. Le Pirée avait pris un tel développe--
ment qu'il avait paru nécessaire de ne pas lui laisser la méme auto-
nomie quaux autres démes. Le démarque, au lieu d’étre pris parmi
les démotes, était tiré au sort sur I'ensemble des Athéniens; c’était un
magistrat de la République, et non un magistrat municipal. La voirie
et la police, la surveillance du marché, étaient également confiées a
des magistrats de la cité®. Aussi la loi d’ Eveworos avait compris, dans
son énumeération des fétes, les Dionysia du Pirée, & c6té des Lénwa
et des Dionysia urbaines. Cette mention, bien loin de prouver que
le document cité dans la Midienne a été composé par un interpola-
teur, est, au contraire, un des arguments a faire valoir en faveur
de son authenticité®). En effet, la République offrait, aux D1ony51a du
Pirée, un sacrifice dont les victimes étaient payées par TEtat®. Le
conseil et le peuple, par un décret, prescrivaient aux agoranomes
de mettre en bon état les rues du Pirée que suivait la procession
de Dionysos”. Un autre décret ordonnait a I'architecte du théatre de
réserver des places pour des ambassadeurs étrangers, invités par la
République®. Le collége des éphébes immolait au dieu un taureau
acheté a ses frais et consacrait dans son temple une phiale d’argent,

0 Tae év Netpatei Awoviow: Stoavres. Cor-
pus inser. attic., t. 11, 470, 1 12. — Mpoeupod-
pevor Emmoopciv Tov vady vob Awvboov. Ibid,,
171,

® Pour la date de la féte, voir Aug. Momn-
sEN, Festeder Stadt Athen, p. 370.

& Kinpoat 8 nal cis Salapive dpyovra
nai eis Mepada Mjpapyov, of va ve Awvioia

wowolot énatépwht nal yopyyods nabicliot.
Anisror., HoAir., D4,

® Amisror., MoAir., Do, b1.

© P, Foucart, De lauthenticite delu loi d' né
goros, Revue de philologie, 1877, p. 108.

© Corpus inscr attic., t. Tl, 751.

M Ibid., t. IV, p. by.

®) Ibid., t. 11, p. 164.
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marques de piété que récompensait un vote du conseil et du
peuple®

Sauf ce caractére national, la féte du Pirée, autant que nous la
connaissons, n'avait rien de Parhcuher Elle comprenait une proces-
sion, des comédies et des tragédies®. La loi d’ Eveooros ne parle pas
de cheeurs cycliques, et rien n'autorise & croire que ce concours ait
existé. L'importance de la ville permet de supposer que les concours
dramatiques attiraient des poétes en renom et qu'on y présentait des
pieces nouvelles. Une anecdote d’Elien raconte qu'Euripide y aurait
fait représenter une de ses tragédies

Au Pomt de vue religieux, un seul fait est a signaler. Dans les
comptes d’ Eleusis, a la quatriéme prytanie, est portée la dépense sui-
vante : [Eis Awvdoia 7]a éu Hewpouel émioTdTous els Suoiay AA Y. Les
épistates étaient chargés, avec les trésoriers des Deux Déesses, d'ad-
ministrer le trésor du temple et de fournir 1'argent nécessaire pour
I'entretien du matériel et les frais du culte. Si donc 1a caisse sacrée
d’Eleusis fit les frais d'un sacrifice offert & l'occasion des Dionysia
du Pirée, cest la preuve quil y avait un lien entre la religion de
Déméter et celle du dieu qu'on honorait dansles Dionysia xat’ dypovs.

CHAPITRE VL

LENZEA.

Le nom officiel de la féte était Awvioio T émi Anvaiey ou Emidi-
vauo, dans les inscriptions et les auteurs du 1v° siecle®. Desle ve siecle
une désignation plus courte, Asvasa, probablement empruntée au
langage courant, est employée dans un vers d’Aristophane®; mais

O Corpus inscr. attic., t. 11, 470, 1. 65 el @ Corpus inscr. atlic., 1. 1V, p. 20
suiv.; cf., 467-g, 481. L 1g.

® Eérfyopos elme* bray 1 wopm) § ¢ Ato- © P. Foucanr, Revue de philologic, 1895,
viow [v¢] év Wewpasei xal of nwpwdoi xai of  p. 31.
Tpaywdol. Demosta., Mid., 10. O Avase yoprydv. Amswpn Acharn.,

& rian., Hist. var., 11, 13. 1155, en 4ab.
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en prose elle parait pour la premiére fois dans une dédicacede 1’époquc
macédonienne, qm est une inscription privée!! ) A I'époque romaine,
c'est la seule qui soit en usage.

Scaliger et Casaubon discutaient déji pour savoir sl fallait dis-
tinguer les L.énza et les Anthestéria ou les réunir; la question divi-
sait encore les savants au xvin® siécle. En 1816, Boeckh prouva, par
d'excellentes raisons, que ¢'étaient deux fétes différentes®. On pouvait
espérer que la querelle était terminée; mais la thése de 1'identité a été
reprise, dans ces derniéres années, et appuyée sur un passage de Thu-
cydide : To év Aduvous Atovigov, & T dpyadrepa Aovioia wowitar
v uni Av@so‘?nptcbm 77 dwdexdrn®. L'auteur s'étant servi du compa-
ratif et non du superlatif, on en a conclu que, de son temps, les Atheé-
niens ne connaissaient que deux fétes de Dionysos, T'une, la plus
récente, les Dionysia urbaines; I'autre appelée tantdt Anthestéria,
(1’aprés le mois, tantét Lénwa, d’apreés 'endroit ou elle se célé-
brait. D’ol cette consequence que les Lénza n'étaient autre chose
que la partie scenlque ‘des Anthestéria®. A vrai dire, les partisans de
ce systéme ont moins apporté des faits ou des textes nouveaux que
des interprétations nouvelles, plus ingénieuses que solides. La distinc-
tion des Lénewa et des Anthestéria s’appuie sur des arguments autre-
ment sérieux. _

L'emploi du comparatif dans Thucydide peut se justifier gramma-
ticalement, et le passage est susceptible d'interprétations différentes;
je T'ai déja discuté dans le troisiéme chapitre.

Le texte d'un grammairien, publié depuis-le travail de Boeckh, me
parait trancher toute la difficulté. Awovdoia - ¢opt Aot Aovioovu.

ﬁye*ro 08 TaL peY xaT o?cypobs unvos Mogededvos, 7a 6¢ Afjvoua Taun-

M Corpus inscr. attic., t. 11, 1367. faut savoir gré & M. Nilsson d’avoir examiné mi-

@ Borckn, Kleine Schriften, t. V, p. 65.

) Tuyeyp., 1, 15.

" Aprés Grpery et Bopexsreiner , PickarD
(American Journal of Archeology, 1893, p. 56)
et Doerevirn (Attisches Theater, p. g). — 11

nutieusement et réfuté les arguments allégués
par ceux qui ont tenté de renouveler ceite fas-
tidieuse discussion (Studie de Dionysiis atticis,

p- 38-68).
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Mdwos, Ta, 8¢ év doTer EXa@nSohiévos). Les Anthestéria ne figurent
pas dans cette énumération, pas plus que dans la loi dEvégoros et
peut—etre , parcequ in’ yavalt pas de concours 1yr1ques ni dramathues.
Peu importe pour la valeur de la scholie de Bekker que deux autres
grammairiens aient cité la méme glose, en remplagant I'apnAsivos par
Anvaudwos®. Clest une légére erreur et facile a expliquer : ils ont sub-
stitué au mois atthue le mois ionien correspondant

A ce témoignage clair et posmf on peut joindre quelques autres
preuves, indirectes il est vrai; mais elles ont T'avantage d’étre tirées
de documents qui sont d'une date plus ancienne. MM. Keerte et
Wachsmuth ont fait remarquer que les comptes d’Eleusis en 328
‘portent, 4 la sixiéme prytanie, qui va du 3 Gamélion au 8 Anthesté-
rion, une dépense pour les Lénexa (1. 45) et, plus loin, une autre
pour les Choes, un des j jours des Anthestéria®. Si les deux cérémonies
n’étaient pas distinctes, mais appartenaient a une seule et méme féte,
les deux dépenses seraient rapprochées I'une de T'autre, au lieu d’étre
séparées par une trentaine de lignes.

Le calendrier ionien comprenait deux mois appelés Lénaon et
Anthestérion, ce qui suppose deux fétes distinctes. La concordance
avec le calendrier athénien a été établie avec certitude : Posidéon,
Lénzon, Anthestérion — Posidéon, Gamélion, Anthestérion™. 11 est
probable que les fétes avaient lieu aux mémes dates chez des peuples
originaires de la méme tribu hellénique.  en était ainsi pour les An-
thestéria suivant Thucydide. Pour T'autre féte, nous voyons, a My-
conos, qu'un sacrifice était offert a Dionysos Léneus le 12 Lénazon®.
On a rattaché avec quelque vraisemblance au méme mois le miracle du
temple de Dionysos a Paros, ot {’eau de 1a fontaine prenait annuelle-

) Bekker, Anecd., p. 235, — Cl. +¢ Tapy-
Aidvi, xad’ by xad v Ajvasa wap’ Abpaiors.
Twves 3¢ toitoy 008 &Adws dile Anvosdve
nadovos. Schol. Hesiob., Epya, 506.

® Schol. Ascuin., I, [;3 Hnsmn , in v. Ato-
vioia.

@ Corpus inscr. attic., t. II, p. 626-7.

® Voir Biscuorr, De fastis Greecorum anti-
quioribus, p. Ar4.

®) Anpvasdvos. .. Suwdexdres* Atoviowt Anvei-

émjarov. Bull. de Corr, hellén., 1888, p- 489.
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ment la saveur du vin, au mois de Janvier®, Enfin, a Naxos, dans
une inscription de I'époque impériale, le chef d’une confrérie rappelle
le souvenir des mystes qui ont laissé une somme doTe T Anvedv
unvi Ta eifiopéva avTols wpooPépealos Vo puoTuy®.

On peut aussi tenir compte d'un catalogue des éphebes athéniens,
de I'époque romaine. On y a relaté les fétes célébrées, dans le college,
par leurs magistrats, qui portaient les mémes titres que ceux de la
république. L’archonte-roi des éphebes avait présidé aux Lénma, et
leur agoranome aux Anthestéria®.

Je signalerai, comme dernier indice de T'existence indépendante
des Lénwa, qu'elles constituaient une féte compléte, comprenant pro -
cession, sacrifice et jeux; et, comme preuve de leur haute antiquité,
le fait qu'elles sont confides a I'archonte-roi, auquel était réservée la
direction des fétes les plus anciennes.

En résumé, la féte des Lénwza était distincte de celle des Anthes-
téria et, de méme que celle-ci, antérieure a I'émigration ionienne du
x1° siécle. Elle avait lieu au mois de Gamélion; le jour précis n'est pas
connu : c'¢tait probablement le 12, comme & Myconos.

Nous sommes assez bien informés, par des textes de bonne époque,
sur la maniére dont les Athéniens du v¢ et du 1v® siécle célébraient les
Lénea. Il y avait une procession qui se rendait au Lénaon, un sacri-
fice offert aux frais de la cité, des concours de tragédies et de comé--
dies®. Nous savons aussi par Aristote que 1'archonte-roi s'occupait de
la procession avec l'assistance des quatre épimélétes des mystéres;
mais qu'il dirigeait seul tout ce qui était relatif aux concours drama-

tiques®.

) Andro in insula, in templo Liberi patris, ® Loi d’l‘jvégoros : %al 3 émi Ayvail wopmy)
fontein nonis Januariis semper vini sapore  xai oi Tpaywdol nai ol xwpwdol. DEmosrh.,
fluere Mucianus ter consul credit. Prin., Hist. Mid., 10. — Corpus inscr. attic., t. II, 741,
nat., 11, 103. ©) 0 3¢ Bacideds wodroy pdv puoTnplwy

@ Bull. de Corr. hellén., 1893, p. 32. gmipedei|vat pere vy Empedyrdy ods)] o Sijpfos

¢ Corpus inscr. attic., t. 11T, 1160. _ ¥]etpoTover, dlo psy & AOyaiwy dmwdvrwy, éva
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M. Aug. Mommsen soutient T'opinion que les concours étalent en
partie dramatiques' en partie lyriques, et que ce dernier élément
était le plus ancien!”. Cette assertion repose uniquement sur une dédi-
cace du célebre musicien Nicocles de Tarente. Parmi les douze cou-
ronnes gravées sur le monument qu'il consacra, il en est une, tressée
de feuilles de lierre, avec Tinscription Adveue SiflupduSew:®. Elle
prouve simplement qu’au début de la période macédonienne, il y eut,
peut-étre exceptionnellement, une exécution de dithyrambes. Mais
ce témoignage isolé et tardif ne peut prévaloir contreI'énonciation for-
melle de 1a loi d’ Evégoros qui mentionne, pour les concours des
Lénea, seulement les tragédies et les comédies.

Quant aux railleries lancées aux passants du haut des chars, Suidas
dit qu'elles furent en usage dans les Lénaea, aprés 'avoir été dans les
Anthestéria®. Il n'y a'pas & chercher 1a une transmission de I'une a
Tautre féte. Ce n’était pas une cérémonie religieuse, mais un diver-
tissement populaire qui a pu naitre spontanément dans toutes les deux.

Quelles étaient la signification et Torigine dela féte? La réponse est
d’autant plus difficile que les anciens ne nous ont laissé de renseigne-
ments que sur la procession et les concours dramatiques; peut-étre
n'y avait-il pas autre chose. Nous sommes réduits au nom méme de
la féte. Cet unique renseignement a suffi pour susciter des explica-
tions fort diverses; j'en citerai quelques-unes.

Beeckh, partant du sens de Anvds, pressoir, avait imaginé I'hypothése
suivante : on aurait conservé des raisins jusqu'au mois de Gamélion,
8’ [6& Edpodmididy, éva) 8 éx Knp[viwly* &meira

@ Corpus inscr. attic., t. 1L, 1367. — Pour

Atovvgiwy Tdy Emidpratwy. vabiva 3¢ éaT
['arogm-y) nal ci‘ywv Tov) uév oly wopmiy nowij
wépmovow -8 Te Bacideds. xal ol émpelyral,
wov 8¢ dydva Stavifinow 6 Pacildets. ‘Anistor. ,
HoAss., 57.

- @ Aug. Mommsen, Feste der Stadt Athen,

379.

la date et 1'identité.du personnage, KoeHLER,
Rhein. Mus., 1884, p. 297. ‘

©) T4 éx @y dpakiy ondppare. . . Adjvnor
70p v Tf t@y Xo@y éoprﬁ o0i uwpadovres éwi
T@y dpativ éoxwnléy Te xai $Aotdbpouy. To
& adrd xai Tois Anvaioss toTepoy émoiovy.
Suipas, in v. '
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pour les presser au moment de la féte; le vin doux, qui coulait alors
du pressoir, appelé duSpogia, aurait été distribué en prix aux poétes
vainqueurs. Cette opinion, plusieurs fois réfutée, est aujourd’hui
abandonnée.

O. Gilbert. — Anvds a aussi le sens de tombean. La féte est une
commémoration de la mort de Dionysos, qui est un dieu solaire; elle
est placée au mois de Gamélion, parce qu’alors la brume éteint le
soleil. — 1° Laféte n'a rien de funébre, au moins dans ce que nous
en connaissons; 2° le sens de tombeau pour Anvds est tardif et dérivé
de 1a forme méme de 1a cuve; 3° Dionysos n'a été pris pour un dieu
solaire que dans les spéculations de certaines écoles philosophiques,
bien longtemps aprés I'établissement de son culte.

O. Ribbeck et Maas. — Le nom des Lénza dérive de Afvau, qui
désigne les bacchantes en Arcadie; celles-ci sont les mémes que les
Thyades du Parnasse. — Mais rien ne prouve que le culte de Dio-
nysos en Arcadie soit le méme que celui de Delphes, ni que celui de
Delphes, 4 son tour, ait quelque rapport avec les Lénza d’Athénes.
De Prott et Nilsson ont répondu a cette objection qu'Héraclite, Ionien,
ayant employé le verbe Anvailw, les loniens ont connu aussi les dpyia
des bacchantes, et que, les Lénza ayant une partie mystique, la féte
avait pour objet les dpyia de Dionysos. — On ignore absolument ces
prétendus rites mystiques; rien, dansles Lénaea d’Athénes, ne rappelle
les ¢pyar, qui consistaient essentiellement dans les courses nocturnes
des femmes sur la montagne. Quant au verbe Anvailw, pourquoi ne
dériverait-il pas du méme radical que Mjvaua et ne signifierait-il pas’
célébrer les Lénea?

Toutes ces subtilités étymologiques disposent 4 faire bon accueil
aux explications plus simples d'une scholie d’Aristophane : Asjvauoy
yop éolw év o’cypoi‘s iepoy 700 Atovioov did 70 wAexToUs évTaiife
yeyovévar ) Sid TO wp@ToY éy TOUTY TG TOTY Aijvaioy TEOnvat . Le

® Schol. Awistopn., Acharn., 202. — Les mols év dypofs proviennent d'une erreur du scho-
liaste, qui a pris pour les Lénza les Dionysia »at’ dypots, dont parlait le vers qu'il commentait.



LE CULTE DE DIONYSOS EN ATTIQUE. 93

sens du mos wAexToUs n'est pas connu; la correction wAeloTovs ne
rend pas beaucoup plus satisfaisante la premiére explication du scho-
liaste, qu'on peut laisser de coté. J'attacherais plus de prixa la seconde :
le Lénxon est consacré a Dionysos, parce qu'en cet endroit fut élevé
le premier bitiment contenant un pressoir. La correction de Beeckh,
Anwdy, est inutile; mieux vaut garder la lecon des manuscrits, Asjveuiov.
Dans cet ordre d'idées, les Lénaa se rattacheraient au premier pressoir
construit en Attique. ’

On aurait encore plus de chances d’arriver a un résultat, si 'on
savait ce qu'était le Lénzeon et ou il était situé. Par malheur, la ques-
tion est trés vivement discutée, et on n’est pas encore arrivé a une
solution qui soit généralement acceptée. Je suis donc obligé d’aborder
ce probléme ardu de la topographie athénienne, dans T'espoir d'en
tirer quelque lumiére sur la signification de 1a féte.

Pourl'emplacement du Lénaon, on sest tenu, pendant longtemps,
4 la description, mal interprétée, de Pausanias: Tob Awvdoov & éoT
wpos T4 TedTpy TO dpyaidTaToy lepdy. Auo O elow évTos ToU
wepi§dhov vaoi nai Avuoor, 8 e Edevbepeds nai 8y Adnapérms
émoimaoey EAéQavtos xai xpuoot ™. Un rapprochement s'est fait tout
naturellement avec un passage du discours contre Néeera : év 76) dp-
Y atoTdTe iepd 100 Awovdoov xai dyiwtdTe év Alpvous?®. Pausanias
n’a parlé en aucun endroit de Limnza ni du Lénaon, etil a paru impos-
sible quil etit omis deux édifices religieux aussi importants®. L'emploi
de T'épithete dpyaudraroy dans les deux passages a fait croire que

@ Ppusan., I, 20. .

@ DemosTH. , in Neer., 76.

® Je ne me charge pas de justifier le silence
de Pausanias; voici comment on poul'rait Tex-
pliquer : Le voyageur a suivi 1a rue des Trépieds
jusqu’au théatre, puis la route qui monte a
T'Acropole. Il aurait fallu descendre du théatre
dans la direction de 'enceinte ponr visiter

Limnz et le Lénxon. Il n'y avait dans ce quar-
tier que de trés vieux temples, peut-étre né-
gligés et qui n’avaient pas de statues ou de
tableaux célébres; celui de Limne était fermé
toute 1'année. Bref, il s'épargna ce crochet
pour arriver plus vite 4 1'Acropole, qui T'atti-
rait davantage.
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Démosthénes et Pausanias avaient parlé du méme temple. De 1a résul-
tait la combinaison suivante : I'un des deux temples que Pausanias
signale dans le péribole, était celui de Dionysos Eleuthéreus; 'autre,
le plus ancien, dpy atdrazow, le plus voisin du théatre, était le Lénzon,
que Ton identifiait avec le temple de Limna. On n’avait pas assez
remarqué & quelles difficultés on se heurtait, quelles impossibilités
naissaient de cet arrangement. Il suffira d’en signaler une : le temple
de Dionysos ne s'ouvrait qu’ ‘une fois par an, le 12 Anthestérion; com-
ment faisait-on, au mois d’ Elaphebohon pour en faire sortir la statue
du dieu, qui était portée dans la procession des Dionysia, et installée
ensuite dans I'orchestre pour assister aux jeux? Le livre de Mommsen
donnera une idée des combinaisons par lesquelles les savants avaient
essayé de résoudre ce probléme 1nsoiuble et de la vanité de leurs
efforts (")

Un grand progres est dd 4 M. Wilamowitz. Dans un article publié -
en 1886, il a démontré que les deux temples voisins du théitre,
dont Pausanias a fait mention, étaient tous deux consacrés a Dionysos
Fleuthéreus, dans le péribole duquel ils étaient compris, et que
ni Tun ni Tautre n’avait rien de commun avec le sanctuaire de
Limnz ou avec le Lénaxon®. Cest 1 un point acquis et qui n'est
plus contesté.

Voila donc le Lénaon délogeé de 1ence1nte du théitre, mais ol le
placer?

M. Deerpfeld, 4 la suite des fouilles qu'il avait entreprises 4 'Ouest
de T'Acropole, crut avoir retrouvé Limna et le Lénzon; du méme
coup, il transporta dans cette région tout le groupe des cinq temples
que Thucydide placait au Sud de I'Acropole. Cette nouveauté, sou-
tenue de la maniére la plusingénieuse par son auteur, séduisit bien
des esprits, mais souleva aussi de vives objections. Je crois superflu de
reprendre cette polémique, et je renvoie au mémoire publié par

' Aug. Momwmsen, Feste der Stadt Athen, p. 393. — ® Wiranowrrz, Hermes, 1886, p. 597
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M. Wachsmuth en 1899 "; il contient une réfutation compléte et trés
solide du paradoxe de Deerpfeld.

M.Wilamowitz avait indiqué I'enceinte de Limna comme 'emplace-
ment du Lénzon, mais sans démontrer son opinion par des faits ou
par des raisonnements. M. Wachsmuth I'a combattue, sans proposer
lui-méme une solution®. Au lieu d’examiner un a un ses arguments,
quisont de valeur trés inégale, j'exposerai les raisons pour lesquelles je
pense que le Lén®on était distinct du temple de Dionysos 4 Limne,
mais compris dans le méme péribole, en répondant au passage aux
objections de M. Wachsmuth.

" Les écrivains de I'époque classique ont fait du nom commun, s}-
vouoy, un nom propre qui désigne 1'édifice auprés duquel avaient lieu
les Dionysia du mois de Gamélion®; mais aucun na dit que ce fit
un temple, ni parlé d'un culte spécial de Dionysos Arvasos. En dehors
du temple de Dionysos Eleuthéreus, ils ne connaissent qu'un autre
temple de Dionysos, celui de Limnw. Seuls, les lexicographes ont
mentionné un iepoy Aiovdoou Anvaiou, mais il faut prendre Anvaiou
comme un équivalent de év Aduvars (voir pius loin). Un Mjveuow, dans
la langue usuelle, désignait un bitiment rustique, contenant un pres-
soir, une cuve et peut—étre des jarres en terre. Le Asnwouoy par excel-
lence était la premiére construction qui avait renfermé les instruments
inventés pour fabriquer le vin. La tradition en rapportalt sans doute
I'entreprise au dieu lui-méme, ou & I'un de ses premiers compagnons.
Rien de surprenant que les Athéniens n’aient pas cessé de I'entretenir
et de la réparer, comme ils le firent pour I'aire sacrée de Triptoleme
a Fleusis et pour le vaisseau de Thésée qui servait pour la théorie de
Délos; rien de surprenant non plus qu'une telle relique devint le but

O Abhandl. der sewchs. Gesellsch. der Wis- ® H éml Ayvalw @opmi. Loi (I'Evégoros,
sensch., 1899, p. 34 el suiv. Demosta., Mid., 10; — 6 éwi Ayvaiw dywy.
@ Winamowrrz, Hermes, 1886, p. G17; Anisropu., Acharn., 50b.

Wacuswuri, Abhandl., 1899, p. 42 et suiv.
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d'une cérémonie religieuse, telle que la procession et le sacrifice des
Lénza. Cette idée se présente si naturellement qu'elle est déja indi-
quée dans le scholiaste d’Aristophane, qu'il l'ait trouvée lui-méme ou
empruntée a quelque auteur.

M. Wachsmuth dit judicieusement que, si le Lénzon et le temple
de Limnee sont deux édifices distincts, il n'y a pas de raison pour
les réunir dans une méme enceinte. Il n’y en a pas non plus pour les
séparer. C'est une question de textes. Je rapprocherai d’abord: deux
gloses d’Hésychius : Ewi Anvale dyty Eolw év ¢ doler Avvaioy
wepiSodoy Eyov uéyow xai v adTd Anvaiov Awovioou lepov, év @
émetedolvTo oi dydves Abnvaiwy wpiy 10 Satpoy oixodopnBijvas).
— Adpvour éy Abvaus Tdmos dvelpevos Awvioy, dmov 70 Mjveua
#yeto®. Suivant la premiére, les concours avaient lieu dans le péribole
du Lénaon; suivant la seconde, dans celui de Limns. Les deux textes
seraient contradictoires, si I'on mettait le Lénaon et le Dionysion de
Limne en deux emplacements différents. Ils s'accordent, si 'on admet
quil y avait deux édifices distincts dans le méme péribole. Je sais bien
quil ne faut pas raisonner trop rigoureusement sur L'opposition qui
existe entre deux gloses d'un méme lexicographe, attendu qu'il peut
les avoir empruntées a deux auteurs dilférents. Mais la conclusion
que j'en ai tirée est confirmée par le témoignage positif d'une scholie
d’Aristophane : Aduvn* Tdos iepos Awvdoov év @ xai olxos xai vews
700 Seot®. Ce texte a une précision et une propriété de termes qui
sont rares dans les phrases écrites par le scholiaste lui-méme; la con-
servation de la forme attique vews, qui est remplacée par vads a par-
tir du 111° siécle, est I'indice matériel d'un emprunt direct fait 2 un
auteur d'une bonne époque. Ce texte me parait trancher la difficulté.
11y avait dans le péribole du quartier de Limna deux constructions
distinctes, également consacrées au dieu, mais d'une nature diffé-
rente, ce que marque trés nettement 'emploi des deux termes oixos

) HesycH. , émi Ayvaie. — Méme glose,, plus ou moins abrégée, dans Puorius, I'Etymol. Magn.,
Suipas, Bekken, Anecd., 278. — @ Hesven., Adpyar. — @ Schol. Arisrorn., Ran., 216.
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et veos(V. Le vedss est le temple renfermant la statue de culte de Dio-
- nysos, le Dionysion de Thucydide et d’Is¢e. Ceux-ci le distinguent
des deux temples du théitre, en ajoutant év Aduvaus, nom du quar-
tier ou il s'élevait. C'est le méme temple que désigne Hésychius dans
la glose citée plus haut : xai év av7@ (le Lénzon) Anvaiov Awvicou
ispév. L'épithéte Asfvauos ne doit pas étre prise dans un sens mytho—
logique, comme rappelant que le dieu est I'inventeur du pressoir, mais
dans un sens topographique : le Dionysos qui est dans le péribole du
Lénaeon®. Ce temple avait son enceinte particuliére qui lisolait du
reste du téménos®. Oixos demgne un bitiment annexe du temple,
renfermant des objetssacrés, qui servaient au culte ou avaient par eux-
mémes une valeur religieuse; quelquefois la cella méme du temple
ouune chapelle ayant une statue. L'olxos de Limnz est le bitiment ou
se conservait le premier pressoir que les Athéniens croyaient remon-
ter & 'origine du culte; 'importance de cette relique fut cause que
1e terme ofxos, commun & tous les batiments de ce genre, fit place,
d’assez bonne heure, & la désignation spéciale de Mjveuoy, la matson
du pressoir. Ce nom s'étendit plus tard au péribole tout entier, rem-
placant la désignation classique év Aduvous. Enfin les auteurs de basse
époque transportérent a Dionysos I'épithéte de Arwauos, dérivée du
péribole du Lénseon, dans lequel son temple était enclavé. En inter-
prétant ainsi le témoignage du scholiaste et d’Hésychius, disparait
une des objections de M. Wachsmuth. Le temple lui-méme, le veds,

(M Méme distinction du vews et de 1'ofnos
dans une inscription d’'Amorgos publiée par
M. Devamarne, Revue des études grecques,
1903, p. 155, 1. 3-4 du texte, et p. 160 les
références données dans le commentaire.

® De méme dans le passage d’Apollodoros,
cité par le scholiaste d’Aristophane, Acharn.,
¢61. L’'auteur raconte larrivée d’Oreste &
Athénes.. Cétait le jour qui fut plus tard celui
des Xées. I n'est pas désigné par ce nom,
mais il y a, en parenthése, v 3¢ éopry) Ato-

vYoou Aypaiov. Les uns ont regardé ces mots
comme une addition personnelle du scho-
liaste, qui aurait confondu les Lénaxa avec les
Anthestéria; les autres ont proposé de corri-
ger Aywafov en Atpvealov. Je crois plus simple,
en attribuant la parenthése au scholiaste, d'en-
tendre I'épithéte, de méme que dans le pas-
sage d'Hésychius: le Dionysos qui est dans le
péribole du Lénaon.
® Voir p. 111.
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IMPRIMERIE KATIONALE,



98 P. FOUCART.

comme 1l est dit dans le discours contre Néwra, ne souvrait que
le 12 Antesthérion; mais il n'en était pas de méme pour le reste du
péribole et pour 'olxos appelé Lénzon. Aux Léna, la procession pou-
vaitentrer librement dans1’enceinte sacrée; laissant de c6té le Diony-
sion, toujours fermé, elle se dirigeait vers le bitiment ot se gardaient
religieusement les premiers instruments qui avaient servi 4 la fabrica-
tion du vin. La s'accomplissaient les cérémonies traditionnelles; aprés
les veeux et les libations, les victimes étaient immolées sur un autel
extérieur. Le dieu devait y assister; on supposera qu'il était représenté
par une statue permanente, ou que les Athéniens fabriquaient, pour
la durée'de la féte, une image en bois, peinte et parée de vétements,
ainsi que le faisaient annuellement les Déliens.

De ces discussions étymologiques et topographiques se dégagent
les conclusions suivantes : les Lénaa, aussi bien que les Anthestéria ,
s'adressaient, & des dates différentes, au méme Dionysos. Le dieu
était possesseur d’un vaste péribole qui contenait son temple et le Lé-
neon. Tant qu'il fut seul de son nom en Attique , Awvuoos et Awovy-
oiop suffirent pour le désigner, 1ui et.son temple. Aprés I'introduction
du Dionysos d’Eleutheéres, il fallut le distinguer. Puisqu’il habitait
le quartier des Marais, les auteurs classiques ajoutérent &v Aduvaus
son nom ainsi quau temple et au téménos. Le Lénaeon, qui apparte-
nait aussi au Dionysos év Aluvais, popularisé par la féte qu'on y célé-
brait, donna plus tard son nom au péribole tout entier, ce qui valut
audieul'épithéte de Aspaios. — La féte des Lénza, la Féte du Pressorr,
avait pour objet de renouveler la mémoire d’un des bienfaits de Dio-
nysos, I'invention et la communication aux hommes de I'art de fabri--
quer le vin. Nous rapportons donc la féte & un fait de I'histoire divine,
et non a l'une des phases de la vie du vin. Nous echappons ainsi aux
difficultés qui naissent de la date de Gamélion. Cest & quoi n'ont pu
réussir les savants, tant anciens que modernes, qm ontvoulu faire de
Dionysos un pur symbole de la vigne et du vin, et vainement ont-ils
essayé de faire concorder les diverses périodes de leur développe-
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ment avec les fétes du dieu. A quoi en effet correspondraient les Lé-
naa? Sipar Anwds ils entendent pressoir, ce n'est pas en Gamélion
qu'on presse le raisin; si c'est Ja cuve ott le vin fermente, ce n'est pas
non plus en ce mois que commence ou s'achéve Ja fermentation. Une
correspondance aussi rigoureuse n'est plus nécessaire lorsqu'il s'agit
seulement de glorifier un des bienfaits du dieu. La féte éleusinienne
de 1'Aire sacrée, les Haloa, avait lieu en Posidéon, a une date ou les
récoltes sont battues depuis longtemps. De méme pour les Léneea;
sans ruiner notre explication, nous pouvons avouer que nous igno-
rons par quel motif les Athéniens avaient placé en Gamélion la féte
et la visite solennelle au Pressoir de Dionysos.

En dehors des cérémonies exiérieures dont nous avons parlé,
quelques savants se sont demandé s'il n'y avait pas des rites mysté-
rieux, par ol les Lénaa se rattacheraient 4 quelque dogme de la reli-
gion dionysiaque. Cette recherche est1égitime, mais elle n’a pas abouti,
faute de documents, ou plus probablement parce qu’il n’y avait rien
de semblable. J'ai parlé plus haut de la conjecture de M. Nilsson sur
Texistence d'dpyia dans les Lénaa; elle n'était du reste présentée
quavec réserve'). M. Aug. Mommsen a supposé que le but de la féte
était de célébrer la descente aux enfers de Dionysos, qui en ramenait
sa mére Sémélé®. Cette hypothése, ingénieusement présentée, mais
subtile et compliquée, repose sur une série de propositions qui sont
loin d’étre prouvées ou méme de pouvoir I'étre; il sufhit que I'une soit
fausse pour que le systtme s'écroule. Or toutes sont douteuses ou
invraisemblables. 1° Le calendrier ionien de Myconos prescrit les
sacrifices suivants pour le mois de Lénwon : le 10 a Déméter, Coré et
Zeus Bouleus; le 11, 4 Sémélé, le 124 Dionysos Léneus, et le méme
jour, un autre & Zeus Chthonios et Gé Chthonia. M. Mommsen voit
un lien entre tous ces sacrifices; c'est Dionysos arrachant sa mére

@ Voir p. 92. — @ Aug. Moxmsex, Feste der Stadt Athen, p. 380-382.



100 P. FOUCART.

aux dieux infernaux. Mais la proximité des fétes dans un calendrier
est un indice souvent hompeur A Myconos méme, on voit des vic-
times immolées le méme jour & Poseidon et & Déméter Chloé; un
autre jour, & Apollon et 4 Achéloos™. En pourra-t-on conclure qu'il
y ait une connexité entre ces différentes divinités?

° Le rapport entre le sacrifice du 12 4 Myconos et les Lénea &
Athénes est assez vraisemblable. Cela n’autorise pas a y transporter
tout le groupe du 10 au 12. Dans la liste du deppatiedy, les Lénmza
sont précédées dun sacrifice & Daeira, sans indication du jour précis;
M. Mommsen en conclut que cest I'équivalent du sacrifice offert
le 11 & Sémélé par les Myconiens. Pure conjecture.

3° Lidentification de Daeira et de Sémélé est Thypothese la plus
arbitraire et la moins vraisemblable qui soit. Daeira est la divimité la
plus mal connue du cycle éleusinien; ce n'est pas une raison pour en
faire T'équivalent attique de Sémélé, de voir en elle une des deux
méres rivales de Dionysos et, par suite, 'ennemie de Déméter. En
outre, on n'a aucune preuve, aucun indice que Sémélé ait jamais été
adorée a Eleusis, méme sous le pseudonyme de Daeira.

Le cyele d’ Kleusis et celui de Thebes sont absolument distincts. Si
les contes populaires et les poétes ont pu brouiller 4 leur fantaisie les
divers Dionysos et leurs légendes, il n’en a pas été de méme dans
les rites religieux; chacun des sacerdoces qui en avaient la garde veil-
lait 4 les maintenir dans leur pureté et leur intégrité. Pour ce motif, je
ne crois pas que nous trouvions la trace d'une cérémonie accomplie
aux Lénea dans une scholie assez bizarre d’Aristophane : Ev 7ois An-
veunols dydot 100 Awovioou 6 dadolyos wapéywy Aoumdda Aéyer
naAeite Seov wai of Ywonovovtes Bodor Sepehis iaxxe wWAOVUTO-
SéTal. A Iinterpréter littéralement, la scéne se passeralt au moment
des concours dramatiques, c'est-a-dire en public, ce qui exclut toute
idée de rite mystérieux. Le dadouque, 6 dadovyos avec l'article, est

O Bull. de Corr. hellén., 1888, p. 46o. ~— @ Schol. Aristorn., Ran., 479.
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le ministre éleusinien et non un porte-flambeau quelconque. Son in-
tervention dans les Lénxa n'a rien d'impossible; il serait a souhaiter
qu'elle fat attestée par une autorité plus grave. Mais je ne puis croire
du tout que I'invocation entonnée par les assistants ait fait partie du
rituel. Ce ne peut étre qu'une composition poétique dont Tauteur,
aprés tant d'autres, confond lacchos et Dionysos, méle la filiation
thébaine du dieu a celle d’Eleuss.

On n'a donc trouvé aucun rite mystérieux dansles Léneaj; je crois,
de plus, qu'il n'y en a pas a chercher. Telle que nous I'avons
expliquée, la féte se suffit & elle-méme. Glorifier et remercier le
dieu de qui les hommes ont appris & fabriquer le vin, n'est-ce pas
le digne objet d'une féte? Et, pour la célébrer, quel lieu était plus
convenable que l'antique batiment ot on avait fait le vin pour la
premiére fois? En somme, les Lénaa sont la Féte du Pressoir et rien
de plus.

I ne s’ensuit pas pourtant qu'elle n’ait aucune relation avec des
cultes plus mystérieux, notamment avec celui d’ Fleusis. La direc-
tion en appartint de tout temps a I'archonte-roi; cela prouverait peu;
puisque toutes les fétes les plus anciennes rentraient dans sa com-
pétence. Mais il avait comme assistants les mémes épimélétes qui
étaient élus pour veiller sur la procession des mystéres et sur toute
1apartle extérieure de leur célébration . Deux d’'entre eux étaient pris
parmi les Eumolpides et les Kéryces. D'ou vient qu'une seule autre
féte, celle des Lénaea, leur fat confiée par surcroit, sinon de ce que le
Dionysos qui avait donné le vin aux hommes était le méme qui, avec
Déméter, leur avait déja enseigné T'agriculture? Et les comptes
d’Eleusis nous en fourniront encore une preuve positive. Les épistates
du temple recevaient une somme de vingt drachmes pour offrir des
victimes & 10cca51on des Dlonysm du Lénzon : émoldrass émljvaio

M Je ne sais pourquoi M. Nilsson (Studia, précisément a propos de cette [éte et des
p- 114) a cru que ces épimélétes pouvaient  miystéres qu'Aristote (ToAir., 54) a décrit leurs
étre des épimélétes spéciaux des Lénma. Clest fonctions.
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eis Awovvoio Stoour AAWY. Ce qui est a considérer, ce n’est pas qu'a
Eleusis un sacrifice ait été offert en cette circonstance, clest quil ait
été payé sur le trésor des Deux Déesses. Elles tenaient, ce quelles ne
faisaient pour aucun autre dieu, a participer aux honneurs rendus a
Dionysos, et cela afin de bien montrer par quels liens étroits il leur
était wm.

Les cérémonies des Lénaa sont trop simples, elles s'expliquent
trop facilement par elles-mémes, pour qu’il soit nécessaire d’'en cher-
cher original en Egypte Ce n'est pas 4 dire toutefois que, méme en
cette circonstance, Dlonysos n’ait aucun . trait commun avec Osiris.
Celui-ci passait pour avoir fait présent de la vigne aux hommes, la
Féte des Pampres en perpétuait la mémoire chez les Egyptlens 2
comme la Féte du Pressoir le fit pour les Grecs. Les deux fétes s adres—
saient au méme dieu et pour le méme bienfait; mais elles n’eurent pas
méme fortune. Dans la Féte des Pampres, ainsi que le nom 'indique,
les Eoyptlens songeaient davantage au don de la vigne, dont ils godi-
taient surtout 'ombrage et les fruits. Osiris leur avait bien appris &
en tirer le vin; mais I'usage s'en était pen répandu. La boisson favo-
rite resta la hiére qui, elle aussi, était un présent divin, dii 4 Isis;
c'était la biére que 1'on offrait aux dieux et aux morts, et par milliers
de cruches, au moins dans les formules des inscriptions; le vin parait
beaucoup plus rarement. Par une suite naturelle, si 1a piété des Egyp—
tiens ne leur permit pas d’oublier qu'ils devaient la vigne a Osiris, ce ne
fut jamais, parmi tant de bienfaits de leur dieu, qu'un point secon-
daire, et la Féte des Pampres demeura toujours dans un rang inférieur.
I n'en fut pas de méme chez les Grecs. La culture de la vigne et
I'usage du vin prlrent un tel développement que cet attribut secondaire
occupa la premiére place dans les croyances populaires; la foule en
arriva 4 ne plus guére voir en Dionysos que le dieu du vin. On s'en

M Corpus inser, attic., 1. 11, p. 526, 1. 46. — @ Voir p. 64.
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apercoit au nombre des légendes qui faisaient intervenir le dieu daus
chacune des circonstances. ('était pour le don méme de a plante et
la maniére de la cultiver; puis pour inventer le pressoir et la cuve;
enlin, le dieu seul avait été capable de préserver les hommes des effets
dangereux du vin et de leur apprendre & en tempérer la force en le
mélant d'eau. De leur coté, les symbolistes de Tantiquité interpré-
laient gravement tous ces beaux récits; ils montraient combien était
exact le mythe des Nymphes nourrices de Dionysos et comment se
justifiait le choix de Limne pour y construire son temple. La féte des
Lénea, aussi bien que celle des Pampres était destinée a glorifierle dieu
qui avait donné aux hommes la vigne et le vin; mais elle prit comme
occasion ce qui paraissait aux Grecs le plus insigne bienfait de Dio-
nysos : I'invention des instruments qui transformaient en vin les fruits
de la vigne. Ce ne fut sans doute au début qu'un modeste sacrifice,
en rapport avec la place secondaire que cet épisode tenait dans T'his-
toire du dieu; et les développements qu'elle regut par la suite n'alté-
rérent pas la coriception des premiers fondateurs du culte. Aucun rite
nouveau n'y fut introduit, mais, pour répondre aux sentiments popu-
laires, on accrut les cérémonies extérieures : la magnificence de la
procession, le nombre des victimes, les réjouissances qui suivirent le
sacrifice. Les concours dramatiques, qui commencérent au vi° siécle,
ont jeté un tel éclat qu'a I'époque classique les Lénwxa étaient deve-
nues la féte la plus brillante de I'ancien Dionysos. Mais il ne faut pas
se laisser éblouir, et on ne devra pas oublier qu'au point de vue reli-
gieux leur importance est bien moindre que celle des Dionysia cham-
pétres et des Anthestéria.

Sur quel théatre ont été jouées les piéces présentées au concours
des Léngea? Sur celui dont les restes se voient au pied de I'Acropole;
ce thédtre, construit d’abord en bois, puis en pierre, servait a la fois
pour les représentations des Dionysia et des Lénaa. Telle a été 'opi-
nion acceptée sans contestation, aussi longtemps qu'on a cru que le
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Lénwon était LO)llpl‘ls dans le péribole de Dionysos Eleuthéreus. Une
fois reconnu qu’il en était distinct, il fallut bien se demander sl n'y
avait qu'un seul théitre ou si chacun des deux Dionysos avait le sien,
comme il avait son téménos, son temple et sa féte. Les jeux étant des-
tinés & réjouir le dieu, il semble naturel qu'ils aient été placés prés
de sa demeure et non dans une enceinte étrangére; deux temples dis-
tincts paraissent impliquer deux théétres distincts. Clest a cette solu-
tion que conduirait le raisonnement; mais, avant tout, il faut tenir
compte des faits. Un seul témoignage explicite nous est parvenu de
Pantiquité, celui de Pollux, qui admet deux théitres, I'un pour les
Dionysia, l'autre pour les Lénaa : xai Awvvoiaxoy Séatpoy rai
Anvaundy®. En dehors de Tassertion positive, mais trop bréve, de
Pollux, nous avons quelques renseignements épars dans les lexico-
graphes sur ce théatre. En les rapprochant, on obtient un certain
nombre d'indications : 1° Il n'est jamais question, pour le v¢ siécle,
d'une construction en pierre; les spectateurs s'asseyaient sur des ban-
quettes en bois que soutenaient des échafaudages, ixpia. 2° Ce théatre
en bois s'¢levait sur I'ancienne agora, ou du moins dans le voisinage.
3° 11 était dans une enceinte sacrée de Dionysos Lénzeos ou de Limnae.
4° En haut du théatre poussalt un peuplier, sur lequel grimpaient les
spectateurs (ui n'avaient pas trouvé Place sur les gradins; ce peuplier
était aussi voisin de I'enceinte sacrée. H° Ce théatre en bois cessa
de servir lorsque le théatre en pierre de Dlonysos (E]euthereus) fut
achevé @,

Ces détails réunis ne conviennent pas-au théitre dionysiaque. Sur
la pente de T'Acropole, des échafaudages étaient inutiles; il suffisait

M Porrux, 1V, 121. — Hlap’ alyeipov Séa- EpwraaBévns @noi bt

@ Voir les deux gloses d’'Hésychius citées & wAygiov alycipov Tiwds Séa... éyyds vy
la page 96. — fupta va &v v dyopd @’ dv  inplwv. Ews oby Tobrov Tob @urod dEereivero
é0edvro Tobs Aiovuoianods dy@dvas wpiv i) nal naveoxnevddero va Ixpie. Hesven. Suipas,
navacucvachivar o év Awvboov Séarpov. Pro-  inv.) — Alyeipos ydp émdvw Gy v0U Sedrpov,
11Us, in v. — luporoiol § eiow of wyyviy-  BEKkER, Anecd., p. 41g.

Tes T2 wepl Ty dyopay ixpia. PoLLUx, VII, 125.
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d’entailler le rocher pour y ménager une série de gradins grossiers,
mais, & la rigueur, suffisants. La construction d'échafaudages était, au
contraire,indispensable pourobtenir des gradins étagés, sur un terrain
plan ou légérement en pente, comme celui qui s'é¢tend auprés de 1'Ho-
pital militaire (Lénaon). Le fameux peuplier était en haut du théitre;
sl s'agissait de celui de 1Acr01)ole arbre aurait été tout prés de
la grotte, et on a fait observer qu'en cette place il aurait poussé diffi-
cilement; d’ailleurs il aurait été plus simple de grimper surle rocher
que de se jucher dans ses branches. La proximité de I'ancienne agora
est une donnée précise; mais 'emplacement de celle-ci n’a pas encore
été déterminé; il semble toutefois qu'elle n'allait pas jusqu’au théatre
dionysiaque. Si Ton peut ajouter foi aux deux gloses d'Hésychius,
disant que les concours avaient lieu dans l'enceinte de Limne ou de
Dionysos Lénzos (ce qui revient au méme, voir page 98), il n'y a pas
de doute qu'il y avait, pour les Lénza, un théitre distinct, qui était
construit en bois et compris dans le péribole du Lénaon. Il convient
d’ajouter quil avait disparu sans laisser de traces, deés le 1ve siecle;
il importerait donc de savoir a quelle source avaient puisé les lexico-
graphes. L'un d’eux nomme: Eratosthénes, et Proba])lement toutes les
gloses que nous avons citées: derlvent plus ou moins directement, de

1erud1t alexandrin qui, 1u1—meme avait pu consulter des livres 1)111%
anciens.

Pour T'emplacement du théitre des Lénaa, je crois trouver une
indication positive dans un texte épigraphique du vesiécle, qui n'a pas
été étudié & ce point de vue. C'est un décret de Tannée 418, ordon-
nant d’affermer le téménos de Néleus; suivant 1'usage, une copie doit
en étre gravée sur une stéle de marbre et exposée : To d¢ Y1i@iopa

14 o 3 7 ~ 4 3 / v \ I3
Tdde, dmws dv i eidévou Tid Boviopdvor, dvaypdbas 0 ypoupateds 6
Tiis Bovdis év aTiAn Mbivne xotabéTe év Tid NnAelow wopd Ta inpio

M Corpus inscr. attic., t.1V,1, p. 66, n. 53 a. .
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Le Néleion, comme je le montrerai dans le chapitre suivant, était
situé au-dessous du Dionysion de Limne et s'é¢tendait jusqu’au mur
de la ville. La stéle devait étre placée dans le Néleion et wapd, 76 ixpuc.
M. Dittenberger, le seul qui ait annoté ce passage, I'interpréte avec
réserve comme désignant une grille en bois : « cancelli significari viden-
tur®. » Mais ixpioca toujours le sens de tabulatum, c’est-a-dire 'ensemble
formé par des supports verticaux qui soutiennent une surface en bois
horizontale, telle quun plancher, le pont d’'un navire ou des gradins
étagés. Seul , et sans une addition qui en détermine I'usage particulier,
ce mot est employé, dans le thédtre du v siécle, pour le théitre en
bois, témoin le vers d’Aristophane . Qo7 c00bs elowdvras dwo THY
ploy vmoSAETOUT” Auds®. Par conséquent, le théatre lénéen dont
parle Pollux était contigu au Néleion.

L’ 111Lelpretat10n proposee pour mpm trancherait encore une petlte
question de détail, diversement résolue. On s'est demandé si les écha-
faudages du théitre étaient permanents ou n'étaient élevés que pour

le temps des représentations. Le décret désigne le point ot doit étre

exposéé la stéle. Tl est évident que ce point ne pouvait pas étre déter-

miné par un échafaudage temporaire, qui aurait disparu aprés quel-
ques jours, mais seulement par une construction permanente. Il parait
donc vraisemblable que les Athéniens ne renouvelaient pas chaque
année, pour les concours dramatiques des Lénea, le travail cotiteux
dun théatre en bois de vastes dimensions. IIs se bornaient & entre-
tenir les ixpia qu'on avait élevés au coth
qm servirent aux representatlons Jusqu au moment ol fut achevé le
theatre en pierre dans le péribole de Dionysos Eleuthéreus.

M Drrrensercen, Sylloge inser. gr., 550, — ) ARISTOPH., Thesmoph., v. 395. Cf. Schol. , ibid.
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CHAPITRE VIL

ANTHESTERIA.

Nous voici arrivés a la féte la plus ancienne, la plus solennelle, celle
qui était commune A tous les loniens™. Cest en méme temps la plus
obscure et, au premier aspect, elle parait pleine d'incohérences, par
le mélange et le contraste des réjouissances avec des cérémonies mys-
térieuses et tristes, comme si 1'on avait réuni le Mardi Gras et le Jour
des Morts. En outre, pour cette féte d’une si haute antiquité, d'une si
grande importance religieuse, 1a liste du deppariedy ne mentionne
aucun sacrifice offert au nom de la cité; elle ne figure pas non plus
dans la loi d’Evégoros, qui énumére cependant les Dionysia du Pirée,
du Lénzon et celles de la ville; nulle part, en effet, on n'a trouvé
trace, aux Anthestéria, ni d'une procession dirigée par les magistrats,
ni de jeux publics, ni de concours dramatiques®. Ce sont moins les
documents qui font défaut que le sens qui en échappe; on est en face
d’une énigme. Pour essayer de la résoudre, j’ai divisé ces recherches

M Kai 70 év Aipvous Awovioov, § ta dpyait-

“tepa Atovicie T dwdendty wotelvor év pywi

Avﬁea‘%;plém, domep xai of du’ Abypatewy lwves
&zt nal vy voptdovary. Tnucyp., II, 15.

@ I n'y avait pas de concours de comédies
le jour des Chytroi, comme Tavait cru Gilbert,
d’aprés un passage mal compris de Plutarque :
Lycurgue eioifveyxe 8¢ xal vbpous, wov pév
wepl TAY nwpwddy, dydve Tols XoTpots émive-
Aety é@apiAdoy év TH Sedrpw ol TOY viny-
cayva els doTu xavaréyeobar (X Orat.,p. 841).
11 s’agit d’un concours de comédiens et non de
comédies ; méme sens pour les yérpwor dydves
de Philochoros ( Fragm. hist. gr., éd. Didot, 1.1,
p- 407). Une glose d’Hésychins : Apvopdyus:
waides of wuxtebovtes Tomw Alpvas xalov-
¢téve, a donné lieu d une méprise assez plaisante.

M. Nilsson (p. 64.) a cru que ¢'était un concours
des Anthestéria, 11 est question de batailles &
coups de poing que se livraient les jennes Athé-
niens, dans le quartier de Limne. Nous avons
vaméme chose, au méme endroit, en 1880. Les
gamins d’'Athénes se donnaient rendez-vous,
armés de frondes, au Sud de 1’Acropole, dans
les terrains vagues qui avoisinent 'ancien em-
placement de Limne. Il s'était formé deux
bandes qui grossissaient chaque jour, et on en
vint, par jen, & des rencontres réguliéres. Pen
de combattants furent blessés, mais les projec-
tiles atteignaient plus fréquemment les passants.’
La presse s'en occupaj; 1a police intervint et fut
impuissante; il fallut envoyer deux compagnies
d'infanterie pour disperser les modernes Atpvo-
[y,

14,
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en deux p'u'ties. Dans la premiére, je me suis efforcé de tirer des témoi-
gnages qul nous sont parvenus la connaissance la plus exacte possible
de ce qui se faisait dans chacune des cérémonies. Dans la seconde,
jai cherché pourquoi on le faisait; aprés avoir examiné les diverses
interprétations qui ont été proposées, J'indiquerai la solution qui me
parait la plus vraisemblable. Une idée fort simple m'a guidé en cette
matiére difficile. Les Anthestéria étaient une féte de Dionysos. Par con-
séquent, toutes les cérémonies se rapportaient a lui; et pour chacune
d’elles, il faudra toujours se demander en quoi elle était propre a
honorer le dieu. Quant au sens profond des rites, Dionysos étant venn
du dehors en Attique, c'est moins dans la religion athénienne qu'on
pourra le découvrir que dans celle du pays d'ou le culte du dieu est
originaire. Ce sont 1a des choses fort naturelles, qu'il peut sembler
inutile de rappeler; c'est cependant pour les avoir oubliées que tant
de systémes fantaisistes ou arbitraires se sont produits sur la signi-
fication des Anthestéria.

Nous avons d’abord a nous préoccuper de I'endroit ot se passait la
fete. C'était dans le péribole de Limnae; le fait n'est ni contesté ni
contestable. Mais ot était ce péribole? La question n’a pas été résolue
définitivement. D'une maniére générale, on savait par un passage
de Thucydide quil était situé au Sud-Est de I'Acropole. M. Deerp-
feld a essayé récemment de le transporter au Sud-Ouest ot de I'iden-
tifier avec un des édifices dont il avait découvert les ruines. Ce
systéme a été réfuté par M. Wachsmuth d’une maniére suflisante pour
quil ne soit plus besoin d'y revenir. Le péribole de Limnz était-il
dans la ville ou en dehors? Encore un point qui a fait I'objet d'une
controverse entre MM. Wilamovitz et OEhmichen. On Poui‘rait concilier
les deux opinions opposées en admettant qu’il était en dehors de
enceinte de Pisistrate et qu'il fut compris dans celle de Thémistocle.
A iepoque da551q11e un passaoe d'Isée nelaisse aucun doute : Kipowy
yap éxéntnTo ovoiay, dypoy usy ®Aviigr xai TardvTou padiws oy,
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oixias & év doler dVo, Ty uév piow wobo@opoioay, wapa. 1O év
Alpvous Aoviocioy, 3zayz)\z’as chpionovoay, Ty o Erépay, év ) alTos
gxet, Tpidy nai déna poiy™. M. Wachsmuth, qui avait cité le premier
ce texte décisif, a essayé plus tard d’en affaiblir la portée, en alléguant
que les mots é» doet, opposés a Phlya, qui est la vraie campagne,
désignent Athénes et ses faubourgs en dehors des murs. C'est, & mon
avis, une pure subtilité; il suffit de relire, sans parti pris, la phrase
{rés simple et trés précise d'lsée pour voir quel'orateur veut bien dire
que le Dionysion est dans l'intérieur des murs de la ville. If faut donc
chercher le quartier de Limnae 14 ou le placentles cartes de 'ancienne
Athénes, dans les environs de I'Hépital militaire®.

Je vais essayer d'en déterminer plus exactement la position, en
dégageant d'un texte épigraphique du cinquiéme siécle quelques don-
nées topographiques qui n'ont pas été bien interprétées : Tijs TA@pov
xai 710U Ddatos npately Tol éy Ats Tov wio|fwodpevoy omdoov
év70s pei Tol Awovuaiov xal Téy wUAdy N dlade & |oeravvouaw oi
pdcdas xai OTdooy évTos THs oixins Tiis Snpooias xal TéY wWUAGDY, al
émi 70 1o [0]povirov Badaveior éx@épouoi®.

Le fermier qui prenaita bail le Néleion avait a sa compléte dispo-
sition les eaux de pluie qui tombaient dans un quadrilatére déterminé
par quatre points : énoncés deux & deux, ils formaient d’'un coté une
ligne allant‘du Temple de Dionysos & la porte par laquelle sortaient
1es mystes pour se purlﬁel 4 la mer, le 16 Boédromion ; de I'autre, une
ligne allant d’'une maison appartenant a I'Etat jusqu'a la porte qui
condulsalt aux bains d’Isthmonicos. Les deux extrémités inférieures
de ces lignes aboutissaient & deux portes de I'enceinte fortifiée; en les
joignant, on détermine la limite méridionale du Néleion. Les vestiges
relevés de T'enceinte antique ont permis de reconstituer le tracé de%
remparts depuis le monument de Philopappos jusqu'a I'issus. 11

M Ism., VIII, 35. ce point, ont émis deux opinions opposées. —

) Cette région a-t-clle pu éire marécageuse Rheinisches Museum, 18g3, p. bg, note 1.
dans 'antiquité ? Deux géologues, consultds sur © Corpus fuscr. attic., t. IV, 1, p. 66, n. 53 a.
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¢tait percé de plusieurs portes. Gelle qui conduisait aux bains d'Isthmo-
nicos n'est pas connue; il est probable que ceux-ci n'étaient pas
¢loignés de I'lissus; car il fallait de I'eau pour les bains, et il n'y a
pasde source dans le faubourg ot Isthmonicos avait placé son établis-
sement. L'emplacement de I'autre porte, par laquelle les mystes pas-
saient pour se rendre 4 la mer, est certain ; elle était dans le voisinage
de 1a route moderne qui conduit 4 Phalére. Les deux autres points
marqués dans Iinscription, c'est-d-dire 1a maison appartenant a I'Etat
et le Dionysion, étaient aux sommets supérieurs du quadrilatére
formé par le Néleion. Le téménos de Dionysos était donc dans I'inté-
rieur des remparts, év doTet, comme le disait Isée. Il est certain que
le décret veut parler du Dionysion de Limne et qu'il ne paraissait pas
nécessaire de préciser en ajoutant ici év Aduvaus. La situation des lieux
rendait toute confusion impossible. Le péribole de Dionysos Eleuthé-
reus, avec le théatre et les deux temples, ne descendait pas beaucoup
au deld de la pente de I'Acropole; les constructions de 1'époque
romaine qui le bordaient au Sud en marquent la limite inférieure. De
lautre c6té de la route moderne et jusqu'a T'enceinte ancienne
sétend un espace considérable. Il faut y placer le Néleion, qui était
adossé aux remparts, et immédiatement au-dessous du péribole de
Limna. I'expression Awvdoiov év Aduvous, au cinquiéme siécle et au
quatriéme, désigne & la fois le téménos tout entier et le temple
du dieu, comme, plus tard, Advauoy désigna le méme téménos et
le batiment qui renfermait le Pressoir sacré. Dans notre décret, le
terme Atov¥oioy ne peut sappliquer au téménos; une aussi grande
étendue aurait mal déterminé le point de départ de 1a ligne idéale
qui délimitait les droits du fermier sur les eaux de pluie; il s'agit du
temple méme, qui formait une enclave dans le péribole. Ce hiéron
de Dionysos comprenait : d’abord le temple proprement dit, vets;
puis T'autel qui était toujours en dehors et en avant du temple; enfin
les quatorze autels secondaires sur lesquels sacrifiaient les yepaipas.
La stéle, sur laquelle on avait gravé la loi relative a la femme de
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T'archonte-roi, n’était pas dansle batiment du temple,commel'ont cru
quelques-uns, mais en plein air, prés de Tautel, ainsi que le dit
expressément T'auteur du discours contre Néwmra; et il ajoute quon
T'avait mise en cette place, afin que peu de gens pussent lire ce qu'elle
contenait®. Pour cela, il est nécessaire d’admettre que le hiéron de
Dionysos, cest-a-dire l'espace ol s'élevait le temple avec ses dépen-
dances immédiates, était entouré d'un mur de cldture qui Tisolait
du reste du téménos. De méme, dans le péribole d’ Eleusis, le hiéron de
Pluton avait son enceinte particuliére. Cétait ce hiéron de Dionysos,
et non pas seulement le temple, qui s'ouvrait une seule fois par an,
le 12 du mois Anthestérion. Plusieurs savants en ont conclu que tous
les actes du culte qui se faisaient dans le temple devaient étre terminés
dans la méme journée. C'est plus que n'en dit I'auteur du discours
contre Néara : dwal yap Tol éviautol éxdolov dvolyeTas, Tij dwde-
vy 70U AvOeaTnpidvos umvds. Il n'ajoute pas quon refermait le
hiéron au coucher du soleil qui marquait la fin du 12; au contraire,
il devait rester ouvert encore le lendemain, jusqu’a 'accomplissement
des cérémonies, dont quelques-unes n’ont pu avoir lieuque le 13. J'ai
relevé ce détail, parce que I'interprétation trop rigoureuse du passage
de Démosthénes souléve inutilement des difficultés.

Le nom de la féte était Awwvdoue, qui fut remplacé plus tard par
celui d’Anthestéria®. Cette malheureuse désignation a égaré ceux
quilui ont donné une importance qu’elle n’apas.Acommencer par un
grammairien ancien qui a imaginé que la féte s'appelait ainsi, parce
que la vigne était alors en fleur®; il se figurait peut-étre, sur la foi des

) Toliroy wov vépoy ypddavres dv oThhy
doTyoay év T iep@ ToU Awvioov wapd Tov
Pwpoy éy AMpvass. . . e ) wordoi Bwos va
yeyprppéva. Demosta. , in Newr., 76.

@ Aiovioie dans Trucyp., I, 15: PHivo-
staar., Her,, p. 314, etwit. Apollon., p.73.—
AvOeoTrpia, pourla premiére fois dans Apor.ro-

poros, Fragm. hist. gr., éd. Didot, t. 1, p. 433.
Les auteurs ont employé plus souvent Xoes nai
1076; Dipyvos,
ap. Schol. ArisropH., ibid.), oulun des deux
jours seulement.

® Bexxker, Anecd., p. 403.

Xdrpor (AristopH., Acharn.,
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mots, quelle fleurit en février. Beaucoup de modernes traduisent
Anthestéria par la Féte des Fleurs, gracieuse appellation, qui éveille
les idées les plus fausses sur sa nature. N'oublions pas que les11-13
d’Anthestérion correspondent 4 la fin de février, et qu'en Gréce
comme ailleurs, c'est un des mois les plus maussades. Craignant de
trop me fier & mes souvenirs personnels, jai repris dans I'’AGvaiov la
note que I'Observatoire d’Athénes y publiait sur le temps. Pour le tiers
des jours de ce mois, il y a pluie, neige ou gelée. En fait de fleurs, des
asphodeéles, des anémones et des violettes; sauf les arbres a verdure
permanente, aucun n'a de feuillage ni méme de bourgeons; on est
loin d"avoir I'impression du réveil printanier de la nature. Comment
croire alors ceux qui nous disent que les Anthestéria fétent le double
mystére de la nature renaissante et de la fermentation du vin accom-
plie? Clest sans doute pour protester contre ces réveries que M. A. W.
Verrall a essaye d’en détruire le fondement, en montrant que les
fleurs n'ont rien 4 voir dans I'étymologie du mot Av@sa’?npux Apres
avolr montré que cette forme ne peut dériver réguliérement de dvlos,
Fauteur propose, avec beaucoup de réserve, de la rattacher & un
verbe composé de dv pour dvd et du verbe archaique Séoacfas ou
Séooachat, ayant le méme sens que dvaxareiv. Ce serait la Féte de
I'Evocation. Cette etymolome si elle était certaine, répondrait mieux a
I'un des caractéres de la féte; mais je doute que les linguistes lui
fassent bon accueil. Avec I'étymologie acceptée, on pourrait se de-
mander si cest le mois qui a donné son nom & la féte; ce serait
alors une abréviation pour les Dionysia d’Anthestérion, comme
Lén®a pour les Dionysia du Lénwzon. L'apparition des premiéres
fleurs aurait suffi’ pour désigner le mois par le nom d’Anthestérion.
Si, ce (ui est Pius conforme a Thabitude des Grecs, cest le mois qui
a tiré son nom de la féte, celle-cilaurait pris d'un détail de la journée
des Choes; les enfants de trois ans paraissaient pour la premiére fois

M Journal of Hellenic Studies, 1goo, p. 115.
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au repas de la famille, couronnés de fleurs. Dans tous les cas, il faut
retenir que les idées éveillées par T'appellation d’Anthestéria n’ont
rien de commun avec la nature de la féte.

Mibolyc.

Suivant Apollodoros, la féte entiére comprenait trois journées
appelées iblolyia, Xdes et XUzpor, du 11 au 13 Anthestérion . Il est
le seul qui fasse du 11 Anthestérion le premier jour de la féte. Il
est douteux qu'a 1'époque classique 'Ouverture des Jarres en ait fait
partie. Aucune mention n'est faite de sacrifices ou de cérémonies
dans les temples. Plutarque dit seulement que le 11 on ouvrait les
jarres qui contenaient le vin nouveau et qu'on en buvait; que ce jour
s'appelait Mifofyie en Attique et Ayaboi Safuovos en Béotie®. La
distribution de vin aux esclaves, dont parle une scholie d’Hésiode ®,
avait lieu le jour suivant, ainsi que 'atteste une inscription citée plus
loin. On sest appuyé sur un membre de phrase, emprunté & un
passage d'Eustathe et cité isolément, pour ranger les Iifofyia
au nombre des jours néfastes. Qu'on lise la phrase entiére, et on verra
qu'elle dit exactement le contraire; ¢'était une journée joyeuse “.

Xoes.

Les Anthestéria ne commengcaient réellement que le 12 Anthesté-
rion, et en ce jour seulement s'ouvrait le Dionysion de Limnz ©.
D’aprés Thucydide et le discours contre Némra, la féte semblerait

0 dyet 32 AmoAAédwpos AvfecThpia pey
xaAeiochar nowdds Ty dlyy dopmiy Awoviow
dyopévyy, wavd pégos 82 Miflolyin, Xdas, Xo-
Tpovs {cod. xbrpav). Fragm. List. gr., éd.Didot,
t. I, p. 433.

@ Prurarch., Mor., éd. Didot, p. 796 et
897. ’
@ Schol. Hesop., Epye, v. 370.
™ Eustathe dit en parlant de la boite de

Pandore, qu'il appelle une jarre : vot 3¢ votot- -

Tov T@Y naxdy wifov ely dv xai 3 wiforyla oy
goprdapos nata Ty wap' Howbdw év §f dpyo-
pévov wifov Expiv wopévwuchar, AN eis
t0 wdv dwo@pds. Comment. ad Iliud. XXIV,
926. Le sens est évident : 'ouverture de la
jarre de Pandore, qui contient tous les maux,
ne serait pas une féte joyeuse, comme 1'Ou-
verture des Jarres, dont parle Hésiode; ce
serait au contraire un jour néfaste.

® Tuucyp., I, 15; Devostn., in. Neer., 75.

-
19

IMPRIMENIE KATIONALE,



114 P. FOUCART.

v'avoir duré que cette seule journée. Didymos dit également que les
Choes et les Chytroi avaient liea le méme jour®, et Aristophane
lesréunit dans le vers, souvent cité, des Acharniens (1076):4mw0 ToUs
Xdas yap xai XUtpous. Par contre, Apollodoros et plusieurs autres
les distinguent'et assignent le 12 aux Choes, le 13 aux Chytroi®.
Il n'est pas possible que tous les actes et toutes les cérémonies que
nous verrons aient tenu dans une seule journée; mais il serait diffi-
cile de les répartir avec certitude entre le 12 et le 13. Tout ce
quon peut affirmer, c'est que les Anthestéria commengaient le 12,
et que les Xdes précédaient les Xdrpor.

Aucun des auteurs anciens qui sont parvenus jusqu'a nous ne
nous a transmis une description suivie des Choes; mais nous avons
des renseignements assez nombreux et de sources trés variées sur des
parties ou des détails de la journée. Elle présente des aspects diffé-
rents et nous examinerons successivement les éléments dont elle se
compose : 1° des réjouissances populaires et familiales; 2° des céré-
monies dans les temples et le concours des Choes, qui a donné son
nom 4 la journée; 3° un service mystérieux dans le Dionysion de
Limnea et le Mariage du dieu.

1° La premiére classe se rattache directement 4 la Miforyie, quien
avait été la préparation. Les jarres ouvertes la veille, les campagnards
apportaient & la ville le vin nouveau, et, du haut de leurs chariots,
apostrophaient joyeusement les passants, qu'ils poursuivaient de leurs
grossiers quolibets. C'était une manifestation spontanée au début;
elle devint un divertissement régulier en ce jour et donna probable-
ment lieu 4 de véritables parades®. Un marché se tenait ot T'on ven-
dait surtout des vases en terre cuite; c'étaient des vases pour conserver

O By g yap dpépg dyovrat of ve Xérpot ® A@vye: v T iy Xody éoprii ol xw-
nal ol Xées év Affvats. Dipymos cité dans  pdlovres éwi 7@y dpafdv Tods dwavvdvras
schol. Amsrorn., Acharn., 1076 et Suipas. éoxwnléy ve nai ENotdbpovy. To 3’ abrd xai o5 .

®) APOLLODOROS, voir note 1, . 113. —  Ayvaiots oTcpoy Emolovy. Suipas. — 7a éx

Harpocr., in v. Xées et Xdrpos. T@y dpatdy ondppare. Puorus, p. 565.
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le vin nouveau, et surtout _des marmites, dont chaque famille avait
a faire emplette pour la cérémonie du 13; car il est peu probable
quun Athénien continuit a faire cuire ses aliments dans la marmite
qui avait servi a préparer le repas des morts. A ces articles dont la
féte avait naturellement provoqué la vente, les céramistes ne tar-
dérent pas a joindre les autres produits de leur industrie. On fabriqua
pour cette foire des jouets d’enfant® et ces figurines auxquelles
Démosthénes fait allusion dans 1a premiére Philippique, § 26 f'lom'ep
yap oi wAdilovtes Tovs @WNAoUs, els Ty dyopdy yeipotoveite Tovs
Toidpy ovs xai ToUs QuAdpy ovs, 0x i TOY WOAEpoY.

Dans les maisons, le chef de famille réunissait les siens dans un
banquet, auquel paraissaient pour la premiére fois les enfants de
trois ans, couronnés de fleurs®. Qui n’avait pas de famille, comme
Timon le Misanthrope, se croyait obligé, au moins ce jour-la, de
partager son repas avec un convive ®), Athénée parle aussi de cadeaux
faits aux sophistes®. Ces usages ne nous sont connus que par des
anecdotes ou des témoignages d'une médiocre autorité. Ce qui parait
plus certain, c'est la coutume de faire participer les esclaves et les
mercenaires aux réjouissances de la féte; le travail était suspendu; on
leur distribuait des victuailles et surtout du vin, présent du dieu®
De cet usage, disent les lexicographes, est né le proverbe : OupocZe
Kdpes, ovxés’ AvBeaTipia®. Ceite distribution se faisait pour le jour
des Choes; nous en avons un témoignage épigraphique dansies comptes
d’Eleusis : Els Xdas dnpocios icpsiov A AFFF, xepdpia M, oivov ovo
uerpntad ANFO, I y avait alors, en comptant I'épistate ou contre-
maitre, dix-huit esclaves publics employés aux travaux du temple.
Ils recevaient, ce jour-la, une victime, cotitant 23 drachmes; pour le
sacrifice et le festin qui le suivait, environ 100 litres de vin, valant

O Mdopara dwia v vois Xovsi 7jj Sopvfi.  © Pruranca., Anton., 70.
ScyLax. . ® Aruen., X, p. 437 8.

@ AGfvyow of waides év unvi AvfecTypidv ® Schol. Hestop., Epya, v. 366.
ole@avolvTar Ty dvféwy Tpitw dwd yeveds ) Hesycrius, in v. Spale.

-vet, PriLostr., Heroic., 13. ’ @ Corpus inscr. attic., t. II, p. bay, 1. 68.
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16 drachmes, plus de cinq litres par téte. On voit que le trésor des
Deux Déesses faisait largement les choses. L’Etat n'était pas moins
généreux envers les citoyens. Démade annongait a I'assemblée qu'il
était en mesure de distribuer a chacun d’eux une demi-mine pour
les Choes . Sile chiffre de 5o drachmes parait trop élevé pour étre
vrai, il est certain du moins que les citoyens recevaient une alloca—
tion sur les fonds théoriques.

Ces réjouissances avaient pour cause I'apparition du vin nouveau,
et par 1a elles se rattachent au culte de Dionysos, mais elles ne nous
apprennent presque rien sur la nature du dieu et sur le caractére
de la féte. Les cérémonies dont nous allons parler sont plus signifi-
catives.

° Le concours des Brocs, Xdes, d’'ou la journée avait pris son
nom, avait lieu en plein air, probablement dans le téménos de
Limna. Un certain nombre de citoyens, invités par le prétre de Dio-
nysos, se réunissaient dans un banquet ou ils apportaient leurs pro-
visions dans une corbeille et leur yots. On appelait ainsi un broc ou
cruche, d’argile commune, & une seule anse, et d'une capacité de
trois litres environ; c'était 12 ce qui donnait au festin son caractére
particulier. D’ordinaire, les serviteurs mélaient F'eau et le vin dans un
grand cratére, et ils y puisaient pour remplir les coupes des convives,
assis & une table commune. Ici, chacun avait sa table et son broc.-
Aprés la proclamation du héraut, qui rappelait les régles du con-
cours, les brocs des concurrents étaient remplis d'une égale quantité
de vin. La trompette donnait le signal, et chacun se mettait 4 manger
et & boire en silence. Celui qui, le premier, avait vidé son broc était
proclamé vainqueur par les juges, et 'archonte-roi, qui présidait le
concours, Jui remettait en prix un gateau et une outre de vin. Les
traits principaux de ce tableau sont empruntés i la comédie des

O Tlapsoncvachpny yap cis vods Xoas dod’ sxaoToy dpdy Aabeiv Hpipvaiov. Orvat. attic., éd.
Didot, t. Il, p. AAA.
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Acharniens (v. 1000 et 1087). Comme il est fréquent dans les piéces
d’Aristophane, le poéte reproduit assez exactement la réalité, en y
mélant ses fantaisies comiques et des traits de satire. Nous avons donc
une image assez fidéle du banquet des Choes; mais elle nous apprend
seulement que le 12 Anthestérion il y avait un concours public de
buveurs en I'honneur de' Dionysos. Pour la signification religieuse -
de la cérémonie, nous en sommes mieux instruits par deux fragments
de Phanodémos, qu'Athénée a cités. Ce Phanodémos était un des
auteurs d’Atthides, sur lequel les anciens nous ont imparfaitement
renseignés; les fragments que nous en avons témoignent d'un gott
particulier pour les antiquités religieuses de 1'Attique. On peut, avec
grande vraisemblance, I'identifier avec un contemporain de Torateur
Lycurgue; comme celui-ci, il manifesta son patriotisme par le zéle
quil apporta dans la célébration du culte public, soucieux d'assurer
a son pays menacé la protection des dieux. Toutes les inscriptions ot
figure ce Phanodémos, fils de Diyllos, du'déme des Thymatadae, ne
traitent que d’affaires religieuses. Il est le premier des dix théores,
tous personnages considérables, que les Athéniens envoyérent i
Delphes consacrer une offrande 4 Apollon Pythien. Il est également
le premier des dix hiéropes que le peuple élut en 329 pour veiller
a la célébration des jeux en I'honneur d’Amphiaracs. C'était lui, du
reste, qui, en 332, avait rédigé la loi qui instituait ou renouvelait la
pentétéris d’'Oropos en lui donnant un plus grand éclat; sur sa pro-
position, en 331, les Athéniens décernérent une couronne d'or a
Amphiaraos. Déja, en 343, il avait joué le réle le plus important
dans le conseil des Cinq Cents qui prit les mesures pour assurer le
bon ordre dans la féte de Dionysos et dans le théatre. Plusieurs cou-
ronnes d’or lui furent décernées, comme récompenses, en ces diverses
circonstances (),

M) Bull. de Corr. hellén. , 1896, p. 667. — Corpus inscr. Gr. Septentr., 4252-4. — Corpas inscr,
attic., t. II, 114. La méme identification adéja été proposée par M. Ad. WiLHELM {Anzeiger phil.-

hist. Classe, Wien, 1895, n. g).
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L'auteur, il faut le reconnaitre, a peu de critique; il reproduit
avec complaisance les 1égendes qui avaient cours et les interprétations
pueériles du symbolisme contemporain; mais il connaissait a fond les
questions religieuses, et son témoignage en acquiert une autorité
particuliére. Ses récits fabuleux ont pour but de montrer comment
et pour quelle cause le roi Démophon institua les pratiques des Choes,
qui étaient en usage a I'époque historique, et par la nous apprenons
ce qui se faisait an 1v° siecle. S'agit-t-il, par exemple, de savoir d’ou
vient I'épithéte de Limnaeos, donnée a DlonysosD C'est, nous dit
Phanodémos, que ce fut & Limn# que le vin fut mélé d’'eau pour la
premiére fois; et il aiiegue comme preuve, que les Athéniens, avant
d’v gotiter, apportent le vin nouveau, tiré des jarres, dans le téménos

' J

de Limna et le mélangent d’eau pour Toffrir au dieu™. Dans un
autre passage, I'auteur rapporte les actes que prescrivit le roi pour
la fin du banquet des Choes, et il est évident que c'est pour justifier
les pratiques observées de son temps. Les buveurs ne devaient pas
consacrer dans les temples les couronnes qu'ils portaient pendant
le repas, mais chacun plagait la sienne sur son broc et 'apportait a la
prétresse, dans I'enceinte de Limnz, puis versait en libation au dieu
ce qui restait de vin ®. Ainsi la cérémonie des Choes commencait en
offrant & Dionysos les prémices de son présent, et le banquet finissait
par une libation faite dans I'enceinte qui lui était consacrée.
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év Alpvas Atovigov 70 7yAcixos @épovras  inw dmachévra, $nddevoe cuyxdewlijvai ve
7oVs Afyvalous éx wiw wlbwy TR Sed xipydvai, 76 ispa xai yoa olvov waparelijvas, T wpwrw
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whypbijvar 0y Abvugoy, Ot pixfey ©0 yAcinos  waphyysthé te nal 7ol woTOU wavoauévovs
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Enfin,c’étaientdes danses et deschants par lesquels les fidéles témoi-
gnaient de leur reconnaissance et Pinvoquaient sous les noms d’Evan-
thés, Dithyrambos, Baccheutas et Bromios®. Quoique Phanodémos
n'indique pas & quel moment précis de la cérémonie les hymnes
étaient chantés, j'incline 4 les placer apreés la fin du banquet, en les
rapprochant du cheeur des Grenouilles : Atp.va?a xpNwey TéNVAL, EYV-
avdop bpvwy Body @leyEdued’, edynpuy éudw doiddy, xoak, xodt, i
dp@i Nuarioy Aws Aidvuaor év Muvaus layfoauey, Hvly’ 6 xpaumald-
xwpos 7ois lepoior XUTpoiot ywpel xar’ uoy Téuevos Aadv dyros®.
Les hymnes qu'accompagnait le coassement des grenouilles étaient
exécutés dans le téménos de Limna, comme le reste de la cérémonie;
I'épithete de npocmac)\duwpbs convient 4 la troupe des buveurs qui
venaient de concourir. En supposant que le banquet se Prolongeait
jusqu’au soir, on rendrait compte de X47pois, qui serait embarrassant,
4 moins que le potte ne l'ait employé pour désigner la féte des
Anthestéria par une quelconque de ses cérémonies. Le jour des Choes
finissait exactement au coucher du soleil; la premiére heure qui le
suivait appartenait déja a la journée des Chytroi.

La scéne d’Aristophane ainsi complétée par les renseignements
de Phanodémos, nous pouvons nous demander quel est 'objet de la
cérémonie. Féter le dieu, parce que la fermentation du vin est
accomplie, comme onlexplique communément, c’est bien la rattacher
a Dionysos, mais on retombe dans le symbolisme et I'on voit en lui
une personnification de 1a vie de la vigne; de plus, cette explication
est un peu vague et ne correspond pas exactement aux pratiques que
nous venons de décrire. De méme que nous T'avons fait pour les
Lénza, c'est dans T'histoire de Dionysos qu'll faut chercher T'occasion
de 1a féte. Et celle-ci est facile a découvrir, Phanodémos nous a mis

O Hobévres oby 7ij npdaet év gdais Spchmoy Tov Atbvugoy yopelovres xal dvaxaioivres Edavhi
nai -AtfbpapSov nal Banyeuray xai Bpépoy. PrANOD., ap. AtHEN., XI, p. 465 A, — @ Arisroen.,
Ran., v. 208 et suiv. .
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sur la voie : c’est le mélange du vin et de T'eau. Le vin, tel que le
fabriquaient les anciens Grecs, était épais et capiteux; on ne pouvait
le boire avec agrément et sans danger. Il ne devint inoffensif que
lorsqu’on eut appris a le méler d’eau, dans la proportion de trois
cinquiémes. Une telle invention, qui nous parait si simple, sembla
aux anciens digne d'un dieu; Dionysos lui-méme était intervenu pour
Penseigner au roi Amphiction™. L'oracle de Dodone, prescrivant les
honneurs a rendre & Dionysos, ordonnait xpaziipe xepdoot® pour
renouveler la mémoire d'un si grand bienfait.

La cérémonie des Choes est trop simple et trop facile a com-
prendre pour qu'il soit besoin d'y chercher un sens profond ou une
origine étrangére. Quel meilleur moyen d’honorer le dieu que de lui
rappeler ses bienfaits, de lui offrir d’abord en prémices, puis en liba-
tions, le breuvage qu'il avait appris aux hommes a préparer? Et,
puisque les jeux et les concours réjouissaient les divinités comme les
hommes, quel spectacle pouvait étre plus agréable a Dionysos, plus
convenable & un tel anniversaire, que cette lutte des buveurs, ot
Parme employée était la liqueur inventée par le dieu, et le prix de la
victoire, une outre de vin? Aussi les Athéniens, obligés de convenir
qu’ils tenaient de I'étranger leur culte de Dionysos, voulaient au
moins I'avoir rehaussé par quelque cérémonie nationale dont le dieu
leur siit gré, et ils revendiquaient le concours des Brocs comme une
ins’fitution qui avait pris naissance sur leur sol®.

A T'appui de leur dire, ils pouvaient faire le récit fidéle de ce qui
advint en Attique, au temps du roi Pandion ou Démophon. Oreste,
encore souillé du sang de sa mére, s'était réfugié a Athénes, ou il
arriva le jour méme de la féte de Limna. N'osant manquer aux lois
de Thospitalité et soucieux d’éviter la souillure, le roi, qui était son

¢ Puirocuoros, Fragm. hist. gr., t. 1, kER, Anecd., p. 316. — Clest comme féte na-
p- 387. tionale que Thémistocle exilé transporta les
® Demosri., Mid., 53. Choes a Magnésie du Méandre. Arnen., XII,

@ Xdes- dopwy Abmow abroyewjs, Bek- p- 533 o,
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parent, eut recours a une ingénieuse combinaison : par son ordre, les
convives s'assirent en plein air 4 des tables séparées, et chacur, en
silence, but 4 son broc, au lieu de puiser au cratére commun. 11 n'y
avait pas a douter de cette histoire. La cérémonie portait encore le
nom des Choes, qui en avaient été l'origine; il ¢tait aussi loisible de
sassurer que les régles du concours des buveurs, que des gens mal
instruits auraient pu prendre pour des précautions nécessaires a la
sincérité de I'épreuve, étaient la reproduction des sages mesures
arrétées par Démophon. Le méme roi avait déja réglé d'autres détails,
et les descendants se conformaient & ces antiques prescriptions. Cette
légende d'Oreste est reproduite dans plusieurs scholiastes qui T'ont
empruntée a Phanodémos et Apollodoros™. EHe était populaire au
v siecle, et Euripide était stir d’étre agreable aux spectateurs, lorsque
son Oreste venait raconter ses 1mpressmns a ce triste banquet et leur

rappelait que la cérémonie des Choes perpétuait le souvenir de ses
malheurs @.

Puisque Thistoire d’Oreste expliquait si bien I'existence et les regles
du concours des Brocs, pourquoi ne pas lui demander I'explication
dune autre particularité de la méme journée? C'est ce quavait pensé
Phanodémos. Si le 12 Anthestérion, les temples étaient fermés, cest
que Tapproche ou la vue du meurtrier aurait pu offenser les dieux
protecteurs de I'Attique, et le prévoyant Démophon avait ordonné
cette mesure®. Elle était encore observée au 1v°siécle, puisque Phano-
démos croyait en devoir donner la raison. Le 12 Anthestérion au-
rait donc appartenu a la catégorie des journées oiﬂ'o@pou?es comme
celle des Plyntéria, ol les temples étaient fermés et ot T'on ne trai-
tait aucune affaire. Sur ce point, nous ne trouvons plus de renseigne-

@ Puanoprmos, Fragm. iust gre, &0, KXdw 8" Afyvalowst vdpa duoTuyii Tedemiy ye-
p- 368; ApoLLODOR., ibid. ,p-433; PrutaRcH.,  véolar ndvt w0y vdpov pévew yoijpes dyyos
Mor., éd. Didot, p. g40; Schol. Arisror., TaAXddos Tipdy ey,

Acharn.,v.g61; Equit.,v.95; Suipas,inv.Xées. - @ Voir note 2, p. 118,
® Evrip., Iphig. Taur., v. g4g et suiv.,
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ments, aprés Phanodémos, que dans les lexicographes!. Photius
range parmi les papal Huépas la journée des Choes; dans une autre
glose, les Anthestéria; Harpocration, dans une phrase équivoque, a
'air 'y comprendre tout le mois. Mais ils ne parlent plus de la
légende d’Oreste; ils avaient trouvé mieux dans les superstitions d’une.
époque plus basse. C’était parce que les 4mes des morts revenaient
a la lumiére et se promenaient par la ville. Pour se préserver de
mauvaises rencontres, les gens craintifs machaient, désle matin, une
plante appelée pduvos, qui avait la vertu d’écarter le mal, et ils fai-
saient hadigeonner de poix les portes de leur maison®. La méme
croyance aurait donné naissance, si 'on en croit Photius, au pro-
verbe : @dpade Kijpes, 00xér’ Av@so‘]ﬁpca. Cette variante dun pro-
verbe cité plus haut® parait étre en faveur actuellement; elle ne me
semble pas heureuse. Les gens qui croient aux revenants ne les
traitent pas avec cette désinvolture, méme lorsqu’ils ont dépassé
T'heure de.leur permission, et tout le monde sait, de reste, que les
revenants n'ont pas coutume de passer par les portes, pour entrer ou
pour sortir. Je doute fort que cette variante ait jamais été en usage;
ce serait plutét I'ceuvre d'un grammairien bel esprit, mécontent de
la version ordinaire et de la maniére dont on linterprétait. La
croyance méme dont parlent les lexicographes n'existait pas a 'époque
classique. Les Grecs admettaient bien un royaume de Pluton ou
Hermeés conduisait les 4mes des défunts; mais en méme temps et en-
core plus, ils étaient persuadés qu'elles restaient dans le tombeau qui

M Miapa Huépa * év vois Xovoly AvfecTy-
piivos ppds év ofs duxolow al Puyal Tdy
TelevTnodvtay dviévat, pdpvoy Ewley pacdyto
nai wivly vas Shpas Expror. Puotivs, in v.;

cf. v. papvos. — @ipale Kijpss odnér’ Ayfes-

Tipia s natd wolw vois AvfeaTypiots wisw Pu-
X@y wepiepyopévewy. PHOTIUS, in v. — Miapai
Hpépars Tob f\vﬂeoﬂﬂpuﬁvos pnwos, év als Tas
Yuyds T6v navoryopdvwr dvidvar Ed0uovy. He-
SYCH., In v,

® Dans les comptes d’Eleusis, sixiéme pry-
tanie (du 3 Gamélion au 8 Anthestérion) wf7-
s nepdpua wévre dAetbar Tds 6po@as ol
Elevowiov vo v &oler. Corpus inscr. attic.,
t. II, p. 536, 1. 34. Si cette mention se rap-
portait aux Anthestéria, elle prouverait que
I'usage dont parle Photius existait déja au
1v° siécle; mais c'est fort douteux, il s'agit plu-
tot d’'une simple mesure d’entretien.

® Voir p. 115.
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était leur demeure propre. Il y avait des Fétes des Morts, telles que
les Chytroi ot chaque famille offrait un sacrifice pour les siens (!);
mais aucun auteur de la bonne epoque n’a parlé de lapparition
des morts parmi les vivants, encore moins d'une sortie générale et
de courses & travers la ville. C'est pour une raison dlfférente que
les temples étaient fermés le 12 Anthestérion. Prenons une autre
journée néfaste, celle des Plyntéria, qui est un peu mieux connue .

La famille sacrée des Praxiergidai célébrait alors un office secret;

puis ils enlevaient ses vétements au xoanon d’Athéna Polias, qu'ils
conduisaient prendre un bain a Phalére; la statue de la déesse était
voilée. C'en était assez pour que toute affaire sérieuse fiit suspen-
due et les temples fermés. Il en était de méme pour le jour des Choes.

A coté du concours et des réjouissances populaires s'accomplissaient
d'autres cérémonies secrétes, mystérieuses, pendant lesquelles les
autres temples se fermaient. Nous ignorons malheureusement a quel
moment précis de la journée elles avaient lieu, le matin ou le soir, si
elles précédaient ou suivaient le festin ou encore si les deux séries se
déroulaient Paraﬂelement sadressant I'une et I'autre au méme Dio-
nysos, mais & Dionysos adoré sous les deux aspects de sa divinité.
Toute donnée positive fait défaut; nous sommes réduits a des combi-
naisons plus ou moins probables.

OFFICE SECRET DANS LE DIONYSION.

3° La partie la plus importante et la plus caractéristique des An-
thestéria se passait dans I'enceinte du hiéron de Dionysos. C'était le
temple le plus ancien, le plus vénérable d’Athénes. Enclavé dans le
vaste téménos, qu'on appela successivement péribole de Limne, puis
Lénzeon,il s'ouvrait le 12 Anthestérion; ¢’étaitla seule fois de I'année®;

® Voir p. 131-138. dywrdte v AMpvars. . ... .. dnak yop Tob
@ XenoeH., Hellen., I, 1v, 12; PrLuTARCH., éviavtol  éndoTou dvolyerar, T Swdendwy
Aleib., 34. 7oY f\vf)eo'%;puiwos pywos. DemostH., in

®) By T dpyatotéte ispd ol Atovicou xal Near., 76.
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la foule ny était pas admise, mais ceuxi seulement qu y appelalt
leur ministére. Dans un vers des. Acharniens, Aristophane nomme le
prétre de Dionysos comme jouant un réle dans les Choes; Phanodémos
parle d'une prétresse du dieun a laquelle les buveurs auraient remis
leurs couronnes aprés le banquet®. Mais nous ne voyons ni I'un ni
I'autre jouer aucun réle dans les cérémonies du Dionysion. Tout Poffice
divin était accompli par la femme de T'archonte-roi et ses assistantes.
Heureusement, le discours contre Néara nous fournit sur elle de
précieux renseignements. Elle devait étre citoyenne et avoir épousé
T'archonte-roi étant vierge, voild ce qu'exigeait la loi antique citée
par l'orateur®; de bonnes vie et meeurs, voila ce qui ressort du discours.
Un passage résume les deux actes essentiels de sa charge en cette
circonstance : le sacrifice secret dans le temple et le mariage. avec
Dionysos % Elle offrait le sacrifice au nom de la cité¢ qu'elle repré-
sentait, et ce sacrifice était secret, c'est-d-dire qu'on ne devait pas
connaitre les modes particuliers dont les victimes étaient amenées a
lautel, immolées et partagées, ni les formules prononcées en les
sacrifiant, ni les voeux adressés a Dionysos au nom de I'Etat. Ge mys-
tere est un des caractéres des rites les plus anciens; la loi, du reste,
disait que tout cela devait étre exécuté conformément aux usages des
ancétres, sans rien retrancher, sans rien innover. Le sacrifice n’était
pas tout, etle méme discours nous fait encore connaitre d’autres détails.
Seule, la Reine avait le droit d’entrer dans le temple méme, le veds;
elle y voyait des choses que nul autre ne pouvait regarder; elle accom-
plissait pour la ville les cérémonies transmises par les ancétres, céré-
monies nombreuses, vénérables et qu'on ne doit pas révéler®. Ces
derniers mots sont évidemment plus quune paraphrase du sacrifice

O Puanobemos, {r. 13; Fragm. hist. gr., 1.1, worews nal 7 Aiovdoe yvviy (68)ed00n. Ibid.,
p- 368. Cf. Puirocnoros, ibid., p. 3g6. 110; cf. 73 et 76.

@ Tiv 88 yuvaina adivod (& Bactrels) ropoy ® Kai atity 9 yory dpiv Efve va dgpyra icpa
&0evro doTyw elvat xal ) émpeprypsvny Etdpw Omép Tiis wohews nai eldev & of wpooiucy av-
dvdpi A& wapfévoy yapeww. In Newr., 75. v dpdy Eévyw oloay, nai voraity olod eigiji-

) Adry &fvoe 74 icpa To dgpyra Imép Tijs fev of 0bdeis #Ados Abpvaiwy vocobtwy dyrwy
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mentionné au début du passage; ils s'appliquent aux rites qui sui-
vaient I'immolation des victimes. Ces rites étaient multiples et, dans
des cérémonies aussi antiques et aussi mystérieuses, tout était 1m-
portant; les actes de T'officiant, les gestes, les paroles, les intonations
de la voix. De l'exacte observance de toutes ces choses‘dépendait le
résultat propice ou défavorable, la bienveillance ou le ressentiment
du dieu. On se demande comment la Reine, qui changeait chaque
année, avait appris ces rites variés, strictement et minutieusement
réglés. Recevait-elle une instruction préalable, et alors de qui? d'une
famille sacrée attachée au dieu ? d’un ministre du temple? ou le hiéro-
céryx qui I'assistait pour le serment lui servait-il aussi de guide pour
le reste ? Mais alors comment faisait-elle dans la cella ott nul autre
quelle ne pénétrait? Ou bien, et c'est ce que je crois le plus probable,
la Reine avait a sa disposition des livres sacrés qui lui tragaient tout
ce qu'elle avait & faire pendant T'office, semblables a ces rituels des
temples égyptiens dont quelques exemplaires ont été retrouvés.

La Reine était assistée par le hiérocéryx et les yepaipau.

En Attique, il n'y a pas dautre hiérocéryx que celui d'Fleusis V.
Sa présence aux- Anthestéria prouve que le culte’ du Dionysos de
Limna touchait a la religion des mysteres. Son réle se bornait a
assister la Reine, lorsqu’elle faisait préter serment aux yepaipou; cela
‘veut dire qu'il pronongait & haute voix la formule que chacune delles
répétait. Mais ce serment était tenu secret pour une grqnde partie,
pour celle qui concernait les cérémonies mystérieuses qui saccom-
plissaient dans le hiéron®. Afin d’éviter d’en donner inutilement con-
naissance & une personne de Plus, on avait recours au hiérocéryx, qui

eicdpyetar dAX % 700 Bacidéws yuvi, éEdp- (I);Voi[‘v'P.,‘FOU(‘.AI\T, Les Grands Mystéres
nwoé .7 Tds yspalpas tas vmppevoboas tols  d Elensis, p. 55. _
iepols, 8Ee866n 35 v Awovlow yurif, Empake 8¢ @ Bobhopat 8¢ dpiv xal w6y icponwjpuna na-,

Uwep Tiis woAews Té wdTpie Ta wpds Tods Seods, Ao ds dmnperel i ToU Bacidéws yvwumi,
BOANG mal dyte nai dwéppyta. DEmostH., in  dray &Eopuol Tas yepaipas dv navois wpds T
Neewr., 78. Bwps wply dnlealai vdy icpiv. In Newr., 73.
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devait déja en étre instruit par les fonctions qu'il remplissait dans la
célébration des mysteéres. Gest une preuve de plus de la connexion
qui existait entre les deux cultes.

Les yepaipou étaient des femmes revétues momentanément d'un
caractére sacré, afin d'assister la Reine dans les Anthestéria. Il y en
avait quatorze, que I'archonte-roi désignait, suivant des régles que
nous ignorons™. Avant d’entrer en fonctions, elles se présentaient
devant I'autel, portant sur la téte les corbeilles sacrées qui renfermaient
les objets offerts au dieu et les instruments nécessaires au sacrifice;
elles pronongaient le serment que le hiérocéryx récitait avant elles et
que la Reine recevait. Elles juraient, sans aucun doute, d’accomplir
suivant les régles et de ne révéler & personne les cérémonies saintes
et vénérables qu’avaient transmises les ancétres. Celles-ci étaient proba-
blement énumérées avec un assez grand détail, si bien qu'il y aurait
eu impiété  faire connaitre méme la simple formule du serment. Aussi
l'accusateur de Néara s'est borné & en citer quelques lignes que les
juges pouvaient entendre sans inconvénient : A'yzaqedw ol elpl xafopo,
xal dryv) dwo Ty dAwy TIY 09 xabapsudvToy xal AT dvdpos cuy-
ovolas, xai 70 Ocoia xal 7o loSduyeia yepalpw 76 Awvicw xata
T8 wATpio Kk &y Tols nabrjxovot ypdvois. — Tob péy dpxov Tolvvy
nai T voulopévwy watpiwy, doa oldyt éow eimely, dunrdate @, Les
yepaipas affirment dans ce serment solennel qu’eﬂes‘ sont en état de
pureté et qu'elles ont accompli réguliérement certains devoirs religieux
envers Dionysos. La pureté, condition essentielle de leur participation
ala cérémonie, était toute matérielle; on en peut juger par les cas d'im-
pureté affichés 4 la porte de certains temples et dont quelques spéci-

® On varie pour la forme et I'accentuation
du mot : yepapal et yepaipar. Tepaipar wapd
Abnvaiots yuvainés Tives lepaé, &s 6 Pactlevs
uabicow iocaplfpovs Tois Pwpols T0U Awvi-
o0v, 81 70 yepalpew Tov Sebdy. Obtw Awvicios
o A/\mapvao‘a's'bs. Etymol. Magn, in v.— Te-
paspal * idpetas xowids, Blws 3¢ waps Abyvalors

ai 7@ Awovioew 76 &y Alpyats 7o ispd émirelob-
oat, dpipd Senavéooapes. Hesyen., in v.; BEk-
kEen, Anecd., p. 231. — T'epapal* alitar dggyra
iepa Atoviow 0oy pev’ dAAys Srewplas * naficTy
38 adras & Bactdeds olgas Téooapas xal Féna.
Porrux, VLI, 108.

® Dewmostn., in Newr., 78.
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mens nous sont parvenus®. Il s'agit d’aliments réputés impurs et qui
variaient suivant la divinité, de certaines maladies, du contact d’'un
mort, etc. Un délai, en général assez court, ou une purification, effacait
la souillure. Les mots dm6 dvdpos cuvovaias,s'il fautles prendre au pied
de lalettre, feraient supposer que la virginité était exigée des yepaipau,
et la chose n’aurait rien d'impossible. Mais, d’autre part, Denys d’Hali-
carnasse les appelle yvyaines lepai, c'est-d-dire des femmes mariées; il
s'agirait alors d'une continence temporaire. Dans les réglements que
nous venons de rappeler, les rapports sexuels figurent parmi les cas
d'impureté, impureté toute physique, que fait disparaitre une ablution
ou le délai d'un jour ou deux. Linscription d’Andanie est 1a seule ot
s'y joigne Iidée de pureté morale. Un serment identique était prété,
avec une grande solennité, par les iepol et lesiepal qui étaient chargés
de faire respecterles régles des mystéres; les femmes devaient ajouter :
wemompon 0¢ nai woti TOY dvdpa Tav cuuSlwow Octws el dueains®.

Les @colvie et les ToBdayeio, dont T'exacte observation était aussi
affirmée par le serment, sont trés peu connus. Jai indiqué, comme
explication plausible des premiers, que c'était un sacrifice particulier
offert par les membres de certaines familles lors des Dionysia cham-
pétres®. Je suppose qu'il en était de méme pour les seconds; leur
nom fait penser & des chants en'honneur de Dionysos, coupés par les
acclamations répétées de iy Beixyye ™. Si cette hypothese était fondée, il
s'ensuivrait que T'archonte-roi ne prenait pas les yepaipas parmi toutes
les Athéniennes indistinctement, mais exclusivement dans certaines
familles dont les auteurs s'étaient trouvés en rapport avec Dionysos
et qui en avaient gardé des traditions, des priviléges religieux et une
dévotion particuliére pour le dieu. A priori du reste, il parait probable

® A Lindos. Inscr. gr. insal., fasc. I, 78g. le réglement a été découvert au Sud-Ouest de
@ P.Foucarr, Iascr. du Péloponnése, 326 a, T'Acropole (Mittheil. Athen, 1894, p. 249), for-
1. 8. ment une société privée, qui n'a qu'un rapport
® Voir p. 83-85. tres éloigné avec le culie du Dionysion de

™ Les [68axyot de Uépoque impériale, dont  Limnea,
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qu'un culte aussi ancien et aussi secret que celui de Limna ne pou-
vait étre confié qu'aux membres de yévn privilégiés.

1l est difficile de dire avec précision en quoi consistait I'office des
yepaipas. Nous avons vu qu'elles n’entraient en fonctions qu'aprés la
prestation du serment; il était recu par la Reine qui, de ce fait, parait
avoir sur elles la supériorité. Néanmoins les textes disent qu'elles
accomplissaient les cérémonies sacrées, Umnpetolot Tois iepols, émi-
1eAolot Ta iepd, et, parmices cérémonies, des sacrificessecrets: dgpnra
iepd Aovioy éBvoy pet’ dAAns Sewpins. On peut hésiter a décider
sil faut entendre les mots wpiv dnlecfar @y iepiy dans un sens
général ou dans le sens plus précis de mettre la main sur les objets sacrés.
Comme pour tout le reste, aucun de ces rites ne devait étre révélé.
Nous pouvons cependant saisir deux détails. La Reine pénétrait seule
dans le temple; 'action des yepaipas ne s'exercait donc qu'en dehors
de la cella. Leur nombre était égal a celui des autels: cette correspon-
dance conduit & penser que chacune d’elles avait & desservir un autel
particulier, sur lequel elle offrait un sacrifice, avec ou sans l'inter-
vention de la Reine.

MARIAGE DE DIONYSOS.

Le mariage de la Reine avec Dionysos est la cérémonie le plus stire-
ment et le plus clairement établie. L'auteur du discours contre Néara
dit que Phano, qui avait épousé larchonte-roi, é€eddin 76 Awvdoe
yuvii, et il cite la loi trés ancienne qui avait réglé les conditions exi-
gées de I'épouse du dieu. Un passage de la Todizelo d’Aristote est venu
confirmer le fait, en ajoutant un détail intéressant : O pév Bagitets
elye 70 O naoVuevoy Boundliov, wAnacioy Tol wpuTaveiov - onueioy
3¢+ &t nai Oy yap Tis 10U Baoctiéws yuvaunos i obppeibis dvtaifa
yiyvezou 16 Aioviow xai 6 yduos?,

L'expression gdppeiéis, dont s'est servi Aristote, a suggeéré a M. Nilsson

M Arsror., Mo, , 3.
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une opinion qui mérite d’étre discutée®. D'aprés lui, ce terme s'ap-
plique & I'union matérielle de Thomme et de la femme; s'appuyant
sur quelques usages que les Péres de TEglise ont signalés comme

existant encore de leur temps chez les Romains®, il pense qu'au moins
a lorigine, I'union de Dionysos et de la Reine était une réalité. Les
Athéniens auraient cru que I'accomplissement de cet acte astreignait
le dieu, comme par une sorte de contrat magique, & donner la fécon-
dité a la terre de I'Attique. Quant aux mots xai 6 yduos qui terminent
la phrase, M. Nilsson les regarde comme une addition, faite pour cou-
vrir d'un mot plus honnéte des réalités brutales, et il les supprimerait
volontiers, comme I'a fait M. Rutherford. Mais il ne me semble pas 1¢-
gitime de traiter avec ce sans-géne un texte d'Aristote. Si 'auteur a
employé le mot o¥ppei&is, union, c’est pour marquer que le simulacre
était complet, c’est-a-dire que T'on couchait dans le méme lit la statue
de Dionysos et la Reine; il a eu soin d'ajouter xai 6 yduos, afin que
Ton comprit bien qu'il ne s'agissait pas de représenter une union
passagére, mais un mariage régulier, célébré dans les formes et avec
les cérémonies du mariage athénien. Cest 1a le c6té significatif du rite,
et il est bien marqué dans trois passages du discours contre Néewra,
ou il est dit que la Reine est donnée comme e’pousé au dieu®. Rien,
dans ce que nous savons des Athéniens, n'autorise a croire que, méme
4 Tage primitif, ils aient admis dans leur culte le spectacle obscéne
que leur impute M. Nilsson.

Les savants avaient cru, et c'était assez naturel, que tout se passait
dans le temple , ot 1a Reine pénétrait seule, et qu'elle y restait pendant
la nuit avec le dieu. Mais Aristote nous apprend que Dionysos se
rendait & la maison nuptiale, qui était I'ancienne demeure de Tar-

) Nrwsson, Stadiade Dionysiis atticis, p. 118. pévyy yuvaixe (76). De méme dans Hisycmus,
™ Arnos., adv. nat., IV, 75 cf. V, a9, 39; Atovdoov ydpos* Tijs Tob Paciréws yuvamds nai
Avcusr., civ. Dei, VII, 21, 7ol eol yivstar ydpos. Pour le sens adouci

® Deux fois : 8£ed6n 76 Awoviow yuv) (73 de ovppeibis, PratoN : @pds wivrdy ydpay
et118), et une autre, T» 7@ Atoviow dofnoo- nowwviay nai EbpmEw. Leges, VI, p- 771 E.
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chonte-roi et qui sappelait le Boucolion. Sur 1'origine de ce nom et
sur I'emplacement de I'¢difice, ona beaucoup discuté, sans résultat®.
Ce qui reste acquis, c'est que le dieu sortait de son temple pour s’y
rendre. En méme temps, ce quAristote dit du Boucolion et I'argu-
ment qu’il en tire pour I'ancienneté de la charge de I'archonte-roi
montrent & quelle antiquité remontaient et le yduos de la Reine et la
religion tout entiére du Dionysos de Limna. Nous n’avons aucun
renseignement sur le cortége du dieu; et la procession que quelques-
uns ont composée & I'imitation des grandes Dionysia ne s'appuie sur
aucun témoignage. Le retour de la statue divine trouverait difficile-
ment place dans la journée du 12, et il est naturel de penser qu'elle
demeurait toute la nuit dans le Boucolion. Au matin du 13, le dieu
rentrait dans son sanctuaire et, aprés d’autres-cérémonies secrétes,
le temple de Limne était fermé jusqu'aux Anthestéria de T'année
suivante.

Nous n’avons pas encore parl¢ d'un passage de Philostrate qui est
relatif & la féte, mais dont il n’est pas possible 'de dégager la signifi-
tion et de fixer le moment précis. L'auteur rapporte les sentiments
d’Apollonios au sujet des Anthestéria : Emim)iiEas 08 AéyeTou wepl Ao-
wuoiwy AOnvalois & woeital oQiow év wpg ToU Av@soﬂnpz&’wos. 4] uey
Yo povedias dipoacduevos xai pelowolas wapaldoedy Te xal Hul-
pin 6Téoor nwpwdias Te ol Tpaywdias eloty, és T0 Séatpoy Evuor-
T0y GeTo’ émel J¢ vfrovoey, 6T avAol Umoonuivartos Avyiopovs
dpyoUvrou rai petay Tiis OpPéws émomouas Te nal Seodoylas Ta
HEY s ﬁpou, 70 d¢ @s NopQas, 16 de ds Bduyou wpdTlovow, és
émwiminEw ToUTov natéa®. Peu nous importe le désappointement
d’Apollonios; nous nous intéressons davantage aux cérémonies qu’il
décnt. C'étaient des danses au son de la flite; c'était une action, tirée
de la théologie et de la poésie orphique, dans laquelle jouaient un

®) Pavry-Wissowa , Real-Encyclopedic, au mot BouxoAsioy.— & PuIrostr., vit. Apollon., v1, 21.
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rdle des personnages costumés en Horai, en Nymphes, en Bacchantes.
Il est bien regrettable que l'auteur ait négligé de nous dire ou et
quand ces choses se Passaient Ce n'était pas dans le hiéron de Dio-
nysos, théatre des cér émonies secrétes, auxquelles n'étaient admis que
ceux qui devaient les accomphr tout au plus serait-ce dans le témé-
nos de Limna. Les Horai, Nymphes et Bacchantes donneraient alors
Iidée d'un cortége nuptial escortant Dionysos, lorsqu'il se rendait au
Boucolion, mais I'auteur parle de scénes jouées par ces personnages.
Elles lui parurent empruntées a la théologie orphique. Erreur cer-
taine; jamais le culte public de Dionysos, pas plus que les Mysteres
d’Eleusis, n'empruntérent rien aux doctrines de cette école.

Philostrate rapporte les scénes que vit Apollonios au mois d’'An-
thestérion. Mais les Petits Mysteres se célébraient dans ce mois aussi
bien que les Anthestéria. A laquelle des deux fétes rattacher la troupe
des Horai, des Nymphes et des Bacchantes et leur drame religieux?
Etait-ce un acte du culte public ou d'une association comme celle des
Iobacchoi? Est-ce un usage ancien ou une innovation de I'époque im-
périale? Trop de points restent douteux pour que la narration de
Philostrate fournisse quelque renseignement utile sur les Anthestéria;
mieux vaudra n’en pas tenir compte, tant qu’uu autre témoignage
ne lui aura pas ajouté un peu plus d’autorité et de précision.

Xiﬁ'rpoc.

La cérémonie des X47pot était le dernier acte des Anthestéria. Philo-
choros lui assigne le 13 Anthestérion ™. Quelques auteurs, Aristo-
phane, Dldymos, la réunissent aux Xdes, sans distinction de jour.
Dans un vers des Grenoutlles (v. 218) et dans une scholie des Achar-
niens (V. 1076), le nom de I'une ou de T'autre semble avoir été¢ em-
ployé indifféremment pour désigner toute la féte des Anthestéria. Le
mot XdU7po: au masculin a ici le méme sens que le féminin yv7pa,

O Fragm. hist. gr., éd. Didot, t. I, p. 411.

17.
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marmites. Dans un vers de Diphilos, on trouve y¥7pos ayant bien
clairement la méme signification que yv7pa .

Tous les renseignements que nous avons sur le rite des Chytroi
nous viennent d'une citation du grammairien alexandrin Didymos et
d'un passage de Théopompos, qui est analysé ou cité plus ou moins
directement dans deux scholies d’Aristophane et une glose de Suidas.
Les manuscrits donnent pour I'une des scholies des variantes impor-
tantes; nile sens, ni méme le texte des deux passages n’est stirement
constitué; quelques éditeurs modernes y ont introduit des corrections
téméraires. Il faut savoir gré & M. Nilsson d’avoir soumis le tout a un
examen approfondi @, A mon tour, je crois nécessaire de reprendre
cette discussion préliminaire, sans laquelle il ne serait pas possible
d’aboutir & des résultats certains.

Schol. Aristors., Rane, v. 218.

Cod. Ven. Marc., 475 (éd. Didot,
p. 518). Ocbmopmos énviferar perd 70 g~
G5vor Tols &y T4 raTaaluopd weQevydras
dvbpdimous, §i npépg wpdtws Edppnaay,
xUrpay 16 wupl émolicar xal év adri
a@ediioar T éuinlévra. Kad miv sipdoay
xnol éop'z'ﬁv Ha? alTny :ﬁv ﬁye’pavmon{aauws
Xdrpovs éxddecay. Ebuov &8 év avzfi od-
devt 76w Ohvpmiewy Sedv, E‘pyﬁ 8é Xfovly
Umép T@y Telfvedstaw xal Tiis Ebopévns yi-
Tpas &l éndally T@v év T wbler ovdels
T&Y Zepez'wv éyeleto* of 08 xo’ éuelvny Thy
ipépar énsioe wapayevbpevor éyebovro Tdy
XUTR@Y 2ol Umép T@y Telvedtwy Tov Epgﬁv
gEndonovro. Hye’pgc 38 1ds ydrpas éxelvos

Hoow &Yovres xal ot vuxtl,

Cod. Rav.®). — @cémopmos énrlferas
offrws* Jiacwlévras odv Tods dvlfpdmous,
f)'n:ep e’ﬂa’ppna‘av ﬁps’pgc, T TavTns Hvé-
Qo ?‘poa-ayopeb'a-at xod Ty EopTy dmo-
oav. Emerra s Svew adrols &os éxovat vy
péy O)\u;mt'wu Sy ovdew) 10 wapdmav,
Eppﬁ 3¢ Xovi. Kai* wiis xirpas iy éoiiot
wodvtes of xovd Ty @bl ovdels yedeTon
Tay iepav. Toiro 3¢ wowobor 75 1pdpy.
Kai* 7ods wéve wapayevopévous vmip Tav

dmofavbvrwy iMdoaclue ov Epyr’iu.

O Oray 8¢ Aigios. . . Aéyp «xirpoy péyay mapad Tol payelpoy», dijAoy bt m xiTpay Aéyer.
PorLux, x, 99. — ® Niussox, Studia de Dionysiis atticis, p. 131-133; textes, p. 139-140.
— @ Jai suivi Ja ponctuation de Rutherford. — ispéw». Cod. Ven., 474.
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Schol. Aristorn. ,, Acharn. , 1 076 (cod.
Rav.). Ev pud yap uépy dyovrar of e
Xirpor nal of Xbes év Abfvous, &y & wév
owéppa eis xUrpay bfoavres Slovae pbve
76 Aroviag xal Epy,ii. Otdrw Alduuos.

Ocbmopmos Tols Sacwbévras éx Toi
xoTaxdvopot éYioal Pro xUrpoy wavomep-
was* 80ey ofirw xdnbivas Ty doprofve xal
Slew rois Xovoly Eppi Xfovlp: tiis 82
XUTpas ovdéva yeboaafas® Tolvo 08 worijoa
7005 wepiowlévras, aoxopévovs Tov Ep-
piiy xod wepl 1@y dmolfovévrwy.

Suipas, in v. Xdrpoe* oprn Abfvnoiy-
év g 08 sipdon Ayovro of e Xdrpot xal o
Xdes, & §i wdv omwéppa eis yvrpav -
cavres Euov Atordog xal Epyﬁ.

Ocbdmounds @not 7ods Siacwlévras éx
7ol xoraxlvopol ébely ybrpar wavomep-
plas® 86y obtw ahnbiivac Ty éoprify* xal
Slewy 7ois Xovaly Epyﬁ Xbovl* ziis 58
xytpas oUdéva yeloacas* Toiito 88 woufi-
cu Tols wepiowlivras ihaonopdvovs Tov

Epusy wep} 76y dmofavévram.

Je laisse de coté les variantes et les corrections qui n'ont qu'un in-
térét grammatical et j'examinerai celles qui peuvent modifier le sens
des renseignements transmis.

1. Citation ou analyse de Théopompos : Svew ad7ois &fos &y oo
(Schol. Ran., 218, Rav., manque dans Ven.) — xai Sew ois Xovoi
Schol. Ach., 1076, Rav.; Suidas, X¥7po:). Nilsson adopte 1a correction
70, ; 4 P
de Rutherford, le dernier éditeur des scholies de Ravenne, qui regarde

) q 8

la seconde lecon comme une corruption inintelligente de 1a premiére

G p ger )
attendu que la cérémonie appartenait 4 la journée des Xt7pot et non
a celle des Xdes. Tout au contraire, je préfere cette seconde lecon,
qui se trouve & la fois dans Suidas et dans le manuscrit de Ravenne.
La premiére me parait une correction d'un copiste qui ne connaissait
pas les Choes ou qui, plus instruit, savait que les X¢7pot n'avaient
pas lieu ce jour-la; sans compter que ad7ois serait difficile & justifier.
L'erreur de la seconde legon 7ois Xovov, car il y a erreur, provient
de ce que quelques auteurs, entre autres Didymos, avaient dit que
les XU7po:, aussi bien que les Xdes, se célébraient le méme jour &

p q J

Athénes. :

2. Tijs xUrpas oddeis Ty iepelow éyedeto (Schol. Ran., 218, Ven.

Marc.) — ispéwy (Ven.) — iepay (Rav.). On peut exclure la premiere
P
€ M M ] . . .
legon iepeiow, puisque, dans les Xv7por, il 0’y avait pas de victimes
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immolées et que la seule offrande était les objets cuits dans la mar-
mite. La seconde, iepéwy, supposerait que d’autres que les prétres
pouvaient en manger, ce qui n’était permis a personne. Pour la troi-
siétme, M. Nilsson a propose de joindre 7éw iepdy & 7ijs yU7pas, ce
qui donnerait un sens plus satisfaisant, mais une construction un peu
forcée. Le plus simple me parait de supprimer le mot; il ne figure
pas dans la scholie de Ravenne (Acharn., 1076), ni dans la glose de
Suidas, quoique toutes deux dérivent du méme passage de Théo-
pompos que la scholie des Grenoutlles. Le sens est que nul ne devait
gotter au contenu de la marmite.

3. La scholie du vers 218 des Grenouilles : To%70 8¢ woiolior 7
Huépe, n'a pas porté bonheur aux commentateurs. M. Mommsen en a -
conclu que les Chytroi avaient lieu dans le jour (p. 385). M. Nilsson a
malmené le copiste d’avoir oublié le chiffre et restitue 73 [1y'] Duépa,
restitution arbitraire, qui altére le sens. Il est vrai que tout ce passage
est difficile & comprendre dans le manuscrit de Ravenne; le copiste a
abrégé et écourté un commentaire plus ancien, qui est reproduit dans
un manuscrit de Venise, sinon intégralement, du moins plus comple-
tement. Aprés le récit de Théopompos, le commentateur, de son cru
ou d’aprés son auteur, fait remarquer deux différences entre ce qui se
passa aprés le déluge et ce qui se faisait dans la féte : 1° Dans celle-ci,
nul ne goiite & la marmite, qui est offerte tout entiére 4 Hermés Chtho-
nios, tandis que les survivants du déluge, pressés par la faim, I'avaient
mangée et n'avaient offert au dieu que des priéres pour leurs compa-
gnons qui avaient péri. 2° Pour ces marmites (&xefvas, les plus éloi-
gnées, celles du déluge), ils les avaient fait cuire «le jour et non la
nuit». 09 vuxti serait une addition des plus oiseuses, si I'on n’enten-
dait, ainsi qu'il 'a voulu dire évidemment, « et non la nuit», comme
on le fait maintenant. La phrase du manuscrit de Ravenne n’est qu'un
débris informe de cette seconde différence. Le sens étant ainsi rétabli,
et il n'est pas douteux, nous y gagnons la connaissance d'un détail
qui n'est pas sans valeur : c'était la nuit que les Athéniens faisaient
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cuire ces marmites, ce qui convient bien pour une offrande destinée
aux dieux infernaux.:

h. MM. Rutherford et Nilsson veulent supprimer, dans le scho-
liaste de Ravenne et dans Suidas, les mots 7% Awviow comme l'inter-
polation d’un ignorant qui a voulu faire montre d’érudition; ils en
donnent pour raison que cette mention de Dionysos est contraire au
témoignage de Théopompos, qui parle seulement d'Hermés. Singulier
rajisonnement! De ce que Théopompos dit une chose, on ne peut
conclure qu'un autre auteur, cité par le scholiaste, n'ait pas dit autre
chose. Il est impossible d’attribuer la prétendue interpolation au scho-
liaste lui-méme, qui est toujours un peu suspect; Suidas nomme
aussi Dionysos; cette mention se trouvait donc dans fauteur plus
ancien ou tous deux ont puisé, et je ne vois aucun motif de penser
quelle ne se trouvait pas déja dans 'ouvrage méme de Didymos. Car
enfin la version n'a rien de déraisonnable en elle-méme, et 'emploi
du singulier pdve 7 Avoviow xai Eppii, qui a été alléguée comme
impliquant une contradiction évidente, n'est pas pour choquer les
hellénistes. Remarquons encore que les mots ob7w Aldupos, ajoutés
par le scholiaste, semblent indiquer une citation textuelle.

Nous avons donc & discuter non pas deux variantes de textes, mais
les témoignages différents de deux auteurs, Théopompos et Didy-
mos. Tous deux s'accordent & dire qu’aux Xd7pot, les Athéniens ne
sacrifiaient & aucun des dieux olympiens, mais seulement 4 Hermés
Chthonios, suivant Théopompos, & Dionysos et 4 Hermés, suivant
Didymos. Celui-ci ne fait pas mention du déluge; I'autre en tire 1'ex-
plication de la cérémonie. Cette divergence vaut la peine qu'on s’y
arréte, elle touche au fond des choses et, suivant le témoignage qu'on
adoptera, la féte des Xd7por prendra une signification toute différente.
M. Mommsen ne regarde pas le texte de Didymos comme interpolé
et il conserve les mots 76 Awvdow. Il fait remarquer, avec raison,
que Dionysos n’a rien & faire dans le déluge, que cest & Zeus que
Deucalion a consacré 1'Olympieion pour le remercier de son salut.
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Cette observation fort juste I'a conduit & un systéme singulier. Sui-
vant lui, Dionysos a été substitué & Zeus dans la cérémonie des
Xv7por et on a essayé tant bien que mal d'approprier au nouveau
titulaire de la féte la légende de 'ancien. Il ajoute que Xv7por au
masculin signifie les fissures de la terre donnant passage a l'eau;
qu'on montrait dans1'Olympieion une fissure de ce genre, par laquelle
s'était écoulée I'eau du déluge, nouvelle preuve qu'a Torigine les
Xv7por avaient été une féte de Zeus (p. fo2-4o4). L'argument gram-
matical est de peu de valeur; il a été refuté par la citation d’'un vers
de Diphilos ot x¥7pos, au masculin, a le sens de marmite, tout aussi
bien que le féminin y¥7pa. La substitution de Dionysos & Zeus est
une pure hypothése Enfin M. Mommsen n’a Pas remarqué que
Didymos n'a pas cherché a expliquer la cérémonie des Marmites
par une légende du déluge; il dit simplement, comme un fait, que
les Athéniens, apreés avoir fait bouillir dans une marmite toutes les
semences, l'offraient en sacrifice 4 Dionysos seulement et & Hermes;
cest ce fait dont il faut chercher la signification. Dans cette ver-
sion, c'est & Dionysos que l'offrande est adressée, ce qui la rattache
naturellement aux Anthestéria; I'association avec Hermeés et la nature
del'offrande prouvent qu'il était, en cette circonstance, honoré comme
dieu des morts, ce que confirment d’autres parties de la féte. .
Theopompos dont le témoignage a été plus ou moins abrégé dans
les diverses scholies, s'était surtout appliqué & montrer comment les
usages observés aux Xv7po: étaient I'imitation et la commémoration
de ce qu'avaient fait les hommes échappés au déluge, le premier jour
ol ils se sentirent en streté. Ils avaient fait bouillir une marmite ou
ils avaient jeté les semences de toute espéce (ceci, pour justifier le nom
de wavoweppio donné 4 cette sorte d’offrande). La féte des Marmites
était I'anniversaire de cette journée, avec quelques différences que
nous avons déja signalées, mais qu'il est bon de rappeler. On faisait
cuire une marmite de wavoweppio dans la nuit du 13; clest ce
qu'avaient fait jadis les survivants du déluge; mais, pressés par la
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faim, ils n’avaient pas atténdu la nuit. Personne ne gottait au contenu
de la marmite; on l'offrait en sacrifice 4 Hermés Chthonios pour les
morts; autrefois, la nécessité avait contraint les survivants & le manger,
mais, du moins, ils avaient adressé des supplications a Hermes pour
leurs compagnons qui avaient péri. Ce pieux hommage était T'origine
de I'invocation que les Athéniens adressaient pour leurs morts au dieu
qui conduisait les dmes. Il aurait été moins aisé¢ de faire intervenir
Dionysos dans une scéne du déluge de Deucalion; aucune tradition
ne I'y mélait. Théopompos n'en a donc pas parlé; d’ailleurs, Hermes
Chthonios était déja un dieu des morts, et il lui avait trouvé un role
dans la légende; c'était suffisant pour expliquer le caractére funébre
des X97por. Malgré I'ingéniosité déployée a expliquer les différences et
les ressemblances entre 1a cérémonie des Chytroi et le premier repas
des hommes aprés le déluge, 'adaptation laisse & désirer et on se de-
mande d'ott a pu naitre I'idée de ce rapprochement. C'est, je pense,
parce que les Athéniens croyaient que le déluge de Deucalion s'était
produit pendant le mois d’Anthestérion et parce qu'une féte en rappe-
lait I'anniversaire. Entre autres pratiques alors usitées en souvenir du
déluge et de ceux qui avaient été engloutis, on jetait des giteaux de
farine et de miel dans 1a fente de l'Olympiéion par laquelle les eaux
s'étaient écouléest). Ceite féte annuelle, appelée u3po@optoc était une
féte de deuil, aussi bien que les Chytroi. Quelques anciens déja avaient
pu les confondre, comme T'ont fait aussi plusieurs savants modernes,
mais sans plus de fondement®. Entre les deux fétes il n'y a d’autre
rapport que leur proximité dans le calendrier.

I n'y a donc pas 4 hésiter entre la version de Didymos et celle de
' Théopompos, lorsqu’elles different. Ce dernier, préoccupé d'adap-
ter & la légende I'exposé des pratiques des Chytroi, a puétre entrainé
a en modifier quelques détails.: Le témoignage du savant alexandrin
mérite plus de créance; il n'a songé qu'a dire en quoi consistait la

O Pryrancu., Salle, 145 Pavsan., T, 18; Svinas, 43po@opla.— @ Voir NiLssox, p- 135-138.
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cérémonie et, pour la counaitre exactement, il avait 4 sa disposition
les livres spéciaux écrits sur la matiére.

Cette longue discussion a servi a fixer le texte et le sens des deux
témoignages qui sont la source unique de nos renseignements, et aussi
a écarter quelques fausses interprétations qui dénaturaient le caractére
de la cérémonie. De la sorte, nous avons dégagé des scholies un cer-
tain nombre de données positives dont nous présenterons le résume.
Les Chytroi, c8lébrés le 13 Anthestérion, étaient un rite funéraire. Ni
prétre ni magistrat n'y présidait. Pendant la nuit, chaque famille
athénienne faisait cuire dans une marmite des graines de toute sorte
et de la farine, sans viandes. Personne ne gottait au contenu; il était
réservé a Dionysos et & Hermés Chthonios, les seuls dieux aux-
quels on sacrifiait en cette circonstance, a I'exclusion des Olympiens.
Les aliments cuits dans la marmite n’étaient point un repas directe-
ment destiné aux morts, mais, ce qui n'est pas la méme chose,
une offrande que chaque famille faisait 4 deux divinités des enfers,
a I'intention de ses morts. ‘

CHAPITRE VIII.
INTERPRETATION DES ANTHESTERIA.

Personne, 4 ma connaissance, n’a entrepris de découvrir ce qu'étaient
les cérémonies célébrées le 12 Anthestérion dans le Dionysion de
Limnza. Les mots dggnra icpd, répétés plusieurs fois dans le discours
contre Néeera, sont propres a décourager les chercheurs. Le secret a
été bien gardé, et plus facilement que pour les mysteres, parce qu'il
n'était confié qu'a un trés petit nombre de personnes. N'espérons donc
pas que le témoignage explicite d'un auteur nous révéle ce quis'y pas-
sait. Le silence, heureusement, ne s'est pas étendu jusqu'a certains
détails, en apparence insignifiants, et sur certains faits extérieurs,
visibles pour tout le monde, qui peuvent nous mettre sur la trace et
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méme nous conduire & une connaissance vraisemblable de la partie la
plus secréte des Anthestéria.

- Les anciens savaient, et ils n'ont pas vu d’inconvénient a répéter
que le nombre des géreres choisies par I'archonte-roi pour assister la
Reine dans 'office de Limna était de quatorze; I'Etymologicam Magnum
ajoute méme que leur nombre était égal & celui des autels de Dionysos
(loaplBpous Tois Bwpots 7ol Atovioov) Elles offraient un sacrifice 4
Dionysos avec d’autres cérémonies qui, sans doute, n’étaient pas
moins secrétes que tout le reste (Awovdon éBuoy pet’ dXAns Sewplas) .
Pourquoi ces quatorze autels et ces quatorze sacrifices, successifs ou
simultanés, le tout pour le méme dieu? Pour rendre raison de ce
chiffre, il était naturel de songer, et on a songé, en effet, 4 la légende
de Dionysos mis en piéces par les Titans. Et, comme les poémes d'Or-
phée disaient que Gé avait enfanté d'Uranos sept fils et sept filles, on
mit en rapport le nombre des meurtriers avec celui des autels; puis
on s'en tint 13, croyant avoir donné une explication suffisante du rite
de Limnea. Mais cette fable orphique n'explique rien, attendu qu'elle
est moins ancienne que le rite du Dionysion. Celui-ci existait déja
avant I'émigration des coloniesioniennes, tandis que I'intervention des
Titans dans le meurtre de Dionysos a été imaginée par Onomacritos
au vr° siecle®. Toutefois on doit présumer que les Orphiques eurent
un motif de choisir ce chiffre de quatorze comme celui des meurtriers
qui s'étaient partagé les membres du dieu; ils le prirent, sans doute,
avec le reste de 1a légende, dans les mythes et le culte du Dionysos
crétois. Nous voila donc amenés & constater un lien entre celui-ci et
le Dionysos attique. Ce n'est pas suffisant. Le nombre quatorze ou
deux fois sept ne joue aucun rdle dans les religions helléniques et,
31l tient une place aussi importante dans le rite des Anthestéria, il en
faut chercher ailleurs T'origine. Une phrase de Plutarque aurait dit

™ Voir p. 126-128. — @ Hapa 8¢ Oprjpov Ovopdnpiros waparalinw vy Tevdvaw 70 dvopa
Aioviow Te ouvébyuey dpyta xai elvou vods Tivdvas 9 Atoviow @y walppdtwy émoinoey
avtoupyods. Pausax., VUI, 3.
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mettre sur la voie. 1l rapporte que Typhon ayant découvert le corps
d'Osiris, qu'lsis avait caché pour le soustraire 4 son ennemi, ille déchira
en quatorze morceaux quil dispersa®. M. Mommsen, qui a cité ce
texte, s'est borné aun snnple rapprochem ent avecle traitement qu "avait
subi Dionysos®. Ce fut sans doute par cette répugnance instinctive
que les hellénistes ont longtemps éprouvée a admettre que les Grecs
n'ont pas tiré de leur propre fonds toutes leurs croyances et toute
leur civilisation. Ce préjugé commence a céder la place a une vue
plus juste, et jespére ne scandaliser personne en remontant jusqu’a
la source égyptienne. Celle-ci nous est maintenant accessible, depuis
qu'a été traduit le rituel de Tentyris pour la grande féte d'Osiris, au
mois de Koiak®. Le chiffre quatorze est le: chiffre fondamental. I y
a 14 moules pour fabriquer les 14 membres divins dont 1a réunion
reconstitue le corps d'Osiris (§ 55), — 14 mesures d’huile sacrée,
afin d'oindre chacun des 14 morceaux (§ 69), — 14 amulettes pour
le protéger contre ses ennemis. Au paragraphe 55, nous trouvons la
liste des 14 membres et le métal dont chacun d’eux était fait :

téte argent poings argent
pieds argent doigts or
bras or corps? 4
coeur argent épaules argent
poitrine bronze noir oreilles bronze noir
langue bronze noir , dos or

3
yeux or jambes or

Chacune de ces reliques était la possession d'un sanctuaire particu-
lier. Jai été un peu déconcerté, je I'avoue, en rencontrant au para-

t larchéo-

M To odpa (d'Osiris) yvwploavra Sicheiv
eis Teooapeonadéxa  pdpn nal  appibar.
Prursaren., éd. Didot, Mor., p. 437.

© Aug. Mommsen, Feste der Stadt Athen,
p- 4oo.

@ Analyse dans Dendérah,

Recueil de

MARIETTE,
Pe 1273 traduction de Lorert,

travanz rvelatifs a la philologie et a
logie égyptiennes et assyriennes, 1882, p. 43;
1883, p. 21; 1884, p. 85; Brussch, Zeit-
schrift fur Zqypt. Sprache und Alterthumskunde,
p. 88 et 8. Vai suivi de préférence ce der-
nier, quand il y avait divergence dans les tra-
ductions.
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graphe 46 du méme rituel une autre énumération, qui comprend
16 membres. Mais, en comparant les deux listes, je me suis apercu que
la divergence n’était qu'apparente. Les 14 piéces du paragraphe 46
sont les mémes qu'au paragraphe 55; mais on y a ajouté deux morceaux
supplémentaires : la chevelure d'Osiris et une seconde téte du dieu,
mais celle-1a & face de bélier. On devine aisément la cause de cette
bizarre addition. Les sanctuaires de deux nomes avaient prétendu pos-
séder une des reliques divines et produit des titres qui parurent bien
fondés. Comme il n’était pas permis de modifier e nombre traditionnel,
et qu'on ne pouvait dépouiller a leur profit un des quatorze sanctuaires
reconnus, on contenta tout le monde en attribuant 4 I'un Ja chevelure
du dieu et a autre sa téte & face de bélier. De 1a sorte était maintenu
le chiffre et la répartition consacrée des quatorze parties divines. Plu-
tarque reproduisait done fidélement la doctrine égyptienne, lorsqu'il
disait que Typhon avait déchiré le corps d’Osiris en quatorze morceaux.
Les quatorze autels du Dionysion et les quatorze officiantes prouvent
que les Athéniens croyaient qu'il en avait été de méme pour leur
Dionysos. Voila, sur un premier point, une exacte ressemblance entre
le culte de Limne et celui de Tentyris.

En voici une seconde qui n'est pas moins importante. Deux faits ne
sont pas contestés ni contestables pour le hiéron de Limne : 1° Il ne
souvrait qu'une seule fois par an, le 12 Anthestérion. Le temple res-
tant fermé toute 'année, aucune victime ne pouvait étre immolée au
dieu par I'Etat ou les particuliers; nul ne venait lui adresser des
veeux ou des priéres; les soins que les anciens prenaient de leurs dieux,
nourriture, toilette, ne pouvaient lui étre rendus. Comment comprendre
cet abandon de Dionysos dans son temple, son insensibilité aux sacri-
fices et aux offrandes, sinon par cette raison que, pendant tout I'inter-
valle d’une féte a 'autre, il était considéré comme un dieu mort? 2° Le
12 Anthestérion, Dionysos sortait de son temple pour se rendre au
Boucolion, ot il devenait 'époux de la Reine; c'était alors un dieu
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vivant. Le passage du premier état au second, c'est-d-dire la renaissance
du dieu, tel était le but et 1'effet des cérémonies secrétes. — En quoi
consistaient-elles ? Nous pouvons le soupgonner par un passage de Dio-
dore. Aprés avoir parlé de la lacération de Dionysos par les Titans, il
ajoute : MdAw & 0w Tijs AunTpos Tiy peAdy ouvappoctévtwy é§
dpyils véoy yevmOijvau. . . . ... Ta 0 UWO TAY ynyevdy Avpavfévra
TAY peAdy dppoclévta wdlw émi Thy wpoyeyeynuévmy Qlow dmo-
nabiclaclos. . . .. .. SYu@uwva 0¢ ToUTOIS elvau T T¢ SnAodpeve, dia
v Op@unidy wompdtaw xai 70, wapsioaydueva natd Tds TeAeTds,
wepl oy o0 éwis Tols duvitors loTopely Ta xatd pépost. Diodore,
toujours un peu vague et imprécis, comme le sont d'ordinaire les au-
teurs de seconde main, rapporte d’abord une légende qui parait appar-
tenir au cycle crétois. Déméter réunit les membres déchirés de Dio-
nysos, et alors celui-ci renait. Une scéne analogue avait été introduite
dans les poémes orphiques, ce qui n'ajouterait pas beaucoup de valeur
alalégende. Mais elle était également représentée dans certains offices
mystérieux que I'auteur appelle 7eAetai, terme qui ne s'applique pas
seulement aux initiations, mais encore i des cérémonies ayant un carac-
tere secret. Cette fois, nous n’avons plus affaire & une légende, mais a
un acte rituel d’'un culte grec : rapprochement des membres de Dio-
nysos, suivi de sa renaissance. Diodore n'a pas dit malheureusement a
quel culte il faisait allusion. Mais ce que nous avons déja constaté dans
les Anthestéria, d'une part, le démembrement de Dionysos en qua-
torze morceaux, de l'autre, sa renaissance, permet de supposer, avec
une trés grande vraisemblance, que la reconstitution du corps divin
préparait le retour du dieu 4 la vie, et que ce rite était pratiqué a
Limne et dans tous les sanctuaires ot était adoré le Dionysos d’origine
égyptienne®,

M Diop., I, 62. ‘ beau dans lequel Apollon avait renfermé les
® Peut-étre une des cérémonies dont parle  restes mutilés de Dionysos(voir p. 28). L'objet
Diodore était le sacrifice secret que les Hosiol de la cérémonie a pu étre, comme & Athénes,

de Delphes offraient dans I'adyton, sur le tom-  lareconstitution du corps, qui assuraitla renais-
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Reprenons en elfet le rituel de la féte d'Osiris. Sous la chapelle
du temple était un caveau avec deux entrées, a 'Est et a 'Ouest. Au
centre reposait la -statue-momie d'Osiris, composée de quatorze
morceaux, quon y avait introduite 'année précédente, en passant
par la porte de I'Occident, qui, en Egypte, est 1a région des morts.
Lorsque revenait la féte du mois de Koiak, les prétres accomplissaient
les longues opérations nécessaires pour préparer la sortie du dieu :
la fabrication de la nouvelle statue (du 16 au 19 Koiak); les céré-
monies de I'exhumation de I'Osiris de I'année précédente (le 20);
la procession nocturne sur le lac sacré des divinités qui venaient le
défendre (le 22); la pose des cent quatre talismans qui protégeaient
son corps (le 25). La statue sortait le 30 du caveau par a porte qui
regarde 1'Orient, le c6té ol nait chaque jour le nouveau soleil et
qui symbolise la renaissance. Le dieu était enfin rendu ala vie. Parla
porte opposée, on descendait dans le caveau resté vide une nouvelle
statue d'Osiris, qui devait y séjourner enfermée toute I'année et servir
pour la féte suivante ™.

Pour qui voudra comparer les deux fétes, il sera évident que 1'Osiris
égyptien est'original dont le Dionysos des Anthestéria est 'imitation.
Je marquerai un peu plus loin quelques différences entre les deux céré-
monies, en faisant remarquer dés maintenant qu'elles portent seule-
ment sur les détails et le mode d’exécution. J'insisterai ici sur les
ressemblances nombreuses et frappanies qui existent dansles croyances

. et les rites essentiels.
C'est tout d'abord, dans I'un et l'autre culte, la conception dun

par la tendance, que nous avons déja signalée,

sance du dien. A I'appui de cette conjecture
4 réunir en un seul les divers dieux qui por-

on peut remarquer que les Delphiens faisaient

coincider avec le sacrifice des Hosioi la course
des Thyades sur le Parnasse, pendant laquelle
elles étaient censées trouver un nouveau Dio-
nysos. Les deux cérémonies appartenaient &
deux cultes distincts; on les avait rapprochées,

taient le nom de Dionysos.

® Marierre, Dendérah, p. 3345 BruescH,
Zeitschrift, 1881, p. 94 et g9 ; Lorer, Recueil
detravanz, 1883, p. 29.
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dieu mis a mort et renaissant. Lorsque florissait]'école mythologique
qui voyait partout un mythe solaire, on n’aurait pas été embarrassé
de Texpliquer; c'était un symbole du soleil tué par Thiver et repre-
nant sa force a I'été, symbole que reproduisent les mythes des diffé-
rents peuples; Attis mutilé, Adonis tué par le sanglier, etc. Le juste
décri ol est tombée T'exégese solaire me dispense de montrer le peu
de valeur de cette interprétation, ot 1'on est obligé de grouper des
analogies quelque peu lointaines plutét que des ressemblances.

Nous avons mieux pour affirmer I'identité d’Osiris et de Dionysos.
Le genre de mort est le méme pour I'un et pour l'autre; I'un et Vautre
tombent sous la surprise d’ennemis qui les mettent en piéces et dis-
persent leurs membres. Ce dernier trait, que les Grecs avaient admis,
et qu'ils regardaient comme la marque d'une haine furieuse, pouvait
passer, aux yeux des Egyptiens, pour l'effet d'un calcul. Dans leurs
idées, Typhon n’était pas débarrassé de son ennemi aprés l'avoir
tué; il fallait 'anéantir, il fallait I'empécher de renaitre. Surtout
quand il sagissait d'un étre de race divine, les formules magiques
pouvaient rappeler dme dans le corps et rétablir cette union qui
constitue la vie. Mais méme pour une magicienne aussi consommeée
qulsis, une chose était indispensable & ses opérations, la possession
du corps; sans lui, tout son art demeurait impuissant. Voild pourquoi
les membres d'Osiris avaient été dispersés, comme le furent ceux
de Dionysos; c'était le seul moyen d’assurer son anéantissement défi-
nitif. Cest pour la méme raison qulsis recherchait, sans tréve ni
relache, les restes de son époux; ce n'était pas seulement par affection
conjugale ou pour lui rendre les honneurs suprémes; mais, avant tout,
il était nécessaire qu'elle etit retrouvé et recomposé le corps mutilé
pour que son art plit agir avec efficace. Sur ce point encore, les Grecs,
conscients ou non, avaient suivi fidélement le mythe égyptien, puisque
nous voyons aussi Déméter recueillir les membres épars de Dionysos
et recomposer le corps; aprés quoi seulement, le dieu recouvre la vie.
I faut bien reconnaitre qu’il y a imitation et non ressemblance for-
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tuite, d’autant plus qu'elle n’apparait pas seulement dans les légendes,
mais encore dans les rites mémes des deux cultes.

Etle chiffre quatorze n'est-il pas une preuve des plus fortes? Com-
ment admettre que les deux peuples, d'une maniére indépendante,
sans emprunt de 'un a l'autre, se soient rencontrés par hasard pour
affirmer que le dieu avait été partagé en quatorze morceaux? Si les
Grecs, jaloux de paraitre bien informés de son histoire, avaient tenu
a donner un chiffre précis, pourquoi choisir celui-la, auquel ils n’at-
tachaient aucune vertu spéciale? ls Tavaient cependant estimé assez
important pour en faire une des bases de la cérémonie, élever qua-
torze autels au méme dieu dans le méme sanctuaire, instituer quatorze
officiantes afin de les desservir. Il est tout naturel, an contraire, qu'ils
aient accepté ce nombre de quatorze et l'aient maintenu dans leur
culte, s'ils 'avaient regu d’étrangers mieux instruits et qui leur avaient
enseigné toute I'importance de ce chiffre. Nous avons vu, en effet,
que toutes les cérémonies de la féte de Koiak reposaient sur cette divi-
sion en quatorze membres, que chacun d’eux était fabriqué a part,
faisait Tobjet de soins spéciaux, était muni de son amulette contre
les attaques possibles de I'ennemi. Chacun d'eux représentait le
culte particulier d'un des quatorze sanctuaires égyptiens qui avaient
été reconnus comme possesseurs de I'une des reliques d'Osiris. Le
chiffre de quatorze était donc consacré par la tradition historique de

lEgypte sans parler des raisons théologiques que les prétres avaient
dt imaginer.

La grande féte d’Osiris comprenait plusieurs jours, du 12 au
30 Koiak; la richesse des temples égyptiens leur permettait d'y dé-
ployer une magnificence digne du dieu; un personnel nombreux et
nourri dans le sanctuaire des I'enfance, avec sa hiérarchie de prétres
héréditaires, assurait 'observation des offices o 'esprit formaliste et
minutieux des théologiens avait multiplié les opérations et les précau-
tions magiques. Nous ne retrouvons dans la féte de Dionysos ni tout

19
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cet apparat ni ce rituel compliqué. Ceux qui apportérent le culte en
Attique durent en simplifier les formes extérieures; ils se bornérent
a eétablir les rites indispensables pour assurer la renaissance du dieu,
mis en piéces par ses ennemis. Pour le reste, ils eurent recours a des
équivalents et des abréviations. La féte, en E gypte, se développait en
dix-huit jours; & Athénes, elle se réduisit a la seule journée du 12 An-
thestérion. Les quatorze autels de Limne représenterent les quatorze
sanctuaires égyptiens entre lesquels étaient réparties les reliques d’Osi-
ris. Quant a la statue, dont la fabrication ne demandait pas moins de
Lrois jours, I'exécution en une seule journée en était matériellement
impossible. Je suppose, mais ce n’est qu'une conjecture, que les Ath¢-
niens exprimérent la méme conception par des moyens diftérents, et
que le temple de Limnzw possédait une statue formée de quatorze
parties qui pouvaient, & volonté, étre séparées ou ajustées : chaque
recomposition de I'ensemble équivalant 4 une renaissance du dieu;
chaque décomposition, 4 sa mort et a la lacération de son corps.
L’Athéna chryséléphantine de Phidias et les Victoires en or de I'Acro-
'pole prouvent que les artistes grecs étaient familiers avec ce genre
de statues qui se démontaient. '

Voici maintenant de quelle maniére on peut se figurer les cérémo-
nies secrétes du Dionysion de Limnz. Dans ce tableau que j'ai tracé
afin de mettre devant les yeux I'ensemble de T'office, le lecteur dis-
tinguera sans peine les détails que j'ai précédemment établis sur des
témoignages formels, ou sur des indices et des rapprochements, ou par
raisonnement, et ceux que j'ai suppléés par conjecture en me guidant
sur la féte égyptienne correspondante. Le 12 Anthestérion, la Reine
et ses assistantes, aprés avoir traversé le péribole de Limne, arri-
vaient au Dionysion, qu'isolait une enceinte séparée. Le temple était
resté fermé depuis 'année précédente, abritant le corps de Dionysos,
considéré comme un dieu mort, de méme que la statue-momie
d’Osiris demeurait solitaire dans son caveau, d'une féte de Koiak a
autre. Les quatorze yepaipou, désignées par I'archonte-roi, s'appro-
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chaient de T'autel, la corbeille sacrée sur la téte, et répétaient la for-
mule du serment que leur dictait le héraut sacré d’Eleusis. Cet acte
accompli, chacune tirait d'un coffret un des membres du dieu ou por-
tait la chasse qui le renfermait sur 'un des quatorze autels (en prenant
a la lettre les mots dnlecfo @y iep@y du discours contre Néeera).
Chacune d’elles offrait alors un sacrifice 4 Dionysos. Les autres céré-
monies dont parle un grammairien (pet” dAAns Sewpias) consistaient
probablement dans la recherche et I'invention des membres du dieu!,
dans les soins apportés a les purifier par I'encens, a les oindre d’huile,
a les parfumer, en récitant des priéres qui variaient suivant la partie
du corps. Les quatorze ‘morceaux étaient apportés a la Reine, qui les
rajustait et reconstituait le corps, ainsi que Déméter I'avait fait autre-
fois pour Dionysos, et Isis pour Osiris. La statue, qui n'était pas une
simple image, mais le corps méme du dieu, était entiére, mais encore
inanimée. Il fallait lui rendre la vie et I'usage de ses membres que
la mort avait frappés d'inertie. C’était encore l'office de la Reine, et la
partie la plus mystérieuse et la plus secréte. Portant 1a statue dans ses
bras, elle entrait dans la cella, oit nul autre qu'elle ne pouvait péné-
trer et accomplissait son ceuvre. En quoi consistait-elle, nous pouvons
le conjecturer d’aprés le rituel égyptien. Les prétres de la vallée du Nil
avalent des priéres, qui étaient de véritables formules magiques, qui
atteignaient 'dme du dien ou qu'elle se trouvat, et'obligeaient, de
gré ou de force, 4 s'unir & son image, qui devenait ainsi vivante. Il y en
avait d’autres, non moins puissantes, pour rendre & un mort I'usage
de ses membres, service long, compliqué, qui s'adressait successive-
ment & chacune des parties du corps et lui rendait la force d’accom-
plir ses fonctions, service toujours efficace, lorsque les formules

@ L'invention des membres d'Osiris était se circumfert loca qurens membra adulteri
encore une des cérémonies pratiquées par les  Osinis viri Isidis (Ambrosiasra). — Isis per-
confréries isiaques A la fin de I'empire romain. ditum filium cum Cynocephalo suo et calvis
Textes cités par M. Gumonr, Revue d'histoire ¢ sacerdotibus Inget, plangit, inquirit (M-

de littératare religiense, 1903, p. 422. Et crus Fruix, 22). Cf C’orpus inser. latin., t. L,
Cynocephalus ille qui nutabundus per omnia p. 333.

19.
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¢taient récitées exactement et modulées avec l'intonation prescrite.
Nous ignorons comment les fondateurs du culte attique de Dionysos
adaptérent les rites égyptiens pour les cérémonies que la Reine accom-
plissait dans la cella, mais nous pouvons tenir pour certain que le
principe était le méme et aboutissait au méme résultat : rendreJa vie
au dieu. De fait, nous le voyons reparaitre vivant, habillé, paré, et
sortir de son temple pour aller au Boucolion recevoir comme épouse
la femme de I'archonte-roi. La nuit des noces terminée, Dionysos
rentrait dans son temple, la statue était démontée, probablement avec
des cérémonies qui rappelaient les funérailles d'Osiris; les quatorze
morceaux de son corps étaient placés de nouveau dans leurs coffrets
ou dans leurs chasses, et la porte du hiéron ol reposait le dieu mort
se refermait jusqu’au 12 Anthestérion de 'année suivante. Cela corres-
pondait au dernier acte de la féte de Koiak, lorsque la nouvelle statue-
momie d’'Osiris était descendue dans le caveau.

Le mariage de Dionysos est la cérémonie la mieux connue des An-
thestéria, mais non la plus claire, a en juger par le nombre des inter-
prétations qu'elle a recues. J'en citerai quelques-unes, par lesquelles
on jugera de I'incertitude et de 'arbitraire qui régnent dans l'exégése
mythologique. M. Mommsen, d’aprés Proclus, pense que le mariage
de Dionysos avec la BaoiAwve aurait pu rappeler aux Orphiques la
royauté du monde, que Zeus réservait a son fils). Jai parlé plus haut
del’hypothése hardie de M. Nilsson, que1'anion matériellement réalisée
assurait la fécondité des campagnes de I'Attique®. A la méme idée,
mais d'une maniére moins précise, se rattache 'explication de Preller
et de Scheemann : I'alliance symbolique du dieu avec la Reine garan-
tissait aux Athéniens les biens dont celui-ci disposait®. On peut aussi
écarter, comme ne reposant sur rien, l'opinion que le mariage avec la
plus noble femme de la République marquait 'admission compléte du

0 Aug. MowuseN, Feste der Stadt Athen, p. 395. — © Voir p, 129. — © Prerier, Griech.
Mythol., p. 555; ScroeMann, Griech. Alierth., 11, p. 498.
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dieu dans la cité®™. Les savants qui ont pensé que la féte rappelait le
souvenir de 'union de Dionysos avec une déesse ou une mortelle sont
entrés dans une meilleure voie. Mais laquelle choisir? Ariane n’est pas
un personnage assez considérable, etle culte de Dionysos existait déja
en Attique, lorsqu'elle fut mélée & son histoire. M. Maas a proposé
Sémélé®; mais le Dionysos des Anthestéria est distinct du dieu thé-
bain. Coré nous rameénerait dans le cycle crétois et éleusinien ®; mais,
dans les légendes qui nous sont parvenues, il est peu question de son
mariage avec Dionysos. S'il était T'objet des Petits Mystéres, comme
M. Maas I'a supposé, mais ce que nous ignorons absolument, il est pei
probable qu’on T'etit déja représenté, aux Anthestéria, dans une céré-
monie qui se passait hors du temple et, en partie, publiquement.
Nous pourrons sortir d'embarras en nous attachant au caractére de
la cérémonie. Il est bien marqué dans Aristote et dans le discours
contre Néxra; ce n'est pas une hiérogamie, comme il en était repré-
senté dans plusieurs fétes; c'est un yduos, mariage, avec ses formes
réguliéres et sa solennité. Si les 1égendes grecques ne nous ont pas
conserve le souvenir du mariage de Dionysos, présenté sous cet aspect,
nous en trouverons encore le modéle en Egypte, dans Tunion d’Isis
avec Osiris. C'était une grande féte, qui s'était perpétuée jusqu'a
I'époque impériale. Comme la féte d’Osiris, dont nous avons parlé
plus haut, elle se célébrait dans le mois de Koiak; elle commencait
le 8 et durait plusieurs jours. Sur un papyrus grec du Musée de
Berlin, qui est un fragment de calendrier : Xolax n" Tdpois Eigidos
Ne@eparjous, Sedis ueytoTns®. Les Egyptiens donnaient & cette féte
une grande solennité et avec raison; ce n'était pas seulement un
épisode de la vie d'Isis et d'Osiris, c'était une époque qu'elle mar-
quait dans Thistoire de Thumanité; elle commémorait le premier
mariage, exemple et modéle que le couple divin proposait aux
hommes. Aussi, dans Thymne dont une traduction grecque a été

W Dict. des Antiquités, au mot Dionysia. — ® Maass, Orpheus, p. 58. — © Geruarp, Griech.
Mythol., § 454. — ) gypt. Urkunden ans den Museen zu Berlin. Griech. Urk., t. I, n. 1, 1. 26.
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trouvée dans I'tle d'los, la déesse s'en glorifiait® : By eipd yuvn xai
dded@h Ooelpeos Bagiréos (1. 12). — Eyoy yuvaina xai dvdpe guv-
dyaya (1. 21). — Eyw olépyeofau yuvaiuas vm’ dvSpisn fHvdvxaca
(. 30). — Eyo ovwypa@as yaumas elpo (1. 33). Nous voyons, en
rapprochant de l'original égyptien I'imitation athénienne, quel était
'objet de la cérémonie du Boucolion : rappeler au dieu un de ses
bienfaits, I'institution du mariage régulier, qui avait été le commen-
cement de la civilisation et le fondement de la société.

" 1l faut ici revenir sur le personnage de la Reine, qui jouait le pre-
mier role aussi bien dans la cérémonie du Mariage que dans Toffice
secret de Limnz. Comme l'annonce son titre de Bactlwva, c'était
un héritage qui lui venait de la royauté des premiers temps. L'auteur
du discours contre Néeera le dit en termes formels, et précisément &
propos des Anthestéria : To yap dpyator duvacTeln év i wohes fv. ..
705 8¢ Suoilus dmdoas 0 Bacihevs 8ve, xai Tds cepvoTdTas xai dppr-
T0Us ) Yuri adTob émolel, elndrws Bacihwva olica . Aprés la royauté,
les fonctions religieuses du roi passérent a I'archonte-roi et celles de
la reine & la Baoilwva, qui fut chargée d’accomplir les cérémonies les
plus vénérables et les plus secrétes; c'était la seule femme des magis-
trats & qui fit confiée une fonction aussi considérable; c'était aussi la
seule dont 1a loi s'inquiétit pour fixer les conditions dans lesquelles
elle pouvait devenir I'épouse du Baoidevs, etla conduite qu'elle devait
tenir avant et aprés son mariage. Ce n'était pas trop, si T'on songe
qu'elle accomplissait au nom de la cité les cérémonies de Limnae et
qu'elle était donnée comme épouse au dieu. En ces deux circonstances,
elle ne paraissait pas comme une mortelle; elle incarnait momenta-
nément la déesse, sceur et épouse d'Osiris-Dionysos, celle qui avait
recueilli et réuni les membres épars du dieu pour lui rendre la vie;
dans I'un et T'autre rite, elle reproduisait les actes qu'avait faits la pre-

N Inscr. gr. insul., fasc. V, p. 127. — & Deaosts., in Neer., 74.
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miére fois Isis-Déméter. En Egypte, par la vertu des formules rituelles,
T'officiant devenait, pour la durée de la cérémonie, le dieu lui-méme.
Dans les tableaux qui retracent les scénes du service divin, celui-ci
est présent tant6t par sa statue vivante en laquelle son dme est des-
cendue, tantdt par le prétre dans la personne de qui‘il s'incarne mo-
mentanément; sur quelques images plus scrupuleusement modelées
ou mieux conservées, on peut s'assurer que ces divinités a téte d’éper-
vier, d'ibis, de bélier ou de crocodile, sont des étres humains costumés
en dieux et coiffés d'un masque qui reproduitla téte caractéristique de
la divinité. Quelque chose d’analogue se passait dans les cultes de Dio-
nysos et de Déméter. Dans les drames sacrés d’Eleusis, les personnages
étaient censés étre les divinités elles-mémes; ilsen reproduisaient, sans
altération , les paroles et les actes, tels quils avaient eu lieu autrefois.
Aussi n'étaient-ce pas des acteurs, mais les membres du sacerdoce éleu-
sinien qui remplissaient cette fonction. Nous savons, par un témoi-
gnage formel, que, dans une de ces scénes, le hiérophante était Zeus,
etla prétresse, Déméter™. De leur coté, les spectateurs, non par I'illu-
sion volontaire du théitre, mais par un privilége que leur conférait
'accomplissement des rites sacrés, croyaient assister a la vie méme
des dieux et voir recommencer devant leurs yeux ce que ceux-ciavaient
fait ou souffert autrefois. Ainsi s’explique 'impression si forte que les
drames sacrés produisaient sur 'dme des initiés. De méme aussi, &
Limne et dans le Boucolion, 1a personnalité humaine de la Reine avait
disparu; elle devenait Isis-Déméter.

Le rite des Chytroi a donné lieu & moins d’interprétations diver-
gentes que le Mariage de Dionysos. Le caractére funéraire de ce rite
est trop nettement accusé pour avoir été mis en question : préparation
de Toffrande pendant la nuit, interdiction de gotiter aux aliments

M Voir P. Foucarr, Recherches sar Lorigine des mystéres d’Eleusis, p- 4y.
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contenus dans la marmite, fermeture des temples des dieux Olym-
piens, invocation a Hermés Chthonios, qui est, sans conteste, une
divinité des enfers. Mais 1'accord cesse et les difficultés surgissent
dés qu'on veut examiner les choses de plus prés, dés qu'on se demande
quelle est origine et la portée de la cérémonie, par quel lien elle se
rattachait aux Anthestéria, pour quelle raison les aliments destinés
aux morts étaient offerts & Dionysos et & Hermés. La légende du
déluge n'explique en rien la pratique des Chytroi, pas plus que
la 1égende d'Oreste n'expliquait le banquet des Choes. Du récit de
Théopompos, il n'y aurait quune conclusion a tirer : cest que le
rite était tellement ancien que la signification originaire s'était obs-
curcie et peu & peu oubliée; on continuait 4 observer, parce que les
ancétres I'avaient transmis, et tel qu'ils 'avaient transmis, mais sans
le comprendre ou en 'expliquant par des récits fabuleux, inventés
aprés coup.

Les Athéniens devaient avoir peine & se rendre compte d'un rite
qui s'éloignait des usages ordinaires suivis dans le culte des morts. Les
cérémonies qui furent en honneur 4 'époque classique avaient lieu a
des jours qui variaient avec chaque famille, le troisiéme, le neuvieme
et e trentiéme qui suivaient 'enterrement; aprés le premier mois, qui
terminait le deuil, il n’y avait plus de visites que le jour anniversaire
dela mort ou de la naissance du défunt. C’était un devoir imposé par
la coutume et la religion. En ces circonstances, les parents se rendaient
au tombeau dans lequel le mort était censé demeurer et vivre d’une
vie mal définie. On croyait pourtant quil était nécessaire de 'entre-
tenir, comme sur terre, par la nourriture, et qu'il était méme pos-
sible de 1a rendre plus agréable en apportant au défunt tout ce qui
pouvait lui rappeler ses anciennes habitudes. De 1a toutes ces pra-
tiques souvent représentées sur les monuments du cinquiéme siécle
et des siécles suivants : le repas funébre, fruits ou gateaux, fréquem-
ment remplacés par des simulacres; la libation répandue sur les
degrés de la stéle; les bandelettes et les couronnes dont on I'ornait,
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aprés 1'avoir nettoyée et frottée d’buile. C'étaient encore d'autres
offrandes et d’autres démonstrations: on apportait des objets de toilette,
des oiseaux familiers, des vases & parfums; on s'asseyait au pied de la
stele pour s'entretenir avec le défunt; on lui faisait de la musique
pour le réjouir dans sa solitude®™. Aucune régle ne s'imposait a la
pieuse affection des parents; chaque famille, & son gré, s'ingéniait a
trouver pour ses morts les offrandes qu'elle supposait leur étre les
plus utiles et les plus agréables. 4

L'offrande de la wavoweppia était un rite qui ne laissait pas de
place 4 la fantaisie individuelle; tout y avait été réglé d’une fagon
immuable, et la nature des aliments, et le récipient dans lequel ils
devaient cuire, et le moment de la préparation, et la maniére de
Padresser aux morts. Il ne comportait pas les recherches qui furent
inventées dans la suite; on se bornait au soin matériel d’assurer au
défunt la nourriture nécessaire pour soutenir son existence d'outre-
tombe. Cette simplicité, un peu grossiére, marque la haute antiquité
dela cérémonie. Sans tenir compte du jour du déces, toutes les familles
athéniennes devaient faire cuire la marmite destinée a leurs morts dans
la nuit du 13 Anthestérion. La date avait été fixée par une raison
religieuse : c'était alors que Dionysos rentrait dans son temple de
Limnz et que la porte du sanctuaire se refermait sur le dieu mort.

M. Voigt, et quelques autres 4 sa suite, ont considéré la wavomeppin
comme étant, en réalité, le repas des morts™; ce serait, en la forme
“primitive, I'offrande 4 laquelle les dges suivants ont ajouté des raffine-
ments. Mais alors, pourquoi ne pas la porter a la stéle et I'adresser
directement & ceux qui l'attendent? Pourquoi I'offrir &4 Dionysos et a
Hermés Chthonios? ce qui ne se faisait pas dans les actes ordinaires
du culte funéraire. Passe encore pour Hermés Chthonios. Mais que
vient faire ici Dionysos? I est si génant que Théopompos I'a fait dispa-

) E. Porrier, Etude sur les lécythes blancs attiques, p. 67-74. — © Lexik. mythol.. de Roscher,
1, 1073; cf. Ninsson, p. 134. .
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raitre de son récit. A son exemple, M. Nilsson s'en débarrasse, en effa-
cant son nom, interpolé par ignorance prétentieuse du scholiaste. J'ai
montré plus haut que rien n'autorisait cette suppression arbitraire .
1 faut donc se résigner a maintenir dans le passage de Didymos la
mention de Dionysos. Un autre a supposé que le dieu étant des-
cendu dans le monde souterrain aprés la journée des Xdes, on lui
faisait 'offrande comme au représentant de tous les morts. Cest bien
vague, et que devient Hermeés? On voit que les solutions proposées ne
satisfont pas & toutes les données du probléme, et que les usages funé-
raires de T'Attique ne peuvent rendre compte de I'intervention des
deux divinités.

Encore une fois la religion osirienne nous fournira I'explication de
cette offrande faite aux morts par I'intermédiaire de Dionysos et d'Her-
mes, et elle nous en donnera les raisons, que les fondateurs du culte
grec ,ont di connaitre, mais que leurs descendants avaient oubliées.
Les Egyptiens croyaient qu'aprés la mort une vie nouvelle commen-
¢ait pour le Double, I'Esprit du défunt; mais la condition essentielle
pour la prolonger était de le soutenir par une nourriture semblable &
celle des vivants. La famille, 4 qui incombait cette obligation, ne sa-
vait pas exactement ou se trouvaient, 2 un moment donné, les Esprits
de ses morts, encore moins comment leur faire parvenir les sub-
sistances nécessaires. Nécessité 1'ingénieuse suggéra les moyens de
tourner T'obstacle. On eut recours a Osiris, le maitre des régions sou-
terraines @), et les vivants offrirent leurs provisions au dieu qui régnait
sur les morts, & charge d’en faire part a ceux de ses sujets qui étaient
désignés nominativement. Et comme la consécration gravée sur la
stéle équivalait 4 Ioffrande réelle des objets qui y étaient énumérés,
comme chaque lecture 4 haute voix de la formule de consécration
renouvelait I'envoi des provisions, Cest par milliers que’i’Eﬁgyptien
expédiait & ses morts toutes les choses bonnes a boire et & manger;

M Voir p. 135-138. — @ Apyyyerebew 3¢ vdp xdvw AlyinTior Méyovot Afpyrpe xal Abvuooy
( Osiris). Henovor., II, 5g. . . .
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quelques-uns méme, trouvant le moyen facile et peu cotiteux, y joi-
gnirent des piéces de linge et des effets d’habillement. On leur assurait
ainsi, & peu de frais etindéfiniment, une abondance et un luxe qu'ils
n'avaient jamais connus sur terre. Les dédicaces de ce genre se
comptent par centaines; avec des variétés de détail dans la liste des
commissions dont on priait le dieu de se charger, la formule est tou-
jours la méme. 11 suffit d’en citer une qui donnela Iidée de toutes les
autres: « Proscynéme a Osiris, seigneur de Mendés, dieu grand , maitre
d’Abydos, pour qu’il donne au défunt des provisions en pain, vin,
beeufs, oies, étoffes, jusqu’a Ia consommation des siécles, en la féte de
Thoth, en celle d'Uéga, en celle du renouvellement des saisons, en
la panégyrie de Sokaris, en la féte du feu, en celle de Saz, lors de la
procession d’Amon fécondateur, en les fétes du mois et du demi-
mois, en toutes les bonnes fétes @, »

Le role d’Anubis, le dieu chacal, était un peu différent; il ne
régnait pas sur les morts, comme Osiris; mais sa protection ne leur
était pas moins utile; c'est lui quiles conduisait dans la salle du juge-
ment; mais surtout, il protégeaitles tombeaux ot demeurait la momie
du défunt, ot son Double venait la rejomdre et s’y unir pour revivre
et proﬁter des offrandes funéraires. Il n'y avait aucune difficulté pour
les Egyptlens a admettre que les Esprits des morts pouvaient & la fois
vivre dans leur tombeau et dans le royaume d'Osiris; c'étaient deux
croyances, d’4dge différent, qui s'étaient superposées, et dans la crainte
de négliger la bonne, ils les acceptaient toutes les deux. Les Grecs ne
furent ni plus difficiles ni plus rigoureux au sujet du lieu qu'ils assi-
gnaient comme séjour a leurs morts.

« Offrande a Anubis, sur sa montagne, résidant dans la salle
divine du jugement, habitant de Ut, la demeure d’'embaumement,
seigneur de la nécropole, pour qu'il accorde quon enterre en sa
syringe creusée dans la montagne d’Occident, la grande, la précieuse,

O Stéle du musée de Rennes, traduite par Maspero, Etades de mythologie et d’archéologic,
100, p. 178,
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la trés bonne, le dévoué envers le dieu grand [Osiris], seigneur
d'Occident, le scribe des ouvriers du temple Rakoperkaemha, le
véridique™. »

Remplacez les noms d'Osiris et d’Anubis par ceux de Dionysos et
d'Hermeés Chthonios; a la liste, somptueuse en écriture, des dons
égyptiens substituez la modeste, mais plus substantielle woawoTEpUla,
(la désignation indique la méme idée d’envoyer tout ce que la terre
produit de bon a manger), et vous aurez les actes et les paroles d'une
famille athénienne, 4 la cérémonie des Chytroi. Elle commencait par
invoquer les dieux infernaux, en ajoutant au nom de chacun d’eux les
épithétes qui marquaient ses fonctions et sa puissance; de méme que
les Eg yptlens énuméraient les titres d’Osiris et d’Anubis qui conve-
naient a la circonstance. Puis elle leur offrait les aliments cuits dans
la marmite, sans en rien distraire ni réserver pour les vivants, et
priait plus particuliérement Dionysos d’en remettre une partle A ses
morts, et Hermes de les protéger dans leur tombeau. Les Egy‘_ptlens
comme on 1'a vu dans les deux exemples cités, désignaient minutieu-
sement le bénéficiaire, par son nom, sa famille, les fonctions remplies,
les titres obtenus, en un mot, tout ce qui établissait son identité. Les
Athéniens ne pouvaient donner autant de détails, mais ils n'em-
ployaient pas une formule générale comprenant tous les morts de la
famille; ils devaient les nommer successivement, en disant : pour un
tel, fils d’un tel, de tel déme, et si quelque confusion était a craindre,
s'ingénier a trouver un détail qui fixat la personnalité du destinataire
et assurat Ja remise de I'envoi funéraire a son adresse. Ainsi reconsti-
tuée d'aprés le modele de la consécration égyptienne, dont elle a em-
prunté lidée essentielle, c'est-d-dire I'appel aux dieux souterrains
comme intermédiaires, I'offrande des Chytroi ne répond-elle pas exac-
tement aux données fournies par Théopompos et Didymos? Aprés
avoir fait cuire une marmite qui contenait tous les frults de 1a terre,

M Masrero, E’ludes, de mythologic el d’archéologie, t. 111, p. 178.
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ils 'offraient en sacrifice & Dionysos et 4 Hermés, a1'intention de leurs
morts.

Les deux divinités grecques ont une telle ressemblance avec les
égyptiennes qu'elles en paraissent étre une fidéle imitation. Les fonc-
tions d’Anubis étaient soigneusement réglées, comme tout I'éfait en
Egypte pour les dieux aussi bien que pour les hommes. Hermes est
une divinité complexe et plus vague qui correspond i plusieurs dieux
différents. Mais, dans les Chytroi, 1'épithéte de Chthonios lui fait une
personnalité distincte; c'est un dieu des morts, qui remplit les fonc-
tions essentielles d’Anubis. Comme lui, il est le conducteur des ames,
et il veille sur les morts dans leur demeure. Clest en cette qualité
que Iinvoquent Electre et Oreste, avant de verser les libations et de
déposer leurs offrandes sur le tombeau d’Agamemnon. La similitude
et méme Tidentité de Dionysos avec Osiris est encore plus visible
dans la cérémonie des Chytroi que dans les autres. Tous deux sont
les dieux des morts; tous deux sont les souverains du monde sou-
terrain et ils exercent leur pouvoir de la méme maniére. Dionysos
fait partie de la conception nouvelle de T'enfer, formée sur les doc-
~ trines égyptiennes et répandue par la religion d’ Eleusis, qui a rem-
placé 'enfer homérique et son Hadés, tyran farouche, insensible aux
priéres et aux supplications. Dans le rite des Chytroi, il se montre,
comme Osiris, un dieu bon, bienveillant a ceux qui sont descendus
dans son empire; les vivants, par leurs offrandes, peuvent gagner sa
protection pour leurs morts et obtenir de lui qu'il leur transmette la
nourriture dont ils ont besoin pour soutenir leur nouvelle existence.

Nourrir ses morts est une idée qui est née spontanément chez
nombre de peuples de tout temps et de toute race; I'usage de 1'of-
frande funéraire, 4 lu seul, ne prouverait en rien la communauté de
leurs croyances. Il n'en est Pius tout a fait de méme pour la forme
dans laquelle cette offrande s'accomplit. Ce n'est pas une rencontre
fortuite que deux nations, aulieu de s'adresser directement aux morts,
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aient choisi, I'une et 'autre, deux divinités; que celles-ci s'acquittent
de leur réle de la méme maniére; que I'une d’elles, Osiris, ait déJa,
par d'autres cotés, le méme caractére que Dionysos. Et ce qu
achéve de montrer que la cérémonie grecque était une imitation
des offrandes a Osiris et & Anubis, c'est que les Athéniens n'alléguaient,
pour I'expliquer, que la légende du déluge qui v'expliquait rien; que
les Edyptlens au contraire, pouvalent rendre un compte rationnel
de I'intervention des dieux de Tenfer, en rattachant ce rite parti-
culier 4 'ensemble de leurs croyances et de leurs pratiques funéraires.

Nous avons terminé T'étude de la féte si complexe des Anthestéria.
Je souhaite d’avoir réussi a y porter un peu de lumiére. D'un cété, en
discutant plus rigoureusement le texte et le sens des témoignages
anciens, je me suis efforcé d’en dégager un certain nombre de faits
positifs sur les rites divers qui composent la féte. De I'autre, au milieu
de la confusion née du nombre et de la divergence des interpréta-
tions qui ont été proposées, j'ai voulu montrer que le culte d'Osiris
était Yoriginal des rites athéniens, et que ce rapprochement non seu-
lement les éclairait, mais permettait de les compléter en se guidant
sur le rituel des fétes de Koiak et une classe d'inscriptions égyptiennes.
Ce systéme a encore un autre avantage, c'est de faire disparaitre I'in-
cohérence apparente de la féte. Le concours des buveurs et les ré-
jouissances publiques ou privées, que provoquait 'apparition du vin
nouveau, contrastent tellement avec les cérémonies secrétes de Limne
et les iristesses des Chytroi que plusieurs savants ont supposé qu'il y
avait eu, a l'origine, deux fétes distinctes, plus tard réunies et con-
fondues. On affirmera, au contraire, I'unité primitive, silon réfléchit
que les Anthestéria sont la plus grande féte de Dionysos, et que, si
les éléments en sont si divers, c'est aussi parce que le dieu y était
adoré sous ses divers aspects. Leur importance respective n'a pas été
maintenue aussi exactement que dans la religion égyptienne. Par
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exemple, Osiris avait, comme Dionysos, enseigné a cultiver la vigne;
mais les Athéniens firent surtout de celui-ci le dieu du vin, et le déve-
loppement exagéré de cet attribut secondaire a un peu déformé sa
figure. Mais, dans tout le reste, 'imitation est plus fidéle. L’offrande
des Chytroi, les sacrifices des yepaipat sur les quatorze autels de
Limna, la solennité du Mariage de Dionysos et le personnage de la
Reine reproduisent, en raccourci, sinon les détails et la magnificence -
des fétes égyptiennes, du moins les idées essentielles et les rites effi-
caces. Clest aussi le rituel du mois de Koiak qui m’a guidé¢ pour
reconstituer Toffice secret du Dionysion, et les données qu'il m'a
fournies s'adaptent assez bien aux rares indices qui ont subsisté dans
les auteurs grecs. En résumé, ceux qui ont fondé en Attique le culte
de Dionysos, et qui connaissaient la portée des cérémonies qu'ils
instituaient, paraissent avoir eu lintention de ramasser dans la féte
des Anthestéria la commémoration des principaux actes qui ont
signalé la vie et la mort d’Osiris, son prototype égyptien. L'objet de
cette étude était double : d’abord fixer le plus exactement possible ce
qu'a été le culte de Dionysos en Attique et, par la connaissance de ses
fétes, arriver 4 des notions précises sur la nature du dieu ; ensuite,
étant avéré quil n’est pas une divinité indigeéne, chercher de quel
pays il était venu, et déterminer, autant que faire se pouvait, en
quelle mesure le Dionysos attique a conservé la physionomie de T'ori-
ginal étranger; sur quels points et par quelles raisons il s'en est
écarteé.

Le résultat auquel je suis arrivé sur la question d'origine, et c'est
ce qui me donne confiance, est conforme aux traditions des Grecs et
a T'opinion qu’ont exprimée ceux de leurs auteurs qui ont connu les
choses de 'Egypte. Cest de la vallée du Nil qu'au temps des premiers
_ rois, vers le quinziéme siécle avant notre ére, a été apporté en Attique
le culte de Dionysos avec celui de Déméter, qu'on n'en peut sé-
parer. Le premier lieu de leur établissement parait avoir été Eleusis.
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Le couple divin de @eds et de Ocd a été, je crois, I'image la plus an-
cienne d'Osiris et d’Isis ™. Ce n’est pas une ressemblance vague, comme
le hasard en peut produire, ni une dérivation lointaine comme celle
qui a transformé en I'Aphrodite grecque I'Astarté sémitique; cest
une imitation consciente et directe qui a fait Dionysos et Déméter a
I'image d'Osiris et d’Isis. Les différences qu'on y pourra remarquer
ne sont pas I'altération du type égyptien ou l'introduction dun élé-
ment étranger, mais plutot le grossissement de 'un des traits du mo-
dele. Les Egyptiens n'ont jamais oublié qu'ils devaient a Isis la con-
naissance du blé et de I'orge, mais le souvenir de ce bienfait ne tenait
qu'une petite place dans les honneurs qu'ils lui rendaient. Au con-
traire, en Attique, Déméter fut surtout adorée comme la déesse qui
a donné aux hommes les fruits de la terre; les fétes se multipliérent
pour en rappeler la mémoire et invoquer sa protection aux époques
successives de Ja croissance des moissons®. De méme, Osiris avait bien
fait connaitre la vigne; mais ¢'était peu de chose en regard de tant
d’autres inventions utiles, et la Féte des Pampres avait paru suffire
aux Egyptiens. Cet attribut secondaire prit un grand développement
dans les croyances et dans le culte d’Athénes. Osiris avait été le dieu
de la vigne; Dionysos fut le dieu du vin, et les Athéniens lui consa-
crérent les deux cérémonies des Lénwa et des Choes, qui n'ont pas
leur analogue en Egypte. Sauf cette déformation du modéle, T'étude
détaillée des autres fétes nous a montré que T'objet en était le méme
dans les deux cultes, et que les Athéniens célébraient en Dionysos
les mémes actes que les Egyptiens avaient jugés les plus glorieux
pour leur Osiris.

La ressemblance frappera encore davantage dans une vue d’en-
semble; on y distinguera plus nettement les traits caractéristiques qui
sont les mémes dans I'un et 'autre, et qui se manifestent de 1a méme
maniére. Les Egyptiens avaient fait d’'Osiris un dieu aussi bon que .

@ Voir P. Foucanr, Recherches, p. 23 et suiv. — * Fétes d'un caractére agricolé 4 Eleusis :
Hponpéoia, Xhoin, Kardpaia, Adéisea. Revue des études grecques, 1893, p- 32b.
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puissant, bienfaiteur de Thumanité; ils lui rapportaient toutes les
inventions qui ont été l'origine de la civilisation et de la société. Cette
bonté T'a suivi jusque dans les enfers, il est pour les morts un sou-
verain équitable, indulgent méme; il les protége contre les ennemis
qui les menacent et accueille les offrandes de leurs parents qui leur
sont destinées. Soucieux de donner Tidée la plus saisissante de sa
puissance, ils avaient imaginé de le mettre aux prises avec les puis-
sances mauvaises de la nature les plus redoutables, Typhon et ses
partisans, et avec 'ennemi de tous les étres le plus invincible, la
mort. Osiris en triomphait. Cette derniére conception s'est exprimée
en deux maniéres, qui sont deux formes diverses et probablement
successives de la méme idée. La plus 'simple, qui doit étre la plus
ancienne, le montre, dans la statue de son tombeau et dans la féte des
Pamylia, assez fort pour engendrer un fils aprés son trépas. L'autre
a multiplié les malheurs qui T'accablent sans I'écraser : mis en piéces
par ses ennemis, menacé de 'anéantissement final par la dispersion
de ses membres, il triomphe encore et il renait.

Les mémes caractéres paraissent dans le Dionysos attique; a la
puissance lui aussi a joint la bonté, et par1a il se distingue du Dio-
nysos thrace et thébain, du dieu pawduevos, aux vengeances sau-
vages. Son union avec Déméter, comme celle dIsis et d'Osiris, a
donné aux humains le modéle du mariage et, dans les deux pays,
la cérémonie du Tdpos Awovdoov et des T'duos Ioidos renouvelle la
mémoire de ce grand exemple qui a fondé la société. Comme le
couple égyptien, les deux divinités d’Eleusis avaient enseigné I'art de
cultiver le blé et I'orge; dans les Haloa, elles paraissent comme pro-
tectrices de T'agriculture, qui attache Ihomme au sol et remplace la
vie nomade et sauvage par les habitudes de la civilisation. En don par-
ticulier, Dionysos avait appris a planter la vigne, ainsi que T'avait fait
Osiris ; mais le gotit des Hellénes pour T'usage du vin avait si bien
développé ce coté secondaire qu'il cacha presque 4 la grande masse
les autres caractéres du dieu. La encore cependant se montrait sa
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bonté. Apres avoir inventé les instruments qu1 permett'uent de tirer
de la vigne la liqueur nouvelle (Lénsa), il corrigeait lui-méme les
effets nulslbles de son dangereux présent, et enseignait 4 le méler d’eau
dans des proportions qui le rendaient inoffensif (Choes). Quelle part
lui avait été attribuée, dans les Grands et les Petits Mystéres, aux
enseignements qui ouvraient aux initiés 'espérance d'une vie meilleure
dans Tautre monde, nous ne saurions le dire, quoique nous ayons
peine a croire que Dionysos en ait été complétement absent. II est
certain du moins, et nous en avons la preuve dans le rite des Chy-
troi, qu'en qualité de dieu des morts et de souverain des enfers, il
n'était pas moins bienveillant qu'Osiris envers ses sujets Le culte
attique avait reproduit les deux formes égyptiennes qui rappelaient
sa lutte victorieuse contre la mort. Aux Dionysia champétres, la phal-
lagogie exprimait, d'une maniére abrégée et moins claire, la méme
idée que les Pamylia. Dans les cérémonies secrétes de Limnae, comme
dans la grande féte de Koiak, le dien mis en piéces par ses ennemis
était rendu a la vie et sortait vivant de son temple.

D’autres divinités étrangéres ont pénétré en Gréce, le plus souvent
par suite de relations commerciales, par exemple celles que les Phé-
niciens apportaient avec leurs marchandises. Mais, dans ce cas, leur
culte gagnait peu a peu dans les régions voisines; il se modifiait, il se
transformait, si bien que les divinités helléniques qui en sont sorties ne
présentent plus que des affinités, parfois assez lointaines, avec les types
originaux. Les choses, je crois, se passérent autrement pour Dionysos
et Déméter. Leur culte a été apporté en Attique ou directement par
des colonies égyptiennes, ou peut-étre en passant par la Créte. Les
fétes et les cérémonies qu'instituérent les premiers fondateurs étaient
conformes a T'esprit de la religion égyptienne; ces rites, que les ages
suivants continuérent a observer, avaient a lorlglne une 31gn1ﬁcat1on
qui s'obscureit et s'effaga dans le cours des 4ges, en telle fagon qu'on
inventa des légendes pour les expliquer. Aussi, dans les cas ol les
récits fabuleux des Grecs ne nous donnent surle culte de Dionysos que
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des notions obscures et incomplétes, il m'a paru légitime d’avoir

recours & la religion d'Osiris, qui est l'original, pour les éclaircir
et les compléter.

CHAPITRE IX.

DIONYSIA 8y doiet.

Le dieu auquel ont été consacrées les Dionysia urbaines est distinct
du Dionysos dont nous venons d’étudier les fétes. Il n'a ni méme
nature ni méme origine. En aucune circonstance, ilne paraitoucomme
roi du monde souterrain, ou comme protecteur de I'agriculture et,
en partlculler, de la vigne. Son origine est certaine et attestée par
I'épithéte d’ Fleuthéreus. La ville d’ Eleutheres située sur la pente Sud-
Est du Cithéron, fit longtemps partie de la Béotie; & une date que
nous ignorons, elle s'en sépara par haine des Thébains et se réunit a
lAtthue Le culte pr1nc1pa1 de la ville était celui de Dionysos; elle
se vantait méme d’avoir donné naissance au dieu. Cette prétention lui
fut sans doute inspirée par la possession d'une antique statue de bois,
qu’z‘i une époque indéterminée un certain Pégasos portaa Athénes, et,
avec elle, le culte de Dionysos®. C'était évidemment le Dionysos béo-
tien. Il fut accueilli avec quelque répugnance et il y perdit ses traits
caractéristiques. Les Athéniens n'admirent jamais les dpyia nocturnes
que les jeunes Thébaines célébraient sur le Cithéron. Peut-étre y eut-
il un compromis, et accepterent—ﬂs en échange, d'envoyer un certain
nombre de femmes athéniennes s'associer aux courses des Thyades del-
phiennes sur le Parnasse. Ils n'adoptérent pas non plus la période trié-
térique des fétes béotiennes; les grandes Dionysia reviennent chaque
année. Ainsi modifié, le Dionysos d’ Eleutheres se présente comme un

M By T0UTe ¢ wediw vads Tt Awovicou, Ct.1, 2. — Ihjyagos éx vav Eeviepiy Aabiv
nal 70 Ebavov Bvretlfey Alyvaios énopicty 700 Atovioou TO dyadpa juey cis Ty ArTuafv.
70 dpyaiov: 70 8¢ éy E)\suﬁépms @’ ppdoy és Schol. Aristors., Acharn., v. 243.
wlpnoty éxclvoy wewoinrar, Pavsan., I, 38,
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dieu sans physionomie et sans forme. Il n’a pour lui que son nom, et
autour de ce nom se groupent les fables relatives & ses homonymes
divins; on essaiera ainsi de lui créer une personnalité artificielle, qui
ne sera jamais bien vivante.

La légende sur son arrivée en Attique est un plagiat de celle du pre-
mier Dionysos. Comme I'ancien, le nouveau dieu aurait frappé les ha-
bitants, qui'avaient offensé, d'une maladie contre laquelle les remedes
restaient impuissants. s n'obtinrent la guérison qu'en instituant, sur
lavertissement de I'oracle, I'usage des phallophories M, C’était encore
un emprunt aux Dionysia champétres, ot cette cérémonie était cé-
lébrée désla plus haute antiquité. I y avait, dans un édifice du Géra-
mique, un groupe de statues en terre cuite qui représentaient le roi
Amphiction recevant & sa table plusieurs dieux, parmi lesquels Dio-
nysos. C'était, en effet, un des régnes sous lesquels la tradition placait
I'arrivée du premier Dionysos. Autant pour assurer au nouveau venu
une antiquité respectable que par tendance & confondre en un seul
les personnages divins du méme nom, la statue de Pégasos y avait
été ajoutée®. Méme tendance et méme confusion dans 1e, prétendu
oracle qui engageait les Athéniens 4 bien recevoir le dieu d’Eleuthéres,
en leur rappelant que Dionysos était déji venu en Attique du temps
d'Icarios. En somme, aucun de ces renseignements n'indique une
date pour I'introduction du nouveau culte. Ce qu'on entrevoit, c'est
quiil rencontra une certaine résistance, que fit cesser un oracle, et il
est probable que la statue séjourna un temps plus ou moins long dans
le petit temple de 'Académie, en dehors de la ville.

On place au vi° siécle et on attribue a Pisistrate I'admission défi-
nitive du Dionysos d’Eleuthéres dans la religion de la cité, T'érection

" Schol. Amistorn., Acharn., v. 243. Elevfepets, bs Alfnpvaios wov Sedv elorjyays.
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de son temple au pied de I'Acropole et la fondation des Dionysia ér
doTes. La date n'est fixée par aucun témoignage positif; elle repose sur
un ensemble de probabilités et surtout sur I'étude des substructions
du temple. M. Deerpfeld a cru pouvoir établir que les pierres quon y
employa proviennent d’une carriére qui fut exploitée pour les con-
structions de Pisistrate. Suivant iul, appartiendraient 4 la méme epoque
les restes d'un orchestre circulaire, quil a découverts sous les ruines
du théatre dionysiaque . Au ve swgle, aprés les guerres médiques, les
Dionysia urbaines prirent un développement extraordinaire, et on
commenga & batir un théitre en pierre. Dans le dernier tiers du siécle,
un nouveau temple fut construit 4 c6té de T'ancien et recut la statue
chryséléphantine d’Alcaméneés, 'éléve de Phidias®. Il était décoré de
peintures qﬁi n'avaient aucune importance au point de vue religieux;
c'était la mise en tableaux de légendes populaires, telles que Dionysos
ramenant Héphastos au ciel, aprés sa brouille avec Héra, ou des épi-
sodes illustrés par la poésie, le chitiment de Lycurgue et de Penthée,

Penlévement d’Ariane par Dionysos®. La consécration d'un second
temple et d'une seconde statue montre combien les Athéniens vou-
laient ajouter a la magnificence du culte qu'ils rendaient au dieu
d’Fleuthéres. Tls agirent & son égard comme ils l'avaient fait pour
Athéna. A cbté du temple d’Athéna Polias et du xoanon de la déesse,
ils avaient élevé le Parthénon et y avaient consacré le chef-d’'ceuvre de
Phidias. Mais les deux vieilles statues en bois de la déesse et de Dio-
nysos conservérent toute leur valeur reiigieuse et restérent les statues
de culte; les autres n'étaient que de splendides offrandes. Le théétre en
pierre, commencé depuis longtemps, était assez avancé en 343 pour que
le Conseil des Cinq Cents réglat par un décret les mesures nécessaires
afin d'y assurer le bon ordre, et 'assemblée du peuple I'en récompensa
en lui décernant une couronne d’or delavaleurde cing centsdrachmes®.

% Doerererp, Das griech. Theater, p. 277. — * Eat. Rerscu, Der Dionysos des Alkamenes, dans
Eranos Vindobonensis, p. 1-23. — ® Pauvsan., I, 20.— @ Emedi s Bovdy) % &mi Nvfodbwolu dp-
xJovros xadds xal Sixaiws Ewe{puehij|Oy [vijs] chnoopins vot Sedrpou. Corpus inscr. attic., t.11, 114.
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Cependant on n'y mit la derniére main que quelques années plus tard,
sous 'administration de Lycurgue®. On comprendra bien mainte-
nant la courte description de Pausanias, qui a donné lieu & tant d'er-
reurs, dont on trouve encore la trace dans des ouvrages tout récents :
ToU Awvigov 6¢ o wpos 14 -S'soé’rpco 70 o?,pxoué’ramv iepoy. Avo
0¢ elow v7os ToU wepi€Aou vaoi xal Aibvucol, & Te EAeuBepevs nou
oy A)&xa{.ccvns émomoey é)\"@ow'ros xou xpuo'ov(2 Le péribole tout
entier était consacré a Dionysos Fleuthéreus, et a Tui seul. I ne faut
donc y chercher ni le Lénzeon ni le temple du Dionysos de Limne,
qui était un dieu différent. Le péribole comprenait le théitre et deux
temples; tous deux appartenaient au dieu dans I'enceinte duquel ils
avaient été construits. Dans I'un, celui de Pisistrate, était le xoanon
apporté d’Eleuthéres ; dans'autre, qui est de la fin du vesiécle, la statue
d’Alcaménes, qui representalt le méme dieu. Pausanias s'est trompé en
appelant ce hiéron le plus ancien, 70 dpyoudtatop. C'était le temple de
Limnea, mais il ne I'a pas visité, non plus que le Lénzon. Il semble méme
ne pas les avoir connus, ou les avoir oubliés, lorsqu'il rédigea ce passage.

Des causes diverses ont contribué a faire des Dionysia év doer la
féte principale du dieu en Attique, si bien qu'on les appela Awovioia
Ta peydAo.

C’est d’abord la fortune politique d’Athénes aprés les guerres meé-

e}
diques. Lesnombreuses colonies qu'elle avait fondées étaient tenues d'y
envoyer des députations et des victimes; il est probable que les alliés
de la confédération de Délos acceptérent la méme obligation: Les étran-
gers y affluaient, attirés par la saison, plus belle qu'au moment des
Lénea. L'usage s'était aussi établi, au ve siécle, de faire défiler dans
Porchestre les tributs des alliés, spectacle agréable au peuple, qui le

faisait jouir de sa puissance et de sa richesse ®), C'était encore a ce

@ Dunnsacu, L'orateur Lycurgue, p. 110 et suiv. — ¢ Pavsaw., I, 20, — © Eyn@icayro o
wepryryvbpevor dx iy Gbpwy dpylpiov, Sichdrres xara TdAavrov, cis Ty dpyfoTpay vois Awyy-
olois sic@épet, émerday whijpes 7 70 Séavpov. Isock., de Pace, 82,
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moment que le héraut appelalt les fils des guerriers morts pour la
patrie, lorsquils étaient arrivés a I'dge d’hommes, et T'archonte leur
remettait, au nom de I'Etat, une armure complete™. Ces additions,
qui n'avaient aucun rapport avec le coté religieux, avaient donné aux
Dionysia urbaines le caractére d’une féte nationale et patriotique.

En second lieu, dés le commencement du ve siécle, les concours
dramatiques de comédies et de tragédies jetérent sur les Dionysia un
éclat incomparable. Les concours des cheeurs lyriques d’hommes et
d’enfants excitérent peut-étre chez les Athéniens des sentiments plus
vifs encore. C'étaient les dix tribus qui luttaient entre elles; ¢'était 'une
d’entre elles qui était prociamee victorieuse. Les choréges rivalisaient
de dépenses pour lui conquérir cette g101re “et les monuments chora-
giques, élevés dansT'enceinte sacrée, en perpétuaient le souvenir. En ré-
compense deleur succés, les vainqueurs recevaient des honneursde leur
tribu, ils y gagnaient du crédit devant les tribunaux et méme dans 1'as-
semblée du peuple. Le discours contre Midias nous a conservé un écho
de ces ardentes rivalités, qui donnaient 4 la féte un intérét passionnant
pour les Athéniens. Longtemps d’'avance, l'institution des choréges,
I'instruction des choeurs, la désignation des juges, occupaient la cité
plus que la préparation des expéditions militaires, et on attendait avec
impatience le jour ou I'on pourrait recueillir le fruit de tant d’efforts.

Enfin, la féte était de fondation récente, et par 13 méme moins em-
preinte de T'esprit religieux. Elle n’avait pas, comme les Anthestéria,
ces cérémonies mystérieuses, cachées dansle sanctuaire de Limna, ces
rites incompris et vénérables, sacrifices secrets, offrandes aux dieux
des morts, qui ne laissaient pas d'inspirer aux esprits une vague in-
quiétude. Dans la nouvelle féte, tout se passait au grand jour, tout
était fait pour exciter I'allégresse. Les Dionysia urbaines portaient la

) Tapeisiiyor vobs waidas Tdw 8y v worépew  xai wapacTyodpevos Tovs bp@avods &y of wa-
tetehevryxoTwy. lsocr., de Pace, 82. — Tépes Haay év 76 woréuw TeveAeuTyrdTes, vea-
Tabry woveé i Huépe, perrbvroy dowep vuvi  viowovs wavowhle wuenoounpévovs. HBscHIN.,
T@Y TpaywdHy yiveolu. . .. wposAfdy 6 xijpus III, 154. — Cl. Lycunc., in Leocr., b
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marque de leur temps et répondaient mieux a la conception nouvelle
que les Athéniens s'étaient formée des fétes religieuses. Dans I'oraison
funebre qu'il a prétée a Péricles, Thucydide fait dire a Torateur : Kai
py nol 1@y wovwy whelolas dvamavdas T yvduy émopiodpeda,
dydor péy ye xai Svalous dietnoiois). Ainsi, sans cesser d’étre un
hommage aux dieux, les fétes tendaient & devenir moins une manifes-
tation du sentiment religieux qu'un divertissement offert aux citoyens.
(Vest dans ce sens que se fit tout le développement des Dionysia ur-
baines : magnificence sans cesse croissante de la procession; nombre
des victimes offertes par I'Etat et les corporations, banquet pubhc des
tribus, large distribution de vin; splendeur des costumes des choeurs
lyriques, progrés de la mise en scéne, construction d'un vaste théatre
en pierre, assurant des places a plus de vingt mille spectateurs. Les
Athéniens samusaient de bon coeur a cette féte de Dionysos; sans
aucune honte, on buvait jusqu'a Tivresse en son honneur; aucun
souci, aucune pensée trop grave ne venait troubler les réjounissances
publiques; les citoyens se livraient a la joie avec tout I'entrain de gais
et robustes adolescents. Au théatre, ils gotitaient pendant plusieurs
jours des plaisirs plus relevés, tour a tour la vive gaieté des comédies
oul'émotion des poemes tragiques. La cité avait voulu que nul ne fit
éloigné de cette féte; la distribution du théoricon assurait a tous les
mtoyens le loisir nécessaire®; les prlsonmers pour dettes étaient mis
en liberté pendant la durée des Dionysia®); une loi sévére protégeait
les débiteurs contre les revendications de leurs créanciers .

Pour la foule des Athéniens, les Dionysia étaient devenues une
série de réjouissances, dont le dieu était 'occasion plutét que le motif,
et, pour les modernes, la féte a paru consister tout entiére dans les
concours lyriques et dramatiques. Aussiles recherches ont-elles porté
sur cette partie, qui présente le plus grand intérét pour la littérature
et Thistoire du théatre; il n’est guére de détail qui n'ait suscité de nom-

- Tnvevn., II, 38. Cf. Arstor., Eth. Nicom., VIII, 1x, 7. — @ Harpocr., in v. ewpntd.
— ) DemostH., contr. Androt., 68 et schol. — ) Demostn., Mid., 10.
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breux travaux et provoqué de vives discussions, qui sont loin d’avoir
abouti 4 une solution. En revanche, on a peu étudié le coté reli-
gieux qui, dans une féte, est cependant la partie essentielle; c'est au
contraire la seule dont nous aurons ici 4 nous occuper.

Les grandes Dionysia se célébraient au mois d’ElaPhéboiion (Mars-
Avril), du 8 au 14 environ. U serait inutile d’entrer ici dans une dis-
cussion détaillée sur la date exacte, la durée des concours et leur
répartition entre les différents jours. Ce sont des questions qui sont
encore vivement débattues et qui n'ont pas d'intérét pour le sujet que
nous traitons .

La féte est appelée, dans un décret du 1ve siécle, éopm) 70U Awovy-
gov®. Les auteurs y distinguent deux parties, wouny et dyaw®. La
loi d'Evégoros, dont authenticité n’est plus mise en doute, donne
une énumération plus détaillée : 7ol v daTes Awovvoioss # wounmn xai
0 waides xo 0 nPpos xai of xwuwdol xai ol Tparywdol ™.

Apres les Asclépieia, institués en 420, et le @wpoaydy, les Dionysia
commengaient par la cérémonie appelée wopmi. En quoi consistait-
elle et quelle en était la signification ? ‘M. Carl Robert pense qu'elle
commémorait Iarrivée du dieu venant d’Eleuthéres a Athénes; pour
cela, sa statue avait été transportée, sans aucune solennité, du temple
du théitre a celui de 'Académie; on admettait fictivement qu'elle y

™ Voir Aug., Momwmsex, Feste der Stadt
Athen, p. 430-435.

@ Corpas inscr. attic., t. 11, 114.

® Demostn., Mid., 8; Arisror., loAir., H6.

® Demosth., Mid., 10. — Depuis un mé-
moire de Westermann, publié en 1844, ce
document était regardé comme 'ccuvre d'un
interpolateur. Dans un article de la Revae de
philologie, 1877, jai montré, contrairement
aux assertions de Westermann, que les indica-
tions données dans la loi sur les diverses fates
étaient conformes & ce que les inscriptions nous
en apprenaient. J'ai eu la satisfaction de voir

mes conclusions acceptées et la loi d'Evégox‘os
citée désormais comme un document authen-
tique. Voir I'étude d'ensemble surles documents
insérés dans les discours de Démosthénes, que
von Drerup a fait paraitre dans les Jahrbicher
Sfiir Philologie (24° supplément, 1898, p. 300).
Cela ne veut pas dire qu'il ne reste plus de
difficultés pour t'interprétation dn texte. Quant
a la formule du début, Edfyopos eimev, qu
avait paru singuliére & Westermann, elle est
conforme & celle d'une loi du 1v® siécle, récem-
ment découverte i Munychie (P. Foucarr,
Journal des Savants, avril et mai 19oz2).
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arrivait d’Eleuthéres; 1a_seulement commencait la woumi, et la proces-
sion conduisait 'antique image de I'Académie au pled de Y'Acropole,
comme au temps jadis elle y était venue pour la premiére fois d’ Eleu-
théres®. Cette thése ne se concilie pas avec les textes cités plus loin,
et je proposerai une interprétation différente®. Aux Dionysia le dieu
sortait de son temple pour visiter son sanctuaire plus ancien de I'Aca-
démie et il s’y rendait escorté de toute la cité. A TAcadémie, service
solennel et sacrifices. Le soir avait lieu le x&uos et le- dieu rentrait
dans le téménos que Pisistrate lui avait consacré au Sud-Est de I'Acro-
pole. H wopmi xai oi waides xai 6 xduos de la loi dEvégoros sont
les trois actes de la premiére partie de la féte. Les auteurs anciens les
comprenaient d’ordinaire dans I'expression commune de % @opnn 76
Aiovior. L'auteur de la loi, pour plus de précision, a procédé par
énumération. Il a fait de méme pour la seconde partie : au lieu du
terme général, 6 dyay, il a aussi énuméré les différents concours dans
ordre ol ils se succédaient, comédies, tragédies; si les cheeurs cy-
cliques ne sont pas nommés, c'est par suite d'une omission des copistes,
et il faut en restituer la mention avant xai ol xwpwdol.

La premiére partie des Dionysia commencait le matin, probable-
ment de fort bonne heure; elle remplissait toute la journée et ne se
terminait que le soir, parfois aprés le coucher du soleil. Elle se subdi-
visait en trois actes, que j'étudierai successivement.

1° Topmy. Les processions peuvent se partager en deux classes.
Comme exemple de la premiére, on peut citer la féte des Panathénées;
le cortége monte a 'Acropole pour offrir & Athéna Polias un péplos et
une couronne, prix de la valeur ( o’cpca’?e?ov) , en souvenir de sa victoire
sur les Géants; la plupart des processions sont du méme genre; elles

@ C. Roserr, Guotting. gel. Anz., 189g, ici, avec plus de détails, 4 la fois pour metire
p- 543. & profit les documents découverts depuis 1877
" ® Jai déjh indiqué cette interprétation dans el pourinsister sur quelques parties quisemblent
Particle sur 1a loi d'Evégoros; je la reprends  n'avoir pas été hien comprises.
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se rendent au temple de la divinité pour lui offrir leurs hommages et
lui immoler des victimes. Mais, d'autre part, les dieux grecs sont des
étres vivants; a certains jours, ils sortaient de leurs temples pour faire
leurs visites et leurs promenades. Naturellement, ils étaient accompa-
gnés d'un cortége plus ou moins nombreux, qui leur faisait une escorte
d’honneur ou accomplissait les actes du culte qui convenaient  la cir-
constance. Les exemples des processions de cette classe ne manquent
pas & Athénes. Aux Anthestéria, Dionysos quittait le sanctuaire de
Limne pour se rendre 4 la maison de I'archonte-roi, ou il épousait la
Boaoilwye et passait la nuit. Aux Plyntéria, Athéna descendait 4 Pha-
lére, ou elle prenait un bain, aprés lequel les membres dune famille
sacrée faisaient sa toilette. Lors des Grands Mystéres, les iepd trans-
portés d’Fleusis dans I'Eleusinion d’Athénes y séjournaient du 14 au
19 Boédromion pour recevoir la visite des mystes; et ils retournaient
avec eux danslajournéedu 20. Rien n'est plus fréquent , dansla religion
égyptienne, que ces déplacements des divinités. Sans prétendre en
aucune facon qu'ils aient été T'original imité par les Greces, j'en citerai
un exemple qui se développe en bas-reliefs sur le mur extérieur du
temple. de Louxor®. Amon-Ré sort de son sanctuaire de Thébes
(Karnak) pour visiter un autre de ses temples, qui lui fut érigé par
Aménophis 111 (Louxor) A son arrivée, procession, sacrifices, présen-
tation d'offrandes; le dieu entre dans son naos ot le roi 1'encense.
Puis il descend le Nil pour rentrer dans son sanctuaire. A Taller
comme au retour, Amon est escorté par le roi, les prétres et les pré-
tresses, plusieurs corps de troupes, des joueurs de musique, des
femmes acrobates; le cortége le suit dans des barques sur le fleuve ou
se déploie sur la rive en poussant des acclamations. C'est un peu en
cette maniére que nous pouvons nous figurer la premiére journée des
Dionysia. Le dieu, qui avait sa résidence dans le temple le plus voisin
du théatre, en sortait le 8 Elaphebohon pour se rendre a son temple

) Mémoires de la Mission frangaise du Caire, t. ViLI, lasc. 3.

22,
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de T'Académie. Trés probablement celui-ci avait été la premlere
demeure du dieu; il lui avait été consacré lorsqu il était venu d’Eleu-
theéres, et sa statue y resta jusqu'a T'époque ou fut élevé le temple de
Pisistrate et ot fut fondée la féte des Dionysia urbaines. A Toccasion
de cette visite, que nous pouvons regarder comme I'anniversaire de la
translation du xoanon de I'’Académie au théatre et de la-premiére céle-
bration des jeux donnés en son honneur, la cité tout entiére accompa-
gnait le dieu a 'Académie et lui offrait un sacrifice solennel dans ce
temple qui avait été le siege primitif de son culte. A TAcadémie, dit
Pausanias, «il y a un temple de petites dimensions ou1, chaque année,
on porte la sfatue du Dionysos d’Eleuthéres, a des jours fixés™». Peut-
étre le pluriel &y rerayuévous Huépaus a-t-il été employé parce que la
cérémonie était renouvelée chaque année. $'il a bien la valeur du plu-
riel et si la statue y était transportée plusieurs fois par an, cela prou-
verait que d’autres actes du culte continuaient & s’accomplir dans le
temple de 'Académie, pour lesquels il était nécessaire que le dieu fit
présent en personne. Les Dionysia étaient certainement une de ces
journées, comme le dit positivement Philostrate dans la vie d’Hérode
Atticus : « Lorsque arrivaient les Dionysia et que la statue de Dionysos
descendait 4 '’Académie, il faisait, dans le Céramique, distribuer des
rafraichissements a tous également, citoyens et étrangers, étendus sur
des couches de lierre®.» L'auteur s'est servi du verbe xatioi, qui
marque une descente, parce que le temple de Dionysos est & un niveau
plus élevé.que 'Académie; il a donc voulu parler de 'aller et non du
retour. La foule de citoyens et d’étrangers, a laquelle Hérode Atticus
faisait distribuer du vin, composait la grande procession, @woums, de
la loi dEvefroros Nous sommes loin du transport silencieux de la
statue que supposait M. C. Robert.

O Byyvrdrw 8¢ Avadppla. ... xaviodot ®) Ombve 8 Hrot Atoviora nal xaviot és Ana-
¥ &is atimy wepiBords ol Aprémidos. . .. .. Spplay 0 70D -Atovioov Edos, év Kepapsixd
Kai vaos od uéyas éaliy, és dy t0v Awovioov Tob worldwy doTods dpolws nai Eévous navaxsipé-
Edevbepéws 10 dyalpa dva wiv éros nopidov-  vovs éml oTédwy xisTod. Puivostn., Vit

g Sy teraypévous Hpdpats. Pavsax., I, 2g. Soph., 1, 1, 5.
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Au sujet de la statue portée dans la procession, bon nombre de
savants se sont donné beaucoup de peine & résoudre un probléme
insoluble: : étant donné que le temple de Limna était fermé toute
lannée, excepté le 12 Anthestérion, comment pouvait-on en faire
sortir la statue de Dionysos au mois dElaphebohonD Il est superflu
de rapporter les combinaisons laborieuses imaginées pour se tirer
d’embarras. Elles sont absolument inutiles, puisque la difficulté
n'existe pas. L'accusateur de Néeera parlait du Dlonysos de Limne; et,
aux Dionysia urbaines, il sagit du Dionysos d’ Fleuthéres, qui était
un dieu différent, ayant son téménos distinct, sur la pente Sud-Est
de 'Acropole. Dans celui-ci, Pausanias 51gnale deux temples et deux
statues : celle d’Alcaménés, en or et en ivoire, et le xoanon apporté
par Pégasos. De 14, nouvelle difficulté et nouveau débat entre ceux
qui ont cru que I'image d’Alcaménés avait remplacé 'autre dans la
cérémonie et ceux qui leur répondaient en objectant les difficultés
matérielles du transport. Le doute n'est pas possible pour qui se
rend compte des sentiments des Grecs en parelﬂe matiére. Bien qu'ils
n’eussent pas des idées-aussi précises que les Egyp’uens sur la nature
et le réle des statues divines, ils témoignaient cependant d'une véné-
ration particuliére envers certaines images dont I'origine passait pour
miraculeuse. Telle était, & Athénes, I'image en bois d’Athéna Polias,
tombée du ciel, au temps de Cécrops™. Dans ces xoana, les anciens
voyaient plus que I'image inerte de la divinité; ils croyaient, un peu
vaguement peut-étre, que I'ame divine s’y incorporait, au moins tem-
porairement, et que la statue était jusqu'a un certain point la divi-
nité elle-méme. -Aussi, tout informes qu’eﬂes fussent, elles étaient
estimées plus précieuses que les ceuvres des plus grands artistes, et
la ruine de 1’Athéna de Phidias aurait moins consterné les Athéniens

BT 8 dyrbrazoy év xowd wolkois wpd-  Prurarch., Dadal., fr. 10. — Clest la statue
Tepoy Eveo 1) cuviiAlfoy dnd tdy Sjpwy éoliv  appelée 70 dpyafoy dyarpa dans les inserip-
Abyvas. dyadpa dv T viv dupowéder, wote 3¢ tions (Corpus inscr. attic.; t. I, g3) et 7o &3os
ovopadopévy wodet Gripy 3¢ aird dyzt weoelw  dans les auteurs. '
éx 7ob oYpavol, Pausan., I, 26. — CI. '
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que la perte du grossier xoanon de I'Erechtheion. Celui d’Eleuthéres
appartenait & cette catégorie de statues et, lorsque Dionysos prenait
part a une cérémonie, c'était cette statue en bois, et nulle autre, qui
pouvait y figurer. Une scholie de Démosthénes, qui semble n’avoir
pas été remarquée jusquici, témoigne du prix que les Athéniens at-
tachaient & cette idole vénérable. Lorsque T'archonte éponyme, dans
I'assemblée spéciale qui suivait immédiatement les Dionysia, -avait a
rendre compte de la maniére dont il s'était acquitté en cette occasion
des devoirs de sa charge, il devait justifier que la statue du dieu
n'avait subi aucun dommage®.

Une inscription de I'époque romaine atteste les soins dont la statue
était entourée, lors de la procession. Elle est gravée sur un autel
rond, d'un travail soigné, qui a été trouvé dans les ruines du théatre.
Non moins que la place, la décoration du monument en atteste le
caractére dionysiaque; ce sont des masques de Silénes successivement
chauves ou chevelus, que relie une guirlande des feuillages et des
fruits consacrés au dieu, lierre, pommes de pin, grappes de raisin.
La dédicace est ainsi congue : ioToxpdTis xai A-tro)\)\dBwpos SaTd-
pov Avpldou woumoaTolicavtes xai dpyovres yevdpevor 10U yévous
7@y Baysaddy dvélnxoy®. Les deux fréres étaient membres d'un
yévos attaché au service de Dionysos et dont ils avaient été les chefs
pendant une année; ils consacrérent I'offrande, dont le piédestal seul
est conservé, en souvenir du réle qu'ils avaient joué dans une pro-
cession, wopuwocToljoavtes. Il est trés vraisemblable qu'il s'agit de la
procession des Dionysia; c'est ce que prouve une autre inscription de
I'époque macédonienne. Un personnage, dont le nom a disparu, mais
qui doit appartenir 4 la méme famille des Bacchiadai, avait fait graver
les couronnes qu'il avait regues en récompense de ses services. L'une
d’entre elles est accompagnée de Tinscription suivante : H Bovld,

O EdiSou yap Abyov ei 70 dyahue dAdSyroy @ Scuoen®, Griech. Reliefs, n° 45.— Corpus
dowoev, el @y &AAwy undéy T évélime xp- inscr. attic., t. 11, g7.
uatiowy. Schol. Demosta., Mid., g.
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o Ofipos woumwooTolicavra AwvvaioisV. La fonction de wopmo-
o6)os s'exergait donc aux Dionysia. Que les Bacchiadai fussent dans
un rapport étroit avec Dionysos, leur nom méme en est un indice
suffisant; il est encore permis de supposer que c’était une famille
venue d’Eleuthéres et qui possédaitle privilege héréditaire de prendre
soin de la personne méme du dieu, c'est-a-dire du xoanon. L'office
quils remplissaient aux Dionysia est précisé par le verbe woumwo-
oToléw; il est pris ici dans une acception particuliére, dont on'n’a pas
d’exemple®. Le premier élément du mot, wopumr, marque clairement
qu'il se rapportait 4 1a pfo'éés,si(')n;'»le' second offre plus de difficultés.
J'ai pensé que nous pourrions mieux nous rendre compte du réle des
Bacchiadai, en les rapprochant d'une autre famille sacrée d’Athénes,
a qui était aussi dévolu le service d’une antique idole, celle d’Athéna
Polias. C'était une piéce,de bois, grossiérement taillée ®. Elle ne com-
mengait & prendre figure qu'une fois revétue de ses riches habits et
parée de ses bijoux. Tout le soin de la garde-robe et de la toilette
de 1a déesse revenait de droit aux membres de 1a famille des Praxi-
ergidai®. Le xoanon d’Eleuthéres, comme la plupart de ces vieilles
idoles en bois, ne devait étre, lui aussi, qu'une statue a peine dé-
grossie. Lorsque le dieu avait & paraitre en public, je suppose qu'il
était remis entre les mains des Bacchiadai, qui faisaient sa toilette :
ils lui peignaient la figure, ajustaient sa barbe, le couvraient des
vétements qui convenaient a la cérémonie, sans oublier ses attributs
distinctifs, thyrse, couronne de lierre. Dans cet ordre d'idées, j'avais
d’abord pensé que le second élément de wopmwosToréw était le sub-
stantif 6709, et j'en rapprochais des termes analogues pour le sens,
tels que ispooToliocis, qui désigne une fonction équivalant a celle
des prétres égyptiens mentionnés dans le décret de Canope®. Mais

& Corpus inscr. attic., t. 11, 1358. ® Hesycu. in v. — Corpus inscr. atic.,

@ Voir les exemples cités dansle Thesaurus. t. I, 93; t. II, 374. — Xenorn., Hellen., 1,

© Pallas Attica et Ceres Raria sine effigie, v, 2. — Prutarcu., Aleih., 34. — Hesycn.
rudi palo et informi ligno prostant. TerTULL., in v. dovrpldes.

Apolog., 17. 0 dpyrepets xal wpo@ijrar xai oi es 70
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la formation d'un verbe ainsi composé ne pourrait se justifier facile-
ment. Passant au radical du verbe 67éAAw, nous nous heurtons a une
difficulté d'un autre genre. La procession était organisée et conduite
par Tarchonte et les épimélétes, ce qui ne laisse pas de place a une
intervention des Bacchiadai. Toutefois, en remarquant que le verbe
constamment employé pour celui qui conduit une procession est
wéume, on pourra croire que g7éAAw désigne un acte un peu diffe-
vent. II est probable qu'en cette occasion, comme en Pllisieurs
autres !, on ne se mettait pas en mouvement avant de s'étre assuré
que le dieu l'avait pour agréable et qu'il étail disposé a partir. Ce
n'était pas l'affaire des magistrats ni méme des prétres; il y fallait
la science d"une famille qui vivait dans la familiarité de Dionysos, et
qui trouvait dans ses livres sacrés ou dans ses traditions le moyen
d’interpréter sa volonté, que ce fiit par 'examen des victimes, par
un signe dans le ciel ou par quelque mouvement de la statue
consultée. Je crois donc que les woumooTdror étaient chargés de
donner le signal du départ de la procession®. Cétait 1a I'acte le
plus caractéristique de leur fonction, mais non le seul; je pense
que les Bacchiadai désignés avaient, au préalable, procédé a la toi-
lette de Dionysos, et qu'ils ne le quittaient pas de toute la journée.
De méme que les Praxiergidai accompagnaient Athéna, lorsqu'elle
descendait a Phalére prendre son bain rituel, et la ramenaient
a T'Acropole @, les Bacchiadai de service escortaient Dionysos pen-
dant la procession, tout préts a faire face aux incidents religieux

texte ne donne aucun renseignement sur leurs
fonctions.

advuroy clomopevdpevot wpds TOv oToMopdy Ty
Seay. Corpus inscr. gr., 4697, 1. 6.

@ Pour les théories de Delphes et de Délos,
le jour du départ était fixé par le collége des
Pythaistes on celni des Déliastes.

@ M. Durrbach a découvert a Délos, dans
ses fouilles de 1901, une liste de 24 citoyens
athéniens choisis par le prétre de Zeus et
d’Athéna comme wopwosTédos (Bull. de Corr.
hellén., 1902, p. 520). Malheureusement, ce

® Les éphébes ouvelijyayoy 38 xai wijv
TaAAdda pera Tay yevvyrdy xal wilw cifor-
yeyloy peve wdoys cimooplus. Corpus inscr,
attic., t. I, 470, 1. 10. Cf. 469, 1. 9; 471,
1. 11. — M. Mommsen a soutenu avec raison
que les membres de la famille mentionnée
dans l'inscription sont les Praxiergidai (Feste,
p- 496, note 3). )
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qui pouvaient se produire ‘et & assurer pour le peuple athénien
la compléte satisfaction du diéu. Rien d'étonnant a ce quun tel
service pardt au Conseil et au peuple mériter Ihonneur d'une cou-
ronne.

L'organisation et la conduite de la procession appartenaient & I'ar-
~ chonte éponyme M. Il était assisté de ses deux parédres ou adjoints,
quil avait le droit de choisir et de révoquer. Ce n’était pas assez
pour une aussi lourde charge. On avait institué une commission
d’épimélétes, dont les fonctions, bornées au temps de la féte, consis-
taient uniquement a s'occuper de la procession. De 1i leur titre :
EmpeAnTai Tiis wopumijs. Primitivement, ils étaient élus par le peuple
au nombre de dix et ils supportaient toutes les dépenses faites pour
la procession. C'était le systéme en vigueur, lorsque fut prononcée
la Midienne®. Au temps d’Aristote, ils étaient toujours au nombre
de dix, mais ils étaient tirés au sort, un par tribu, et I'Ktat leur attri-
buait une somme de cent mines pour les préparatifs®. En. 281,
quoiqu’il y eiit douze tribus, il y avait encore dix épimélétes; le
mode de désignation, tirage au sort ou élection, n'est pas indiqué ®.
Plus tard, nouveau changement : 24 épimélétes pour les 12 tribus,
* mais on était revenu au régime ancien de I'élection . Ces fréquents
remaniements de la commission montrent a la fois I'importance des
épimélétes et les difficultés de leur tiche. Ils étaient nommés, il est
vrai, pour assister 1'archonte, mais ils n'étaient pas sous ses ordres,
comme les deux parédres; ils tenaient leurs pouvoirs de 1'élection ou
du sort et gardaient une certaine indépendance; c'étaient eux qui

@ Arisror., Holwr., 56. — Corpus inscr.
attic., t. 1V, p. 87. :

) Kedebwy éaurov eis Atovioia yeipotoveiy
émipernmiv. Demvosta. , Mid., 15.

®) Obs wpbrepoy pév & dfjpos Exeiporéver
3éxa dvras xal va eis Ty woumwiy dvardpara
wap’ abtdy dvmjlioxoy: iy O Sva Tijs QuAiis

éndaTys xdnpol xai didwoty eis vy naveoncviy
Exardy pvds. Arisrot., Mok, , 56.

® Corpas inscr. altic., t. 1V, p. 87. — Les
deux premiers sont fréres, ce qui semble in-
diquer T'élection 8§ dmdvray. .

@ Corpus inscr. attic., t. 11, 420
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géraient la somme de cent mines que I'Etat leur allouait pour les
frais de la procession. Ce n'était pas trop des efforts réunis de T'ar-
chonte avec ses parédres et des épiméletes, pour organiser et
conduire en bon ordre un cortége qui comprenait tous les citoyens
et météques, sans compter la foule des étrangers que la féte attirait
alors a Athénes.

Peu de détails nous sont parvenus sur cette partle des Dionysia.
Un scholiaste d’Aristophane parle de canéphores, jeunes filles de noble
famille, qui portaient dans des corbeilles d'or les prémices de tous
les frults(‘). Dans deux décrets, il est parlé d'une seule canéphore,
que T'archonte désignait et qui portait la corbeille sacrée®. Un autre
usage, celui de 1a phallophorie, parait avoir été emprunté aux Dionysia
champétres. Un décret du v siécle, qui réglait I'établissement de
colons athéniens a Bréa, imposait & ceux-ci I'obligation d’envoyer un
phallos & la féte des Dionysia ©).

Nous ne possédons aucun document qui nous fasse connaitre, dans
son ensemble, la composition du cortéege et 'ordre dans lequel il
marchait. On sait, par les auteurs ou les inscriptions, que le Conseil
des Cinq Cents y figurait; probablement aussi, les magistrats et les
prétres qui avaient leur siége au théatre; les cavaliers, les hoplites,
les éphébes qui faisaient partie de toutes les grandes processions; les
choréges avec leurs cheeurs, les artistes dionysiaques; le reste des
citoyens rangés par tribus et par démes, les théores envoyés par les
colonies et les villes alliées; enfin, les météques et les étrangers®.

) Schol, ArisropH., Acharn., 242. xavn@bpov 470 TOU &pxamros. .. & wamip.

@ Ewedi 6 dpywr Zbdmupos [ dwolPaiver Tov
warépatijs navarey|elons xavn@dpov Zdmupoly
wé|ubat Ty Svyarépa iy Eavroi T. . . olgou-
Gay 70 lepoy navoly T Sedt naTd T WATPIAL.
Corpus inscr. attic., t.1I, 420. Emawéoar 8¢
nai T0v warépa tijs navy@épov. Ibid., t.1V,
p- 87, 1. 31. — Cf. le décret des clérouques
athéniens de Skyros : Eweidy) vijs navadeyelons

Bull. de Corr. hellén., 1879, p. 63.

®) Boty 3 xal w|pé€ara Vo dmwdlyew &s
Movabivate 76 peydhla xal és  Awovioi]a
@arAdy. Corpus inscr. attic., t.1, 31,1 11.

® Les textes ont été soigneusement réunis
par Ern. Prunw, de A theniensium pompis sacris,
Berlin, 1900, p. 74.
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Deux points seulement de T'itinéraire nous sont connus : 'agora® et
le Géramique(ﬂ).

0i waides. — Ces mots de la loi d’Evégoros désignent le se-
cond acte de la solennité, alors que Dionysos. était arrivé dans son
temple de 1'Académie. L'explication que jai donnée de ce passage
controversé s'appuie sur deux textes qui avaient été¢ négligés on mal
interprétés.

Dans une des letires composées par le rhéteur Alciphron, sous le
nom de Ménandre, le poéte est censé repousser les offres du roi Pto-
lémée qui aurait voulu Tattirer en Egypte. Epoi yévorro, Bacired
Hrolepate, 70y AvTmdy dei oTé@eclous xivldy - époi yévoiro ydpazos
xai TdCoy waTpGov TUYEW Kol Tov W éoydpas buviiocus xat’ éTos
Aibvvooy, Tas puapudtidas dysw TeleTds, dpapaTovpyelvy Tt xowoY
Tais étnaiois Svpélass ®. Seiler, dans son édition d’Alciphron, dit
au sujet du mot éoydpa : « Accipio de ara et quasi pro 7ov émi Su-
pélns. .. interpretor autem &7’ éoydpas émi Svpéns, quia SvuéAn
de ara scenica usurpatur. » Cette explication, généralement acceptée
sans discussion, enléve tout intérét au passage et fait disparaitre un
renseignement important pour cette partie de la féte. J'ai montré que
le commentaire de Seiler n'était pas admissible, parce qu'il suppose
deux impropriétés dans une seule ligne. En effet, les chants des cheeurs
cycliques, dans T'orchesire ou était placée la statue du dieu, étaient
des dithyrambes et non des hymnes, dpvijcar. De plus, Tautel du
théitre, autour duquel les choeurs évoluaient, a toujours été appelé
Supély et jamais éoydpa. Ce dernier terme désigne I'autel de I'Aca-
démie, comme le prouvent deux décrets récompensant les éphébes
qui, dans la féte des Dionysia, avaient escorté le dieu, lorsqu’il retour-

) Kai v 7ois Atovvctors 8¢ oi yxopoi wposemiyapllovtar &hlots Te Seofs xal Tois Addena yo-
pebovres. Xexorn., Hipparch., 11, 2. — ® Pruiostr., Vit. Soph.; 1, 1,5. — @ Arcreng.,
I, 3.
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nait de son temple au théatre : eloryoyov 8¢ xai Tov Advugoy dmwo
Tiis 8oydpas els TO Séatpoy peta Pwrds!). Alciphron a donc voulu
parler d'un chant exécuté en Thonneur de Dionysos, alors que sa
statue était placée sur Vautel de lAcademle et nous apprenons de
plus que ce chant était un hymne.

Le second texte est fourni par une - inscription. Sur une stéle de
marbre trouvée dans les ruines du théitre sont gravés deux décrets
votés par l'assemblée qui se réunissait réguliérement apres la féte
dans T'enceinte de Dionysos (éxxAncia év Awvigov). Le premier dé-
cernait une couronne de lierre au pére de la canéphore; le second, une
couronne d'or & chacun des épimélétes de la procession.’ Au-dessous
estreprésentée une couronne dans l'intérieur de laquelle est I'inscrip-
tion suilvante : ﬁoukﬁ, 6 ofjuos Tols waidas Tovs éhevbépovs o
T0v diddonatoy adTdv®. 1l est évident que cette troisiéme couronne,
comme les deux précédentes, fut décernéea 'occasion de la procession.
L’éditeur du Corpus a cru que les enfants.qui chantaient I’hymne &
I'Académie étaient ceux qui concouraient le lendemain dans les cheeurs
cycliques. Récemment M. C. Robert a reproduit la méme opinion
comme évidente®. Je ne la crois pas fondée. L'¢pithéte éhevfépovs
serait superflue s’il s'agissait des cheeurs cycliques; on n'y admettait
que des personnes de condition libre et des Athéniens. En outre, les
enfants de ces cheeurs formaient cing tr'oupes distinctes, et chacune
d’elles avait son didascale, tandis que, dans Tinscription, il y a une
seule troupe et un seul didascale. Il faut écarter 'idée d'un concours
dhymnes ou la couronne aurait été le prix du cheeur victorieux; car
on n'aurait pas manqué de désigner la tribu et le chorege. Clest donc
un cheeur unique, distinct des cheeurs cycliques, ([111 chantait ’hymne
a Dlonysos quil fat recruté en dehors d’eux parmi-les enfants libres
ou qu'il réunit les enfants des cinq cheeurs cychques il avait son di-
dascale spécial, Tauteur des vers et de la musique, qui avait fait répé-

™ Corpus inscr. attic., t. I, 471, 1. 125 cf. 470, L. 11. — @ Corpus ‘inscr. attic., t. 1I, 420.
— O G. Roserr, Getting. gel. Anz., 1899, p. 543. -
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terle chant et en dirigeait I'exécution. La couronne que leur décerne
le décret du Conseil et du peuple n’est pas le prix d'une victoire dans
un concours, mais la récompense d'un devoir public envers les dieux,
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accompli avec zéle et piété.

Des cérémonies analogues avaient lieu dans certaines villes d'Asie
Mineure. A Stratonicée, pour honorer Zeus Panémérios et Hécate,
les deux divinités tutélaires de la cité, «le Conseil décide de désigner
trente enfants de bonne famille; chaque jour, le pedonomos, avec les
gardiens publics des enfants, les conduira dans la salle du Conseil,
vétus de blanc, couronnés de feuillage, ayant également dans les
mains un rameau de verdure; avec l'assistance du joueur de cithare
et du héraut; ils chanteront un hymne que composera Sosandros,
fils de Diomédes, le secrétaire du Conseil (V). »

Les habitants de Téos prirent une décision du méme genre pour
le jour de féte consacré 4 la reine Apollonis, femme d’Attale I :
« Aprés les veeux, les libations et les sacrifices, les enfants libres chan-
teront un wapaluior; les jeunes filles, désignées par le peedonomos,
formeront un cheeur et chanteront un hymne®. »

Un exemple de Délos présente une analogie encore plus frappante.
Un décret des clérouques athéniens établis dans I'ile récompense
Amphiclés, musicien et poéte lyrique, pour avoir composé un hymne
harmonieux, ot il célébrait les dieux protecteurs de I'tle ainsi que le
peuple athénien, et pour avoir apprisaux enfants des citoyens & chanter

ces vers aux sons de la Iyre®. Dans les trois cas, il s'agit d'un hymne

O EiSofe vff Bovdjj afipeisfon] viv éx vaw eb
yeyovéTwy waidas Tpidnovva, olaTwas nal Sxdo-
TV ﬁ{zépa'b pETe Ty Iposivy wado@uidiwy
[#&ev)at 6 waidovbpuos [is 70 BlovAeuripiov Aeu-
Xtpovoivras nai éale@avwpévovs SaArod, Exov-
Tas 8¢ peva yipas dpoiws Saddovs, ofrives ouy-
wopbv[twy xal] ubapicTol xal wjpuxos doovrar
dpevov, ov dv ouvraby Edoavdpos Awoprdovs 6
yoapparets. Le Bas et Waddington, Inscr.
d’Asie Mineure, 519-520, 1. 7 et suiv:

@) Mevd, 70 ouvredeabijvar Tds navevyas xal
vds [owlovdas xai vas Svoles, doar Tovs EAcu-
Gépovs waidas wapabidptor, [xopleioa 8¢ xnai
Tas wapfsvovs Tas Emileyeloas Ywod ToU waudo-
vbpov [xal Floar tpvov. Le DBas et Waddington,
Inscr. &’ Asic Mineure, 88, 1. 8 et suiv.

® Emed) Au@uriis, povoimds xal pérdy
wonTifs, dupodaeis xal whelovs énorjoavo, xal
wposddioy Ypapas dupehds eis Ty wolw, Tols
Te SreoVs Tovs TRy vijooy xaréyovras xal ToY
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composé pour une divinité et exécuté par des enfants, dont on prend
soin de dire qu'ils sont de condition libre.

_ Cette classe de poésies lyriques a dii donner naissance & une quan-
tité de piéces incalculable. Nous ne pouvons pas beaucoup en regretter
la perte, si nous jugeons leur valeur poétique par les hymnes retrouvés
& Delphes. Invocation aux Muses, naissance du dieu, ses exploits ou
la propagation de son culte; veeux pour la ville et les artistes exécu-
tants: tel est le fond de ces cantates coulées dans le méme moule, et
ou la pauvreté des idées n’est pas compensée par la recherche de 'ex-
pression. L'hymne a Dionysos n’a certainement pas échappé ala médio-
crité inhérente & ce genre de poésie, si f'on en juge par un trés court
fragment, conservé dans un passage de Duris le Samien : Ev de 3
wouni Ty Awovvolwy Hy émepey dpywy yevdpevos (Démétrius de
Phalére), fide xopos els avTov wonjpate Beipduevos ToU Zodéws,
év ols NAduop@os WPOTNYOPEvETO®

Ebyws & evyevéras hebpop@os Labéois
dpywy od Tipais yepalpes .

Duris a cité ces vers & cause de I'¢pithéte donnée & Démétrius,
mais la piéce n'a pas été composée pour celui-ci; il n'y est cité qu'inci-
demment a T'occasion de T'éclat extraordinaire des honneurs qu’il
rendait au dieu, en qualité d’archonte. Cest 4 Dionysos que le chant
s'adresse, o€ Tipals yepalpet, et, comme celui-ci fut exécuté peridant
la procession, il est vraisemblable qu'il s'agit de Thymne & Dionysos
sur l'autel; le cheeur est celui des enfants libres, qui le chanterent
aux Dionysia de T'année 309, et un poete de Soli fut leur didascale.
On remarquera qu’il n'est pas question d'un concours, ni de plusieurs
cheeurs cycliques, mais d’un seul cheeur exécutant un chant reli-
gieux comme I'hymne & Apollon et le péan a Dionysos, trouvés a

Delphes. : o

Siipov Ty Abywaiwy Uuvnoev, édidakey 88 naitovs Foueeres, Bull. de Corr. hellén. , 1889, p. 24b.
woMrdy waidas wpds Mpay TO uélos dfdew. @ Fragm. hist. gr., éd. Didot, t. 11, p. 475.
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L’hymne & Dionysos sur l'autel était le point culminant des céré-
monies célébrées dans le temple de I'Académie. Cest I'acte que dé-
signent les mots oi waides dans la loi d’Evégoros et celui auquel fait
allus:lon le passage d’Alciphron; il achéve et résume, dans un dernier
hommage au dieu, les veeux, les libations et les sacrifices qui pré-
cédaient.

Les sacrifices des Dionysia avaient lieu au temple de I'Académie.
On ne pouvait pas, en effet, les offrir au départ, lorsque le dieu sortait
de son temple du théitre pour la procession, ni au retour, lorsqu'il
était ramené danslorchestre. Nous avons du reste une Ppreuve p051t1ve
que les sacrifices précédalent le retour du dieu, dans un décret éphé-
bique : eloyayov 8¢ nai Tov Aidvvaoy dwo Tijs éoydpas, SVoavTes
76 Sep"). Les éphebes ont escorté Dionysos depuis I'autel (de 'Aca-
demle jusqu'au théétre), apres avoir sacrifié au dieu.

L’Etat immolait a Dlonysos de nombreuses victimes qui étaient
achetées par une commission de Boivas®. Le sacrifice était offert par
I'archonte « pour la santé et la conservation du Conseil et du peuple et
pour les récoltes du territoire ». Le méme magistrat faisait, dans Ias-
semblée tenue apres la féte, un rapport sur les résultats du sacrifice, et,
gils étaient favorables, cest-a-dire siles mouvements de la victime ou
l'état de ses entrailles indiquaient que, suivant 'art des sacrificateurs,
le dieu en avait été satisfait, le peuple déclarait les accepter et récom-
pensait d'une couronne le magistrat qui avait présidé a la cérémonie ®).

Ce second acte de la procession qui comprenait les veeux et les
sacrifices, puis Thymne chanté par les enfants libres 4 Dionysos
én’ éaydpas, se terminait par un banq‘uet que les éalidTopes servaient
a leur tribu. Clest, avec la chorégie et la gymnasiarchie, la troisi¢me
des liturgies plusieurs fois mentionnées dans la Leptinéenne, mais sur-

0 Corpus inscr. attic., t. 11, 470, 1. 12. fragments de décrets analogues, p. 83 et 111.
® Ry Awvvalwy tiv év 4o7e(t] wlapd) ow- — Le sacrifice qu'offvirent le prétre de Dionysos
v MAHHHDRRF. Corpus inscr. attic., t. 11, et les hiéropes élus par le Conseil a Dionysos,
741, fr. a. ne parait pas avoir lieu & T'occasion des Dio-:

& Corpus inscr. attic., t. 1V, p. 87. — Deux nysia. Ibid., t. IV, p. 58.
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laquelle nous n'avions aucun renseignement. Seul,le scholiaste inédit
de Patmos nous a appris que les éoTidropes étaient chargés d’offrir
un banquet a leur tribu, aux Dionysia et aux Panathénées™. Je ne vois
guére un moment de la féte plus convenable pour ce banquet que
celui ot les cérémonies achevées, le peuple, & jeun depuis le matin,
avait besoin de reprendre des forces avant de rentrer en ville. Proba-
blement les chairs des victimes immolées étaient partagées entre les
tribus et faisaient le fond du repas; les citoyens auxquels incombait
cette liturgie n'avaient a fournir aux membres de leur tribu que le
vin et les autres accessoires. Ce joyeux banquet me parait la conclusion
naturelle d’une journée de féte  Dionysos, et il explique le caractére
particulier du troisiéme acte de la procession, que 1a o1 dEveooros
distingue par le terme de x@pos.

O xdpos. — Clest le dernier acte de la procession, ainsi nommé
parce que le trait le plus caractéristique était le xduos. Le terme est
employé pour désigner la course bruyante de gens échauffés par le
vin (méme sens pour le verbe xwpddew); sur certaines peintures de
vases, on voit un personnage appelé Képos, compagnon de Dionysos .
Mais, lorsqu'on cherche a définir ce qu'était, dans la féte des Dionysia,
la cérémonie du x@pos, on ne trouve aucun renseignement dans les
auteurs anciens, et les savants modernes n’ont pas réussi & en donner
une explication. La seule que je connaisse est celle-ci : le x@pos aurait
été un cortége d’honneur, accompagnant I'enfant vainqueur au con-
cours des cheeurs cycliques. Cette hypothése ne repose sur aucun
texte; il serait donc difficile de la discuter. Jessaierai de répondre au
moins & deux questions : A quel moment faut-il placer le x@pos?
En quoi consistait-il?

M foTidropes: of 145 @uhds 8y Tols Atovvofors nai Mavafyvalois Tpé@ovres. Bull. de Corr.
hellén., 1877, p. 147. — ® Porrien, Représentations allégoriques, dans Monumenis grecs,
1889-90, p. 18.
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IIOpmﬁ, dans la loi d’Evégoros et dans bon nombre d'inscriptions,
est pris strictement et désigne Ja marche du cortége depuis le lieu du
rassemblement jusqu'au temple. Les écrivains I'emploient d ordinaire
dans un sens plus large, qui comprend non seulement la procession
elle-méme, mais les autres cérémonies qui l'accompagnent et qui la
suivent. Ainsi, je crois qu'on peut reconnaitre la mention du x@uos
dans deux Passa’ges de Démosthénes, ot I'orateur s'est servi de 1’expres—
sion wopm. ll reproche & Eschine 'impudence de son beau-frére, o5
év Tais woumwals dvey 10D wpwodmov xwpdler™. Le pluriel est une
exagération oratoire, et il s'agitd'un faitunique, qui s'é¢tait passé aux Dio-
nysia, comme le montre la répon se d'Eschine : Tfs a070v elde mdmwoTe
doynpovicavta i pel’ Huépav, ds o @ijs, év i wouTi Ty Awovu-
otow 7 virtwp®. Les personnages du xdpos étaient donc masqués et
. costumés; au reste, c'est ce que dit le scholiaste de Démosthénes : Oi
tsopmedovres 76 AovUoy xaTd plunow Tis nat’ adToy Sepaneias,
oi {.zsv 70 TOY Ea'rupwv oy a‘w&ov'res, oi d¢ 70 Téw Baxydv, oi
3¢ 70 Ty Seidnvisy guspotvro ®. Ceux que le scholiaste appeile
oi wouwevoyres composaient Probablement un groupe a part, qui sui-
vait le dieu Péndant la procession et, au retour, formait le x@pos. C'est
encore un personnage de cette troupe qul me semble désigné dans la
Midienne. Parmi ceux qul ont été pumslpour leur condu1te pendant
la féte, Démosthénes rappelle qu'on a condamné KmnomAéa, 67t oni-
T0s Exwy Emoumeve xal ToUTw pebiwy émdraté Tw’ éxbpoy Umdp-
xovl’ Eantipy &80uer yap U8per nai obx oivey TimTew, dAX T émi Tiis
wouTis nat 70U yeﬁéew wpdQaciy Aawy ddwel, bs dodhots xpa’)—
(evos Tois ékeu@épozs La scéne s'était passée pendant la procession.
Ctésicles était ivre, a un moment ou l'ivresse pa_ralssalt ]eg1t1me, ce
n'était pas lorsque le cortége se rendait au temple de’Académie, mais au
retour, aprés le banquet I tenait un fouet, monté sur un cheval ou sur
un ane ou ouldant un char dans une troupe de mascarade. Ces detaﬂs

® Dwosm lepi wapamp., 287. — @ Kscurs., 1,151, — & Schol. Demosr. Mu]
— ® Demostu., Mid., 180.

24

{MPRIMERIE NATIONALE,



186 P. FOUCART.

conviennent bien au x@uos. Nous placons celui-ci, comme lmdlque
la loi: dEvétroros dans la troisi¢éme et derniére partie de la premiere
journée. Parf01s il se prolongeait jusqu’a la tombée de la nuit, et les
torches s'allumaient pour reconduire le dieu, non pas dans son temple,

mais au théétre. Les éphébes, qui ne jouaient aucun role saillant dansla
marche du matin, formaient alors autour de lui une garde d’honneur®.

Voici quelle différence on peut s'imaginer entre Ialler et le retour.
La wopm} du matin, comme toutes les processions, s'avancait en bon
ordre, d'une marche bien réglée, chacun a la place marquée par 'ar-

“ chonte et les épimélétes, s'arrétant a I'agora devant I'autel des Douze
Dieux et les autres temples. Apres le sacrifice a I'Académie, I'hymne et
le festin par tribus, la cérémonie était terminée; le cortége se dislo-
quait; la foule, animée par la chaleur communicative du banquet,
rentrait en ville, tumultueuse et bruyante. Cétait alors que le xéuos
entrait en scéne. On peut juger de son importance par la mention
spéciale que la loi en a faite, et encore mieux par ce fait que 1'insti-
tution des @pot marqua une phase capitale dans Thistoire des con- -
cours dionysiaques. On a retrouvé sur I'Acropole quelques fragments
d'une inscription qui remplissait plusieurs pierres et qui contenait
laliste de tous les vainqueurs aux Dionysia, jusqu’au dernier tiers du
v siécle®. En téte était gravée en plus grandes lettres une ligne qui
mdlqualt le point de départ de 1a liste, et ce point de départ était la
premlere célébration des x@por. Un fragment seulement a été retrou\ é

jusquici.
ONKQMOIHEANTQ

Bien des restitutions ont été proposées; les deux premiéres que
nous allons citer peuvent étre rejetées sans hésitation; les autres pa-

O Bioyayoy 8¢ nal ov Awpugoy dmd wijs  attic., t. II, 471, 1. 12. — Le sacrifice ici men-

doydpas cis 0 Séavpoy pevd Gwrds nal tionné précédait le retour au théatre, comme
émepday Tols Atovuolots Talipoy &Eioy Tob Seol le prouve le décret (470, 1. 12) cité plus haut
0y nal Efuoay v wast cpddt vijt wopmijt, 4@ (p.183).

xail doTe@avibnaay 9mo Tob dxjpov. Corpus inscr. @ Corpas inscr. attics, . II, g71. .
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raissent se rapprocher de la lecon véritable, mais en demeurant plus
ou moins incertaines, i cause du petit nombre des lettres conservées.

Bergk avait rétabli une phrase assezlongue, conforme 4 une théorie
quiil défendait : [Ode vevirinaow 4@’ ol wpiitoy év dolet xwumidd|y
nidpor foay xjai Tpaywiddy yopoi éwi Anvaiwi]. Bien des objections
seraient 4 faire; il suffit de constater que l'auteur est obligé de supposer
que la premiére lettre conservée est un w, tandis que la lecture
d'un o est certaine.

Restitution de Koehler, reproduite par Dlttenberger [4@’ 00 wpd- -

7|0y xidpor foaw Ty Tpaywiddy xal TEY xwpwddy. . .]. « Victores

tragici ab eo anno quo primum chorus tragicus, comici ab eo anno,
quo primum chorus comicus datus est, scripti’fuerunt U.» Cest toujours
le méme systéme, que les comédies ont été introduites aprés les tra-
gédies dans les Dlonysm et que le contraire avait eu lieu aux Lénza.
Mais ce systéme n'a été ni établi ni réfuté par des raisons convain-
cantes. Laissant cette question de coté, je me bornerai a faire observer
que x@pos n'a jamais désigné un cheeur tragique ou comique, mais
un cortége ayant un caractére bacchique; c'en est assez, je crois, pour
ne pas admettre la restitution. :

Wilamowitz : [Ewi , . . dpyovros wpist|ov udpos fioay T(B[t Asovy-
owi]. Le nom de 1'archonte devait, en effet, étre indiqué; mais il est
nécessaire d’introduire d@’ ol pour marquer que cette date est le point

de depart de 1a liste.

OEhmichen : [Emwi Mézowvos oipxov'ros, d@’ol wpidt|oy ndpor foay
T&J[t év daflet Aioviow:, olde évinw).

Reisch : [d@’0b wpdt|oy xidpor Hoay @[t dydv: Téy Awvvoiwy].

Lipsius : [a@’0l wpdT|ov xdpot fioay 76t Aioviaa év dofei].

Il serait téméraire de proposer la restitution formelle d'un si court
fragment, mais on peut dire quels éléments devaient entrer dans la

O Corpus inser, attic., t. 11, g71. -
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ligne gravée en téte de linscription. O¥e vevuuixaow est nécessaire
pour marquer Tobjet de la liste; on placera ces mots a la fin plutot
qu'au commencement. — [d@’0) @pdTloy xduotfouy 1@ Awvicw),
parce que cest en Thonneur du dieu qu’a lieu la cérémonie. Il faut
aussi préciser quel est ce Dionysos; I'addition év doTer convenant 4 la
féte, mais non au dieu, je préfere pour celui-ci I'épithéte 75 Exevfépe:.
La mention de T'archonte éponyme est indispensable pour fixer exacte-
ment T'année a partir de laquelle commence le catalogue : émi. . . ..
dpyov7os. On arriverait ainsi a un total de 75 lettresenviron. Commeles
13 lettres conservées correspondent a une colonne et demie du catalogue
et que le nombre des colonnes était considérable, la restitution dont
nous avons indiqué les éléments n'offre pas d'impossibilité matérielle.

A s'en tenir aux données certaines de lmscrlptlon I'institution des
x@dpos marque le commencement de la période ou, les concours étant
définitivement constitués, on inscrivit régulierement la liste des vain-
queurs. La premiére des années conservées est celle ot le poéte co-
mique Magnés et Eschyle, ayant pour chorége Périclés, remportérent
la victoire, c'est-a~dire 466("). Mais la colonne commencant par les
concours de comédie et de tragédie, ceux des cheeurs lyriques étaient
gravés au bas d'une autre colonne, a la gauche de celle-ci, et peut-
étre y en avait-il plus d’une. Les xéyot ne faisaient pas partie de
I'dyey proprement dit; car bien quiil y et un concours et un vain-
queur, celui~ci ne figure pas dans la liste des vixow Awovvoianal. Ce
fait vient a T'appui du systtme que nous avons présenté et qui
attribue les x@pos 4 la premiére partie de la féte, celle qu’Aristote
appelle' woum.

Dans 1a loi d’E’]végoros, il y a 6 u@pos au singulier. Qu'il y ait 1a

une faute de copiste, on peut toujours le supposer, sinon le démon-
trer. Il est plus probable qu'a I'origine il n'y eut qu'une seule troupe;

" Corpus inscr. atlic., t. 11, g71.
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mais que, pour donner plus d’éclat a cette partie de la féte, les Atheé-
niens eurent 1'idée d’en faire plusieurs et de stimuler, par un con-
cours, le zéle des tribus. L'existence de ce concours est prouvée par
une inscription de Ménidi). Elle est malheureusement mutilée, et la
restitution est en partie impossible :.

OMQIE
EMOEO®PASTOYA
ANTIOANHEET 7
KQMAPX.NENIKA

vide APXONT

D'aprés la description de la pierre, c'était la dédicace d'une offrande
que le chef d'un x@pos avait consacrée, aprés avoir remporté la vie-
toire sous I'archontat de Théophrastos (340-339). Il n'y a rien 4 tirer
de la premiére ligne et la restitution proposée pour la derniére : évéxa
[robs ouv]dpyovi[as], est inacceptable. Reste une partie certaine :
£mi OeopdaTov d[pyovros| Avri@dvns Em. .. xwpapy @]y évixa. Elle
suffit pour prouver qu'a 1'époque classique il 'y avait plusieurs
troupes qui concouraient. On ne supposera pas que le concours ait

- eu lieu & Acharn®; ce serait un bien grand luxe pour les Dionysia
champétres. Suivant toute vraisemblance, c'est & Athénes qu'Anti-
phaneés fut vainqueur et il dédia un monument & Acharnz, pour en
faire honneur & son déme. On peut citer un exemple analogue : deux
Eleusiniens, synchoréges aux. Dlonysm aprés une double victoire au
concours des comédies, avec une piéce d’Aristophane, et a celui des
tragédies, avec un drame de Sophocle, consacrérent leur offrande
dans leur déme, a Eleusis, et non a Athénes ®.

Une autre inscription du 1v° siécle, si elle avait été plus compléte,
nous aurait encore mieux renseignés. Mais on na que la fin des

@ Copie de MiLcunoerer, Mittheil. Athen, @ P. Foucarr, Revue de philologie, 1895,
1888, p. 340. — Corpus inscr. attic., t. 1V, p- 119. — Corpus inscr. attic., t. 1V, p- 354,
p. 254, 1280 b. n. 1280 b.
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lignes, un tiers & peu prés, et personne n’en a tenté ni la restitution
ni linterprétation. Jessaierai néanmoins de dégager les données
qu'elle fournit et celles qu'on en peut tirer par le raisonnement®:

XIAOYAPXONTO%

KQMOEANEOES/
AOEZANTEZKAAQEZ
AEQNTIAOX

ENIKOKAEIFTHAHKE=Z
NIKOETPATOZ
APIZETOKPATHE
AEIPAAIQTAI
APIZETEIAHZ

.AIONIAAI

.. IPEETPATOZAPX

.YTEAHZEYOYKPI
APPIOI
OZOPAZIO

1l est difficile de déterminer quelle était la longueur des lignes et
combien de lettres ont disparu & gauche. Voici cependant une
remarque qui en donnera quelque idée. Si la premiére ligne ne con-
tenait que les mots [ewi Avoipa)yidov dpyovros, 2laseconde la place
manquerait pour un supplément quelconque, car le verbe dyéfeoay
et ddEavres, au pluriel, exigent un premier sujet et la conjonction
xad. Il y aura done & restituer un ou plusieurs mots avant le nom
de T'archonte. Au-dessous de la dédicace est gravée, en plus petits
caractéres, une liste qui est évidemment celle du xépos. Elle était
divisée en plusieurs colonnes; celle de droite est seule conservée, au
moins dans la partie supérieure. En téte, le nom de la tribu Léontis;
au-dessous une liste de citoyens avec le nom du pére; ils sont rangés
par démes, et tous ces démes font partie de la tribu Léontis. La liste

® Corpus inser. attic., t. 11, 1306. Reva sur ~ la dédicace finissait donc & xadrds. Au-dessus
un estampage que je dois 4 l'obligeance de et au-dessous de NixoxAet, le marbre est vide;
M. Mylonas. Le mot de Aewvrfdos est immé- il n’y avait que cette ligne dans la colonne,
diatement an-dessous de la ligne précédente;  au moins dans la partie conservée.
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se terminait sur la face latérale du marbre, ot T'on distingue les restes
de démotiques et de noms propres. A 1a colonne de gauche, une
seule ligne, dont nous parlerons tout & Theure. Matériellement, la
symétrie, dont les lapicides athéniens prenaient grand soin, exigeait
que cette ligne isolée fit encadrée, & gauche, par une autre colonne,

4 peu prés égale, en largeur et en hauteur a celle qui est conservée a
droite. Que pouvalt-elle contenir, sinon la liste des membres d’une
. autre tribu, qui faisaient partie du xépos? Donc, en téte de cette
colonne de gauche, dont nous venons de montrer que la restitution
était nécessaire, lindication de la tribu, symétrique a celle de la
Léontis; puis la liste des citoyens rangés par démes. Il en résulterait
que les tribus étaient associées deux i deux, comme aux Thargélia,
pour former un xépos, et qu'il y avait cinq troupes & concourir. Cha-
cune d’elles était composée de citoyens et se recrutait exclusivement
dans les deux tribus associées. Il y avait un jugement formel, comme
“le prouve le mot ddEavres de la dédicace et le verbe évixa de I'in-
scription de Ménidi.

Je reviens maintenant 4 la colonne du milieu, qui n'a qu'une ligne,
dont manque le commencement. La premiére lettre est un s, fin d'un
nom propre au nominatif ou au génitif. Puis vient, trés lisible, un
autre nom propre NixoxAel. L'éditeur du Corpus a supposé que le
lapicide ne s'était pas ménagé la place nécessaire pour graver la fin du
nom et qu'il a supprimé la terminaison ovs. Le génitif NacoxAel(ovs),
avec linsertion assez fréquente de ¢ entre deux voyelles, serait le
nom du pére du personnage précédent. J'ai peine a admettre cette
maladresse du graveur dans une inscription du 1v° siécle, et surtout
pour un nom qui est détaché des autres et placé de maniére 4 attirer
l'attention. En tout cas, avant de corriger ou de compléter, mieux
vaut essayer d'expliquer ce qui se lit sur le marbre. NixoxAei est au
datif et désigne la piéce avec laquelle le xd@pos a remporté la vic-
toire; le nom qui précede est celui du compositeur, avec ou sans le
nom du pére.
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Dapres la disposition matérielle de la liste que nous avons in-
diquée, il manque & gauche plus de la moiti¢ de la dédicace; les rai-

sons que jai exposées précédemment m’ont conduit & une restitution
que je présente comme possible :

[Nurfoavres émt Avawpalyidov dpyovros
[6 deiva xwpapyey xai 6] xdpos dvéeaay
[+ Awovdoar, xwpdoai] Sb€avres xards.

Peut-étre, a Torigine, le xépos des Dionysia ne fut-il qu'une mas-
carade imitant le cortége dont les 1égendes entouraient le dieu, foule
confuse de buveurs avinés, chantant a tue-téte et apostrophzint les
passants. Mais, dés le commencement du v° siécle, il y eut cinq troupes
distinctes, qui se recrutaient parmi les citoyens des tribus, associées
deux a deux. Chacune de ces troupes avait & sa téte un xepapyos
chargé de I'organiser, pourvoir a son instruction et 4 son équipement,
faire en un mot ce que le gymnasiarque faisait pour les lampado-
phores de la course aux flambeaux ou le chorége pour ses choreutes.
Les membres du x@pos étaient les uns 4 pied, d'autres 4 cheval ou
sur des dnes, ou bien conduisant des chars. Une grande part était
laissée a la licence et a la fantaisie individuelle; toutefois, dés qu'il y
eut concours entre les tribus, il fallut bien les régler quelque peu,
afin de former un ensemble et de gagner le prix. Je suppose que cha-
cune des troupes avait ses chants particuliers et une sorte de scénario
qui servait de théme aux improvisations. Le sujet en fut pris d’abord
dans le cycle de Dionysos et les personnages furent longtemps des
Satyres, des Silénes et des Bacchantes. Mais il est probable aussi
quon arriva assez vite & des sujets plus modernes, et que plus d'un
x@dpos devint la caricature des événements et des personnages con-
temporains. Tel fut, J'imagine, le Nicoclés nommé dans la dédicace.
Le sujet était mis en ceuvre par une sorte de, compositeur qui in-
diquait le canevas et les scénes principales, avec la musique et les
chants appropriés; cet impresario était pour le x@uos ce que le didas-
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cale était pour le ehceur, et son nom figurait également a la suite du
vainqueur. La victoire était attribuée a la troupe qui I'emportait par
la beauté des costumes et des équipages, la fantaisie et I'a-propos de
invention, par ses chants ou par quelque autre mérite en rapport
avec la nature de la féte. Cette victoire paraissait assez glorieuse
pour justifier la consécration d'une offrande qui en perpétuait le
souvenir, et on y gravait les noms de tous ceux qui avaient con-
tribué au succes. '

Je reviendral maintenant sur la loi d’Evégoros. L’authenticité une
fois démontrée, certains passages prétent encore & la discussion, ou
pour le texte ou pour l'interprétation. Tel est, en particulier, celui des
Dionysia : Kai 70is év dolet Awovvalois # wouny xai oi waides xai 0
xidpos xai oi xewupdol xai o Tpaywdofl. Il n'est pas fait mention des
cheeurs cycliques d'hommes faits. M. Auguste Mommsen a proposé
une explication, dont il est bon de dire quelques mots. Suivant lui, les
waldes qui chantaient I’hymne & I'Académie seraient les mémes qui
auraient concouru le lendemain au théatre, et il aurait paru inutile de
les nommer une seconde fois. Quant aux cheeurs dhommes, peut-
étre n'existaient-ils pas encore lorsque la loi fut votée ™. Cette hypo-
thése aurait le grand avantage de ne pas modifier le texte, tel que le
donnent les manuscrits. Mais-aucun indice n’autorise & croire que les
cheeurs d’hommes ne soient pas aussi anciens que ceux des enfants.
Les uns et les autres figurent dans le plus ancien fragment des vixau
Awovvoiaxal, qui est de 4665 une épigramme de Simonide rappelle
la victoire de la tribu Antiochis, au concours des hommes faits, sous
'archontat d’Adeimantos en 477®, et le marbre de Paros en fait

M A. Mounsex, leste der Stadt Athen,  lesIragments des années 422, 387,331 (t. I,

p- 441, note 2. 971); cf. les dédicaces de choréges vainqueurs,
@ Corpas inser. attic., t. I, g71. — Méme ® Anthol. gr. append., t. IlI, 11, éd. Didot,

mention des cheurs d’enfants et dc’hommesdans  p. 28¢.
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remonter l'institution jusqua Tannée 5o0q®. Aristote, en parlant
des chorégies cycliques aux Dionysia, ne dit pas que I'un de ces
concours ait été institué postérieurement®. Nous devons donc écarter
1’exp1icatibn de M. Mommsen, et reconnaitre qu'il y a une omission,
due 4 la négligence d’un copiste.

Depuis longtemps, Bergk avait proposé une correction trés simple
et satisfaisante en apparence : oi waides [xal oi dvdpes|; elle est encore
en faveur aujourd’hui. Des raisons assez fortes m'ont empéché de
T'accepter. Comme on le voit dans le catalogue de I'Acropole, les con-
cours se suivent dans un ordre invariable : cheeurs cycliques d'en-
fants et dhommes, comédies, tragédies. Comment, dans le texte de
la loi, aurait-on intercalé, entre les cheeurs cycliques et les comédies,
le x@pos, lequel n’a jamais fait partie des concours du théitre? De
plus, les mots waides et dvdpes employés seuls ne peuvent pas dési-
gner les cheeurs cycliques d'enfants et d’hommes. s ne prennent
cette acception que construits avec un verbe exprimé ou sous-entendu,
xopnyew, vindv wauat ou waldwy, dvdpdat ou dvdpis.

Ces difficultés disparaissent si T'on admet I'explication que jai
exposée précédemment: les waides sont les enfants libres qui chan-
taient Thymne 4 'Académie;le x@pos est le retour au théitre, pendant
lequel paradaient les cing troupes, qui se disputaient le prix. La men-
tion des cheeurs cycliques a disparu; sa place était avant xewpewdol.
Voila le point important. Pour I'expression, on peut hésiter. J'avais
proposé 6 dyey, parce que ce mot a suffi dans la loi pour désigner les
cheeurs d’hommes et d’enfants des Thargélia. On a objecté, avec quel-
que raison, qu'il n'y avait pas d’autre concours dans cette féte, tandis
qu'aux Dionysia le cas était différent. La restitution [xai ol waides xai
oi dwdpes] serait plus explicite et la 1*épétition du mot waldes aurait
expliqué Tomission du copiste. Mais j'ai montré plus haut que ces
deux termes n’étaient employés qu'avec un verbe pour désigner

® A@’ 0% yopol mpdrov fywpicavro dvdpdy. Inscr. gr. insul., fasc. V, p. 107. — @ Amisror.,
ToAw., 56



LE GULTE DE DIONYSOS EN ATTIQUE. 195

les choeurs cycliques. Mieux vaudrait restituer [xai ol yopof].
L'expression se rencontre avec ce sens dans plusieurs inscriptions
grecques, mais je ne crois pas qu'on l'ait déja trouvée dans celles de

l’Attique .

Je ne pense pas avoir & pousser 1'étude des Dionysia plus loin que
la premiére partie de la féte (9 wopws), durant laquelle saccom-
plissaient les cérémonies religieuses. Dans la seconde (6 dydv), les
questions relatives 4 la chorégie, aux cheeurs dithyrambiques et aux
représentations dramatiques touchent moins aujculte qu'aux anti-
quités du théatre et a Thistoire de la littérature. Ce serait un travail
intéressant et qui a besoin d’étre repris; mais il nous éloignerait trop
de notre sujet. Je n'aurai 4 m'en occuper qu'afinjde montrer comment
T'origine religieuse des concours scéniques influa sur le caractére du
théatre grec ainsi que sur la condition des artistes professionnels;
comment, i son tour, I'établissement des Dionysia modifia peu & peu
la nature du dieu, en le marquant d'un caractére particulier et fit
naitre un Dionysos nouveau, bien différent du personnage divin que
les 4ges antérieurs avaient adoré sous ce nom.

Ce n'était pas pour I'agrément des spectateurs que les cheeurs cycli-
ques évoluaient autour de I'autel en chantant leurs dithyrambes, que
les poetes cdmiques et tragiques, avec leurs acteurs, se disputaient le
prix, mais afin de réjouir et d’honorer le dieu. Les hommes en profi-
térent par surcroit, de méme qu'ils avaient su sinviter aux sacrifices
offerts aux immortels et, sous des prétextes spécieux, s'adjuger la plus
grosse portion des victimes. La foule qui se pressait au théétre, tout
entiére aux divertissements de cette féte populaire et nationale, ne
songeait guére qu'elle assistait 4 un service religieux. Mais nous ne
devons pas oublier que tout cet appareil était déployé pour le dieu;
la féte lui appartenait (20p7) 70U Atovdoov). Vivant en sa statue de
bois, qui était placée dans l'orchestre, il assistait aux chants et aux

25.
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danses des cheeurs cycliques; pour le réjouir, s'évertuaient et tragé-
‘'diens et comédiens. Le théitre lui-méme n'était pas un édifice profane;.
il faisait partie du téménos, et de méme que le temple, auquel il était
contigu, il était enfermé dans le péribole. Le prétre de Dionysos siégeait
au premierrang, laplace d’honneur. Ce caractére sacré se communiqua
aux personnes et aux choses du théatre; les conditions ordinaires de
la vie.en furent profondément modifi¢es. Le triérarque, qui sacquit-
tait d'une liturgie colteuse et profitable a I'Etat, restait un simple
citoyen. Le chorége, au contraire, était un serviteur du dieu, et,
dans T'exercice de ses fonctions, devenait sacré. Le soufflet donné a
Démosthénes dans le théitre n’était plus un acte de violence ni un ou-
trage, mais une impiété. L'orateur pbuvait, sans faire rire, réclamer la
peine de.mort contre Midias, et il citait des exemples contemporains de.
condamnations prononcées pour des faits du méme genre®. Ce carac-
tére de sainteté s'étendait méme aux objets destinés i la féte, tels que
le manteau brodé du chorége et les couronnes de ses choreutes®. Les
hommes dela tribu qui composaient le cheeur cyclique étaient dis-
pensés de prendre part aux expéditions militaires®; Démosthénes
avait le droit de reprocher  ses concitoyens de préparer les Dionysia
et les Panathénées avec plus de prévoyance et d’application que I'en-
voi de leur flotte®. Le service du dieu passait avant celui de la Répu-
blique.

Quant aux acteurs tragiques ou comiques, jamais, en aucun pays,
ils ne jouirent de privileges aussi considérables. Non seulement
c'étaient des hommes libres, jouissant de tous leurs droits de citoyens,
mais, devenus, par leur profession, ministres de Dionysos, ils étaient.
inviolables en temps de paix comme en temps de guerre, si bien que
Philippe et les Athéniens employaient comme négociateur Tacteur
tragique Aristodémos, que les hostilités n'empéchaient pas d’aller et
de venir en sireté d’Athénes en Macédoine ©.

O Dewosrn., Mid., 70,152, 179-180. — @ 1bid., 16,V69. — O Ibid., 15. — ™ DewmosrH.,
Phil., T, 35. — ©) Demosty., wapawp., 315.
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Ajoutons qu'une juridiction spéciale avait été instituée pour les
délits commis pendant la féte. Aussitbtaprésles Dionyéia uneassemblée
était tenue dans le téménos de Dlonysos On portait devant le peuple
les accusations contre ceux qui s'étaient rendus coupables de faits
délictueux; la condamnation Prononcee par I'assemblée preparalt le
jugement du tribunal qui fixait la peine®. Telles furent quelques-
unes des conséquences qu'entraina I'établissement des jeux du théatre
enThonneur de Dionysos.

Les anciens rapportaient au dieu la création de Tart dramatique@)
et quelques modernes ont voulu en trouver la raison dans sa nature.
On a dit que Dionysos ayant pour fonction spéciale d'émouvoir profon-
dément et d’exalter les 4mes, la tragédie devait naturellement exprimer
les idées et les sentiments cachés au fond des croyances religieuses
dont 1l était T'objet®. Ce serait attribuer beaucoup trop d'influence
et de force créatrice an Dionysos d’ Eleutheéres. Lorsqu'il fut intreduit
dans la religion athénienne, au vr° siécle, nous avons vu que son
culte n'avail ni caractére marqué, ni croyances déterminées; c'était
un dieu incolore, n’ayant méme pas une histoire qui lui appartint en
propre. Bien loin de donner naissance authéatre, ce fut lui qui puisa
une vie nouvelle dans les concours scéniques; son culte ne fut pas
Torigine:de I'art dramatique : tout au plus pourrait-on dire qu'il fut
T'occasion de son développement.

Les Grecs avaient Thabitude d'offrir & leurs dieux des jeux, aux-
quels ceux-ci, comme les mortels, prenaient un extréme plaisir; mais
ces jeux n'avaient pas toujours de rapport avec la nature de la divinité.
Erichthonios avait, suivant 1a tradition, institué une course de chars

a la féte d'Athéna; dans le cours du temps, des concours gymniques
et musicaux y avalent été aJOIIteS on ne voit pas quel lien a pu exister
entre cesljeux variés et la déesse. De méme, les Eleusiniens crurent

® Demostn., Mid., 8-9. — ® Doo., IV, 5. — @ J. Girarpo, Le sentiment veligienz en
Gréce, p. 398.
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témoigner leur reconnaissance & Déméter en établissant un concours
gymnique, dont le vainqueur recevait ‘en prix de Porge moissonnée
dansla plaine sacrée de Rharia; comme pour les Panathénées, des jeux
équestres et musicaux furent adjoints au concours primitif des Eleu-
sinia. Pour les Dionysia, les cheeurs cycliques et les dithyrambes
constituérent un genre propre au dieu, et les chants s'inspirérent, au
moins au début, de la légende de Dionysos. Mais il n’en est pas de
méme pour la tragédie et la comédie, que les Athéniens ajoutérent
aux cheeurs cychques Si la poés1e dramatique était sortie de la
1e11g10n de Dionysos, elle aurait tiré ses sujets de la 1égende du dien
et abouti & une sorte d’ enselgnement 1e11gleux. C’est ainsi qu‘au
moyen age les Confréres de la Passion mirent en action les récits de
I’Evangile et les vies des Saints, ou qu'a Kleusis on avait joué devant
les initiés le drame mystique de Déméter et de Coré, ou encore a
Delphes, le combat d’Apollon et du serpent Python. Rien de semblable
dans la tragédie. Dionysos n'y tient pas une place plus grande que
les autres divinités, et la plupart des drames empruntent leurs sujets
aux aventures des héros antérieurs a la guerre de Troie. La comédie
ne prit méme pas naissance en Attique; loin d’avoir un caractére reli-
gieux, elle parle des dieux avec irrévérence, et Dionysos lui-méme y
est souvent malmené. La tragédie etla comédie, a'état rudimentaire,
ont paru en plusieurs points du monde grec, produit spontané des
instincts de la race. Ce premier développement et le premier éclat
de la poésie dramatique coincida avec la fondation des Dionysia de
la ville, et Pisistrate, jaloux de donner i la féte nouvelle, qu'il venait
de fonder, le plus de splendeur possible, ajouta & I'ancienne poésie
lyrique des chaeurs cycliques T'attrait tout nouveau de la tragédie et
de la comédie naissantes. Entre la poésie dramatique et le culte du
Dionysos d’Eleuthéres, il y a des rapports de temps et de lieu, mais,
non de cause i effet.

A Tinverse, ce sont les représentations des Dionysia qui ont réagi
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sur le dieu et créé un nouveau Dionysos que, ni les générations anté-
rieures ni les autres Grecs n'avaient connu. A voir chaque année les
poétes tragiques et comiques se disputer le prix en sa présence et
sous ses yeux, les Athéniens arrivérent assez vite a le considérer comme
T'inspirateur, le protecteur de la danse, de 1a musique et de I'art dra-
matique; les Muses devinrent ses compagnes et il partagea avec Apollon
le domaine de 1a poésie. Par une suite naturelle, lorsque les acteurs,
les musiciens, les poétes de tout genre se réunirent en corporations,
*ils songerent tout d’abord 4 prendre pour patron le dieu qu'ils voyaient
‘présider aux concours musicaux, et ils s'intitulérent association des
artistes de Dionysos, 70 xowoy 7@y wepi TOv Awdvugoy TeYVITOY. A ce
patronage divin ils durent les immunités et les priviléeges dont les
comblérent les cités grecques, les rois et méme les Romains®. Une
légende complaisante ne racontait-elle pas que, dés son expédition
dans les Indes, Dionysos avait exempté de toutes charges ceux qui
s'adonnaient a ces arts? Le dieu lui-méme n’ y avait pas moins gagné,
et les mythographes grecs dont Diodore a rapporté 1op1n10n 1e célé-
brérent & I'égal d’ Apollon Kafdrov 8¢ widy Supelindy dyvwy Qagiv
ebpeTiy yevéolas, nai %éa'rpa naTadeiSou, nal ovoniy oixpoocp,oc'rwv
aua7m.coc woujcacas: wpos 08 TovTols dASiTOVPYNTOVS WOMjo oL Ko
ToUs &y Tais o*7poc1'ezous (.Leraxezpcéopévous T4 Tiis povoudis émioh)-
pns®. Mais il importe de bien le remarquer: ces attributs musicaux
de Dionysos ne dérivaient nullement de sa nature; on ne lui-en
fit honneur qu'aprés le cinquiéme ‘siécle, lorsque 1'éclat des Dionysia
de la ville donna une physionomie nouvelle & cette figure divine, qui
n'avait pas eu jusque-la de traits caractérisés.

La derniére en date des fétes de Dionysos, les Dionysia de 1a ville

éclipsérent toutes les autres .par leur splendeur et leur popularité.
Quel contraste entre les deux Dionysds et 1a fortune de leur culte! Le

O P. Foucarr, IDe collegiis scenicorum artificum apud Grecos. — © Diop., 1V, b.
g P ,
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plus ancien, venu de l’Egypte au temps des premiers rois de I'Attique,
avait gardé de son modéle Osiris un double caractére de puissance
et de bonté, qui s'était manifesté par son triomphe sur la mort et par
ses bienfaits envers les hommes, aussi bien sur la terre que dans le
monde souterrain; les rites institués par les fondateurs de sa religion
avaient eu pour but de les exprimer, et les fétes, d'en célébrer la mé-
moire. Mais le sens s'en était perdu, et ce qu'elles contenaient d'idées
¢levées échappait a la plupart des Athéniens. S'ils continuérent fidéle-
ment a pratiquer les cérémonies que les ancétres leur avaient trans- -
mises, ce qu"elles avaient de grave et méme de sombre en éloignait la
foule, pour qui les fétes étaient, avant tout, une occasion de diver-
tissement. Le Dionysos apportéd’ Fleuthéresavait pour principal mérite
d’étre représenté par une antique statue de bois, dont la possession
semblait assurer aux Athéniens la présence du dieu lui-méme, Mais
ce dieu n’avait pas un caractére bien marqué; son nom de Dionysos
lui permit cependant de faire une certaine figure, en empruntant les
légendes et les cérémonies de ses homonymes divins. Toutefois on
ne put lui trouver d’autre sujet pour sa féte que 'anniversaire de son
arrivée i Athénes, tant son histoire était pauvre en actions éclatantes, et
sa nature dénuée d’attributs personnels. C'était, d'une maniére vague,
un dieu du vin et de I'abondance; encore ne pouvait-on lui attribuer
aucun bienfait précis, ni la plantation de la vigneb, ni l'invention du
pressoir, dont on n'aurait pas osé déposséder le'Dionysos de Limne.
Cette insignifiance religieuse fit une bonne part de son succés. Les
Athéniens mirent leurs complaisances en ce dieu qu "ils pouvalent
fagonner a leurs goiits; ce furent les réjounissances des Dionysia qui
lui donnérent le caractére qui lui manquait, et il en sortit un Dionysos
attiqu‘e', a la figure originale.. C'était, le premier jour de la féte, le
dien de la-beuverie et de Tallégresse; dans les suivants,le fondateur
du théitre, le protecteur dés artistes scéniques, 1’in5pii‘ateur de la
poésie dramatique. Et c'est sous ces traits que le gros des Athéniens,
les autres cités grecques et les nations étrangéres se représentérent
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Dionysos, devenu, jusqu’a un certain point, le dieu national, & coup
stir le plus populaire, de I’Attique. L’ancien Dionysos, toujours res-
pecté et vénéré, restait, un peu isolé, dans sa solitude de Limnee, et
les voyageurs ne visitaient méme plus ce sanctuaire, autrefois si
renommé. Par un sort contraire, le Dionysos d’Eleuthéres, pendant
des siécles et jusque sous I'Empire, conduisit chaque année a I'Aca-
démie une procession aussi nombreuse, aussi magnifique que celle

es Panathénées, mais plus joveuse; de retour a son dtre ‘et se
des Panathé , plus joy ; de ret théatre ‘et

ressant dans Torchestre, il vit la foule des Grecs et des étrangers se
d t dans 1 g
presser sur les gradins, les prétres et les magistrats de la cité s'asseoir
au premier rang dans leurs fauteuils de marbre pour assister a ses
jeux; surla scéne, des générations de poétes apporter sans interruption

es comédies et des tragédies nouvelles. Les Romains saluaient en
d Ad t des tragéd Hes. Les R 1 t
lui le grand dieu de lAtthue Antoine regut avec joie des Athéniéns
le titre de nouveau Dionysos™); Néron était associé & Dionysos Eleuthé-
reus®®. Hadrien, déja destiné a Tempire, acceptaitla charge d’archonte
éponyme et Pre51da1t en costume grec, 4 la célébration des grandes
Dlonyma

& PrutarcH., Anton., 24. — @ Corpus inscr. attic., t. III, 158. — © Corpus inscr. attic., t. 111,
464, — Ta Aswvbow, w0y peyloTyy wap’ advois dpyiy &pEas, éy 777 ‘dolijve v smxwplw Aapmplis
éweréheoe. Dio Casstus, LXIX, 16 cf. Seartian., vit, Hadr.,
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