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LA SOCIETE LIBRE DES LETTRES,
SCIENCES ET AR'TS DE PARIS,

SEANTE AU LouvVAE,
J. 7. COMBES-DOUNOUS,

MEMBRE DE CETTE SOCIETEF.

MES CHERS CONFRERES,

Ex me faisant I'honneur de
m’admettre dans le sein de vo-
tre société, vous m’avez imposé
deux obligations dont je sens
I'importance et le prix : la pre-
miere, de concourir aux travaux
‘qui sont l'objet de votre ré-
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union; laseconde,de vous témoi-
gner ma reconnoissance par les
fruits de mon zele.

Je vous offre aujourd’hui un
doubletribut a cet égard. Ce sera
la mon unique dédicace. Puisse
cet hommage étre accueilli avec
I'indulgence a laquelle je dois de
faire nombre au milieu de vous!



"PREFACE
DE L’INTRODUCTION

A LAPHILOSOPHIE

DE PLATON

PAR LE PHILOSOPHE ALCINOUS.

Pour peu qu’on soit versé dans la phi-
lologie on connoit Platon et quelques
uns de ses ouvrages; mais il est peu
méme de philologues qui aient une idée
exacte et précise de 'ensemble du sys-
téme de philosophie du prince des phi-
losophes (1).

Présenter aux amateurs de la philoso-
phie I'épitome, le tableau en raccourci
du platonisme , étoit un service trop

(1) C’estl'antonomase sous laquelle Platon fut dis-
tingué parmi les philosophes de I'antiquité.
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important A leup rendre pour que I'idée

n'en vint pas 4 quelqu’un des sectateurs
de catte célebre écale, i laquelle le dis-
ciple de Socrate eut'honneur de dogner
son nom. C'est ce qui fut entrepris et
exécuté par Alcinaiis, philesophe plato-
nicien, dans |'ouvrage que nous offrens
au public. _

- Get opusoule, que 'on peut regarder
comme une perle perdue dans la pous-
siere des siecles, est assez peu connu,
méme de mos plus savants hellénistes.
L'yn d'eux, 4 qui j'ai fait part de lin-
tention ou )'étois de publier la traduc-
tion que j’en ai faite, m’avertit de pren-~
dre. garde gue oet éorit ne fit pas une
de oes élucubrations pseudonymes qu’on,
Wit éclore dans les quinzieme et seizieme
siecles , peu de temps aPrés_ que les

Chrysolozas, les Trapesanoe , et les Gaza
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eurent Tegsuscité le golt des lettres
grecques en Ttalie, Cet éveil fut suffisant
pour exciter ma sollicitude ; et sur-le-
champ. je me livrai aux recherches pro-
pres 4 constater l'aythenticité de mon

original. Le savant Fabricius m’a fourni,
dans le quatrieme volume de sa Biblio-
theque grecque, taus les matériaux que
je pouvois desirer pour remplir mon
but. En voigi l'extrait.

-1l nexiste point de monument certain
a I'aide duquel-an. puissse fixer I'époque
précise ou vécut le philosophe Alcinoiis;
mais les €rudits s'accordent a'la placer
au commencement de V'ere chrétienne.
Le traité que nous avons de lui ayant
pour titre, Introduction a la Philoso-
phie de Platon , est une preuve qu'il
étoit platonicien ; 2 moins qu’on ne sup-

pose qu'attaché i une autre école il
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s'est amusé 3 composer 2 plaisir 1'abrégé
de la philosophie de Platon (1); car Phi-
lostrate fait mention, dans la vie de
Marcus le sophiste, d'un Alcinoiis qui
étoit stoicien; et il s'indigne qu’on attri-
bue 4 cet Alcinoiis un dialogue sur I'Iris
(de Iride) comme s'il en étoit I'auteur.
Quoi qu'il en soit, 'auteur de I'Intro-
 duction 2 la Philosophie de Platon est
plus ancien que celui d'un ouvrage
ayant pour titre de [ Univers, que cer-
tains critiques attribuent  Flavius Jo-
sephe (2) ; d'autres 2 un Hyppolite,
évéque; d'autres enfin 4 un prétre ro-
main noramé Caius. Car c’est ainsi que

(1) S’il faut en croire une note que j'ai lue a la
marge de la Bibliotheque de Photius, n° 48, Alci-
notis composa, outre son Introduction a la Philoso-
phie de Platon, un autre ouvrage dans lequel les
deux systémes philosophiques de Platon et d’Aris-
" tote étoient mis en parallele.

(2) L’auteur des Antiquités judaiques.
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s'exprime , sur le compte de ce livre,
Photius, patriarche de Constantinople,
dans le quarante-huitieme chapitre de sa
Bibliotheque: « Il démontre », dit Pho-
tius, en parlant de I'auteur dulivre en
question intitulé de [ Univers, « il dé-
« montre que Platon est en contradic-
« tion avec lui-méme; et qu’Alcinoiis,

« lorsqu’il traite de I'ame, de la ma-

~

< tiere, et de la résurrection, ne suit

< pas fidélement la doctrine de son mai-

~

~

c tre (1) ». Le judicieux Fabricius pense

(1) N faut étre trés circompe‘ct lorsqu'il s’agit
d’accuser les philosophes de I'antiquité de se contre-
dire. Instruits & I'école des prétres égyptiens, ils
avoient senti, par des raisons dont le détail mene-
roit trop loin, qu’il devoit y avoir en Grece deux
philosophies , comme il y avoit en Egypte deux re-
ligions ; 'une secrete et cachée, I'autre publique et
vulgaire. La premiere de ces deux philosophies, de
ces deux doctrines, étoit appelée ésotérique ou in-
térieure, et autre acroamatique, exotérique , on
aunditive, extéricure. Cet usage, pour ne pas dire
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quel'Aleinoiis mentionné dans ces lignes:
du patriarche de Cohstantihople estnotre
auteur. .

Voici gquelque chose de plus décisif.
Eusebe de Césarée, dans le chapitre 23
du livre XI de sa Préparation évangé-

lique, cite un passage de motre Alci-

cette prudence d’'une double doctrine se retrouve
chez lesmages de Perse, chez les draides des Gaules,
et chez les brachmanes des Indes; témoins le Séthos
et Warburton.

Sur ee pied-li il ne faut pas s’étonner que, dans
un temps ou limprimerie n’existoit pas et ou le
nombre de ceux qui desiroient de s’instruire par la
lecture des ouvrages des philosophes étoit singulié-
rement borné, parmi ceax-la méme gui composoient
cette classe ’hommes appelés par leur rang dans la
société a s’y donner les avantages d’une éducation
libérale, les professeurs de la sagesse aient cru pou-
voir sans inconvénient laisser transpirer dans leurs
écrits quelques uns des principes de cette doctrine
secrete et cachée, qui, différents en apparence ou en
effet de ceux de leur doctrine vulgaire, ont donné
lieu a l'erreur ou a linadvertance de les accuser
de contradiction. A Dieu ne plaise donc que je dis-
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noiis (1), lequel se trouve en propres
termes dans le douzieme chapitre de

son introduction. Dés-lors il n'y a plus
moyen de douter, a moins d'imiter le
pyrrhonisme du P. Hardouin, qu’avant
Photius et Eusebe, c'est-a-dire avant le
neuvieme et le quatrieme siecle, il a
existé un philosophe Alcinoiis qui nous
a laissé I'Introduction 4 la philosophie
dont il s'agit ici.

simule que, dans plusieurs de ses traités,, Platon dit
en effet, sur certaines matieres, des choses qui, rap-
prochées de ce qu'il a dit ailleurs, semblent se dé-
truire réciproquement ! Mais quand en songe que,
lorsqu’il écrivoit pour ceux de ses disciples de con-
fiance vis-a-vis desquels il croyoit pouvoir soulever
le voile dont it jugeoit important que la vérité de-
meurdt enveloppée aux yeux de ses auditeurs vul-
gaires, son langage devoit différer de celui qu'il
‘adressoit 4 ceux de ses disciples de cette derniere
classe, on sent qu'il lui étoit impossible de ne pas
faire beau jeu au reproche que je combats.

(1) Voyez le dictionnaire de Moréri, au mot Al-
oinoiis;, philosophe platonicien.
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A présent que j’ai mis l'authenticité
de mon original 4 l'abri de toute que-
relle, parlerai-je de l'intérét que doit
inspirer a tous les amateurs de la philo-
sophie et de I'antiquité la version d’Al-

- cinoiis que je leur présente?

Si I'on attache un certain plaisir &
retrouver dans un marbre ou sur des
métaux la téte ou le profil des grands
hommes de I'antiquité, a combien plus
forte raison doit-on étre curieux de voir
ramassé dans un cadre en miniature un
systéme de philosophie qui a si long-
temps o‘ccupe' le trone de I'opinion, au-
jourd’hui sur-tout que ce genre de curio-
sité est si difficile A satisfaire: car il est
rare d’'avoir sous sa main la collection
complete des ceuvres de Platon. Et d’ail-
leurs, quand on la posséderoit, et que,

d’un autre c6té, on seroit assez familier
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avec la langue grecque pour lire ce phi-
losophe dans les originaux , on ne laisse-
roit pas de trouver gommode un travail
dont on auroit la peine épargnée; et ce
travail n’est pas une bagatelle. Si I'on ré-
fléchit que les ouvrages de Platon sont
trés nombreux et tres variés, que les
diverses ramifications de l'arbre philo-
sophique y sont toutes parcourues et
plus ou moins développées, mais sans
aucun ordre qui lie entre eux les diffé-
‘rents traités, on doit regarder comme
tres précieuse la carte de réduction du
[;latonisme , si Ton peut s'exprimér
ainsi, qui donne a I'esprit la facilité d'em-
brasser comme d'un coup-d’ceil ce vaste
ensemble.

Un autre motif d'intérét se fonde sur
ce que l'ouvrage d'Alcinoiis paroit ici

pour la premiere fois en francais. J'ai eu
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beau consulter tous les bibliographes,
je n’ai rencontré que Duverdier-Vaupri-
vas qui parle, sur la foi d’autrui, d'tue
traduction d’'Alcinous, attribuée i une
personne du sexé. 1l ajoute qu’on lui a
assuré que cette traduction avoit été in-
primeée a Paris; mais il déclare én mémne
temps qu'il n'en a point vu d'exemplaire.

Lamonnoye, 'annotateur d¢ Duver-
dier, détruit dans ses notes ee que dit ce
dernier de cette prétendue traduction,
qui, dailleurs, n’ayant poinit été impri-
mée, n'dte point 4 la mientie le mérite
de la nouveauté.

Le méme anmotateur de Duverdier
parle d'un commentaire curieti% stir Fou-
vrage d Alcinous, qu'il attribue & Fran-
¢ois Charpentier , « un deés prermiers
ornements », dit-il, « de 'acadénic

francaise. »
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La plupart des érudits parlent des ou-
vrages des autéurs qu'ils citent sans les
avoir lus, ou méme sans y avoir jeté un
coup-d’ceil : c'est ce qui est arrivé a La-
monnoye; car le commentaire sur I'in-
troduction a la philosophie par Alcinois,
dont il fait mention, appartient, non 4
Frangois Charpentier , membre de 'aca-
démie frangaise, mais a Jacques Char-
pentier, médecin et professeur de grec a
I'université de Paris avant I'établisse-
ment de 'académie.

Ce travail de Jacques Charpentier avoit
sans doute beaucoup de mérite a I'é-
poque ouil vit le jour. On sait qu'a la fin
du seizieme siecle la mode de I'érudition
dominoit; les doctes de ce temps-la ne
touchoient point a2 un des monuments
littéraires ou scientifiques de I'antiquité

sans I'enrichir de notes, descholies, d'an-
2
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-notations, de commentaires, au milieu
desquels l'original ne jouoit‘ souvent
qu’unrole secondaire. Charpentier paya,
comme de raison, son tribut a la mode
régnante ; et son commentaire composé
de deux volumes in-4°. de plus de quatre
cents pages chacun, s’est accru au-dela
du décuple de 'original, qui, dans les
versions latines de Daniel Heinsius et de
Denys Lambin, ne remplit pas soixante
pages in-8°.

D’ailleurs Charpentier étoit, comme
nous l'avons déja dit, professeur de grec
dins un des colleges de I'université de
Paris. 11 nous apprend, dans la préface
latine qu’il a mise & la téte de son com-
mentaire, qu'il avoit pris pour sujet de
ses lecons de langue grecque avec ses
€coliers I'ouvrage d'Alcinoiis, de méme

que d’autres professeurs prenoient, ou

v
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le manuel d’Epictete, ou le tableau de
Cebés, ou quelque oraison d'Isocrate,
ou de Démosthene. 11 étoit. tout simple
qu'en donnant 2 ses disciples des lecons
de grammaire il desirit de leur faire
entendre , par quelques développements
puisés dans les livres de Platon, ce qui
étoit trop succinct et trop concis dans _
I'ouvrage d’Alcinoiis; et de l1a son com-
mentaire.

Quant A moi, pour qui un semblable
motif n'existe pas, je n'ai dli suivre ni
I'exemple ni la marche de Charpentier.
Je n’ai d'autre but que d’offrir aux ama-
teurs de la philosophie en général, et
du.platonisme en particulier , I'opuscule
d’'Alcinois tel qu'il est sorti de la plume
de ce disciple de Platon. Ceux a qui la
lecture de cet abrége fera desirer quelque

chose de plus, pourront amplement se
2.
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satisfaire dans le commentaire de Char-
pentier, qu'ils trouveront a la biblio-
theque nationale sous le titre de Platonis
cum Aristotele in universé philosophid
Comparatio , quce hoc commentario in
Alcinoi institutionem ad ejusdem Plato-
nis doctrinam ezplz'catur s auctore Jac.
Carpentario. Parisiis, 1573, R. 62a.

Je n’ai plus qu'un mot 4 dire. Afin de
donner 4 ma traduction toute la fidélité
qui doit faire son mérite unique, je l'ai
collationnée avec le plus grand soin aux
trois versions latines de Charpentier, de
Denys Lambin, et de Daniel Heinsius;
et, par une singularité assez remar-
quable, ce traité est un des morceaux
de Tantiquité qui ait le mqins donné
lieu a ce que les érudits appellent va-
riantes, ‘ou diverses lecons , varie lec- -

tiones. J'ai donc quelque lieu de me flat-
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ter que-je me suis constamment tenu
aussi.preés de la lettre de l'original ng
me 'a permis la synonymie des deux
langueS, o o -
.. Au surplus je ne crains pas que l'on
me reproche le défaut d’enluminure:gt
de coloris académique; tout le monde
sait qu’ils seroient aussi déplacés dans un
ouvrage comme celui-ci, qui appartient
en entier au genre didactique, qu'il se-
roit ridicule de ne pas les trouver dans
un panégyrique ou dans une oraison
funebre. '

Le plan que je me suis proposé me
commandoit une grande sobriété de no-
tes: le petit nombre de celles que jai
hasardées ne permettra pas sans doute
qu’onm’accuse d’'avoir affecté les préten-
tions d'un commentateur, ni d'un éru- °

dit; car, je le répete, je n’ai eu pour but
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que de donner, si je peux employer cette
figure , en monnoie francaise la valeur
d'une piece grecque. Puissent les ama-
teurs de la philosophie, 4 qui jé présente
cet esSai, ne pas le juger tout-i-fait in-

digne de leurs regards!

Paris, le 28 floréal an 8.
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INTRODUCTION

A LA P\HILOSOPHIE
' DE PLATON,

PAR LE PHILOSOPHE ALCINOUS.

CHAPITRE I

Qu'est-ce que la philosophie, et quelles
sont les qualités dont un philosophe
doit étre doué par la nature?

Li&s principaux dogmes (1) de la doc-
trine de Platon pourroient étre exposés
de cette maniere.

(1) Ce mot doit s’entendre dans le sens étymolo-
gique, c’est-a-dire comme synonyme d’opinion pu-
rement et simplement, et non dans le sens théolo-
gique, comme synonyme d’ar¢icle de foi. Le mot
grec deyuarer a été diversement rendu par les tra-
ducteurs latins : Lambinus a traduit decretorum,
Charpentier a traduit senéentiarum, et Daniel
Heinsius opiniones.
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La philosophie est 'appétit (1) de la
sagesse , c'est-a-dire I'état de I'ame su-
périeure aux impressions du corps, af-
franchie de sa servitude, et livrée a la
recherche des choses intelligibles et de
la vérité,

La sagesse est la science des choses di-
vines et humaines (2).

Le philosophe est celui dont la déno-
mination est dérivée de la philosophie,
comme celle du musicien de la musique.

11 faut d’abord qu'il soit né propre &
1'étude des sciences qui peuvent le pré-
parer et le conduire facilement a la con-
noissance de la substance intellectuelle,,
infaillible,, et immortelle.

11 faut ensuite qu'il ait la passion de la
vérité, et qu’il ne puisse aucunement
souffrir le mensonge.

11 doit encore étre naturellement tem-

(1) Lemot grec cpess signifie proprement appétit,
et je crois qu'gppérit dit un peu plus qu'amour.

(2) Les jurisconsultes donnent la méme définition
de la jurisprudence. .
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pérant et susceptible de maitriser. les af-
fections de I’ame sujettes au trouble et
au désordre des passions; car celui qui
est avide de s'instruire de la nature des
choses, et qui tourne ses desirs de ce
coté-la, ne recherche point les plaisirs
du corps.

Celui qui veut se consacrer a l'étude
dela phildsophie doit sur-tout avoir une
ame libérale (1) : rien ne nuit autant que
la servilité,, la domesticité d’esprit (si
I'on peut s’exprimer ainsi ) 4 la contem-
plation des choses divines et humaines.

Il doit avoir autant de penchant natu-
rel pour la justice que pour la verite,
pour la raison (2), et pour la tempérance.

La facilité d’apprendre et la mémoire
ne lui sont pas moins nécessaires : ce sont

(1) Voyez la note suivante.

(2) Le mot grec excvdepiw n'est pas exactement
rendu; mais, pour mieux faire, il falloit une trop
longue périphrase. C'est dommage que nous n’ayons
pas un substantif pour exprimer cette disposition,
cette indépendance de 'esprit, qui doit faire rejeler
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deux qualités caractéristiques du philo-
sophe.

Avec des qualités pareilles, accompa-
gnées d'une instruction saine et d'une
éducation convenable , 'homme devient
parfaitement vertueux. Négligez de I'in-
struire, il est capable des plus grands
crimes. Aussi Platon avoit-il accoutumé
de regarder l'instruction et I'éducation
comme les synonymes des vertus du pre-
mier ordre, la justice, la force, et la
. tempérance.

tous les préjugés. On a bien introduit,  la vérité,
depuis quelque temps dans notre langue Padjectif
libéral et libérale, que j'ai employé plus haut; mais
le substantif libéralité, dans ce méme sens, n'est pas
encore admissible.
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CHAPITRE IIL

La philosophie préfere la contemplation
a laction.

I. y a deux genres de vie; la vie con-
templative, et la vie active. '

La premiere a pour objet principal la
connoissance de la vérité ; celui de l'au-
tre consiste 4 exécuter ce que conseille
la raison.

La vie contemplativeale premier rang;
et la vie active tient le second (1). Ce qui
suit va prouver que cela est ainsi.

La contemplation est l'action de I'ame
qui travaille 4 connoitre les choses intel-
lectuelles.
~ L’action est le jeu des opérations de
I'ame par I'entremise du corps.

Lorsque l'ame est appliquée a la con-

(1) Voyez la cinquieme et la sixieme dissertation
~ de Maxime de Tyr, philosophe platonicien.
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templation de la divinité et des notions
qui la constituent, on dit que I'ame
éprouve ses plus douces jouissances,
et cette situation s'appelle sapience ;
c'est-a-dire que les fonctions de I'ame
dans cet état ressemblent 4 celles de la
divinité. C'est donc notre objet princi-
pal, notre objet essentiel, le plus desi-
rable, le plus avantageux, le plus con-
forme a nos facultés naturelles, le plus
en notre puissance, et le plus analogue
a notre destination. ' ‘

Tout ce qui tient 2 la vie active , qui
dépend de Tentremise du corps, peut
éprouver des obstacles. '

Selon 1'exigence des cas, il faut mettre
‘en ceuvre les principes dont la contem-
plation a démontré l'utilité pour I'amé-
lioration de la morale.

L'’homme de bien (1) se dévouera 4 la

- (1) Charpentier soupconne quelque corruption du
texte grec en cet endroit. Il est le seul des interpretes
latins qui ait appercu ce qui ne paroit d’ailleurs avoir-
aucun fondement. -
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chose publique lorsqu'il verra que le
gouvernement est en mauvaises mains;
il regardera comme un devoir d’étre ca-
pitaine, juge, négociateur.

Ce qu'il y a de plus essentiel , de plus
important dans la vie active, c’est la 1é-
gislation , l'organisation des corps poli-
tiques, et I'éducation des jeunes gens.

11 suit de ce que nous venons de dire
que le philosophe ne doit en aucune
maniere abandonner la contemplation,
mais au contraire la cultiver, s’y perfec-
tionner toujours davantage, et se livrer
ensuite 4 la vie active comme 4 un devoir
secondaire,
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CHAPITRE IIL

Le philosophe s applique a trois choses ;
a la contemplatior , & la morale, et a
l art du raisonnement.

S:rox Platon, I'étude du philosophe
paroit consister en trois choses ; dans la
contemplation et la connoissance de ce
qui est, dans l'exercice des belles actions,
et dans la recherche des principes du
raisonnement.

Sous le premier de ces trois rapports
la science du philosophe s'appelle la
théorie; sous le second, la pratique; sous
le troisieme , la dialectique.

Cette derniere se divise en quatre par-
ties; ladivision , 1a définition,  induction,
et la syllogistique.

La syllogistique se soudivise a son

_tour: elle est démonstrative , lorsqu’elle
emploie des arguments qui emportent
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une démonstration rigoureuse et néces-
saire ; épichérématique , lorsqu’elle ne
met en ceuvre que des probabilités ; rké-
torique , lorsqu’elle se sert d’enthyme-
mes , autrement dits raisonnements im-
parfaits, ou lorsqu'elle se sert de so-
phismes (1).

Cette étude est nécessaire au philo-
sophe; mais elle ne doit étre ni la
premiere ni la plus importante.

Dans son objet pratique la phileso-
phie regle les mceurs des individus,
soigne les affaires domestiques, et con-
court 4 I'administration de la république
et A sa prospérité. Le premier de ces trois
rapports constitue la morale ; le second,
V'économie domestique; et le troisieme,
I'économie politique.

Lorsque la contemplation s’occupe de
la cause premiere, de la cause immua-
ble, c'est-a-dire de la divinité, elle prend

!

(1) Dans le quatorzieme chapitre du cinquieme

livre des Institutions oratoires de Quintilien on

trguvera de quoi jeter du jour sur ce passage.
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le nom de théologie; lorsqu'elle étudie
les mouvements des astres, leurs révo-
lutions, leurs vicissitudes, et la structure
du monde, elle s'appelle physique; et
lorsqu’elle applique a ses opérations la
géomeétrie et les autres sciences analo-
gues, on la distingue par la dénomina-
tion de mathématique (1).

Telle est la division et la distinction
des diverses parties de la philosophie.
Nous allons commencer par traiter de la
dialectique selon les idées de Platon; et
d’abord nous parlerons du critérion.

VAN WA VA VRS

sSeAa v

CHAPITRE IV.
De la judiciaire , ét des forces de [ ame
relatives a cette faculté.

PUISQU’:L y a quelque chose qui juge,
et quelque chose qui est jugée, il doit y

(1) On dit en francois mathématiques , au plu~

riel.
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avoir un résultat de cette opération , et
c’est ce qu'on doit appeler jugement.

Dans un sens propre on peut donner
au jugement le nom de criterion; et
dans un sens plus commun on peut
donner cette dénomination i la faculté
qui juge, i la judiciaire (1). .

Cette faculté peut étre considérée sous
deux différents points de vue, selon le
sujet par qui elle est exercée, et selon le
moyen par lequel elle s’exerce. Le pre-
mier est notre entendement ; le second,
cet organe naturel qui nous sert a con-
noitre, premiérement la vérité, ensuite
le mensonge, et qui n'est autre chose
que la raison naturelle.

Pour parler plus clairement, le phi-
losophe par qui les choses sont jugées
peut étre regardé comme le juge de ce

(1) Clest dans ce sens que Diogene-Laérce appelle
la’ dialectique le criterion ou l'instrument qui nous.
sert a discerner la vérité des choses; c’est aussi dans
cette acception que I'a employé J. J. Rousseau dans
son célebre discours couronné a 'académie de Dijon.

3
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qui est: la raison aussi, qui éxatnine la
vérité , et que nous venons d appeler un
organe ou un instrumernt, ddit partager
cette prérogative. ,

11 y ‘a aussi deux especés de raison;
I'une ‘absolument ‘{icompréhensible et
parfaitement vraie , ‘Tautre incapable
d’étre 'induite en erreur sur k. nature
des choses. '

La premlere appartlent a Dieu,
I'homme n’en est point susceptible;-la
seconde est 'apanage de'I'honime.

‘Cette derniere peut se diviser en déux
branchies; I'une appropriée aux ¢hoses
intelligibles, I'autre aux ¢hoses sensibles.

Celle qui a pour objet Iés choses ‘in-
telligibles "est la science ou 'la raison
‘scientifique celle qui embrasseles choses
‘sénsibles ot Iés sensations , est une-rai-
son doxastique (1) ou d’'opinion.

1l suit de 1 que tout ce qui est du fes-

sort de la raison scientifique est solide et
!
(1) Mot ‘grec "qui signifie proprement de’termz-

nant ou produisant l'opinion.
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immuable , pancequ’elle gst elle-méme
fondée sur des :bases qpi ont ges deux
qualités; ap lien sfpe laraison fagtice ,
au,d'opinion,, n’affre en,général que des
probabilités, des vraisemblances, parce-
guelle ne s'appuie que spr des fonde-
~ Jnents ingertains.
- dientendement est le principe de la
seience qni a pour-objat les choses intel-
ligibles; et las sensatiqns sont le principe
de ce qui.se rapporte,aux sens. .
\La sensation est une impression gue
'ame regoit. par Lentremise du corps, 6t
qui Lavertit principalement .de sa ,pro-
Priété passive:
1Lors ;donc que .I'ame -regit .par :le
ministere .des sens une .affection san-
sible’, c’est-a-djre nne -sensation, .et
qu'ensuite 'effet.de cette sensation, au
lien de se détruire; et;de. s'évanonir,ayge
le temps, reste, dans I'ame. et s’y con-
serne, cette continuation .d'existepce de
la part de la sepsation.produit.la me -
‘moire.
3
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L'opinion est le résultat commun de
la mémoire et de la sensation.

Lorsque nous rencontrons un objet
sensible, lorsque la présence de cet ob-
]et prodult sur -nous une sensation et
que cette sensation s'imprime dans la
mémoire, si ensuite nous rencontrons
‘de nouveau le méme objet sensible , nous
‘comparons la sensation precedente qui
's’est conservée dans la mémoire , avec la
nouvelle- sensation ; et nous disons en
nous-mémes, par exemple, Socrate, che-
‘val., feu, ou toute autre chose.

Lors donc que nous comparons une
sensation précédente avec une sensation
récemment éprouvée, l'effet de cette
comparaison s'appelle opinion : lorsque
les deux objets de comparaison convien-
nent, s'accordent ensemble , 'opinion
qui en résulte est une vérité ; lorsqu’au
contraire il y a ‘entre eux de la discor-
dance, I'opinion est fausse, et constitue
l'erreur ou le mensonge.

Si quelqu'un qui a l'idée de Socrate
dans la mémoire rencontre Platon, et
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qu’il pense, sur la foi de quelque res-
semblance, qu'il rencontre une seconde
fois Socrate, et qu'ensuite prenant la
sensation actuelle qu’il a de Platon
comme si elle étoit réellement de So-
crate, il lacompare avec 'idée de Socrate
qu'il a dans la mémoire, il en résulte
une fausse opinion.

Platon compare a une table de cire
I'organe du corps humain dans lequel
s'opére\ la mémoire et la sensation.

Lorsque I'ame a composé dans la pen-
sée son opinion du résultat de la sen-
sation et de la mémoire, et qu’elle
contemple les objets de son opération
comme les vraies causes dont elle est
Veffet, Platon appelle cela délinéation,
dessin , et quelquefois imagination , fan-
taisie (1).

(1) 1l est difficile d’entendre bien clairement ces
mots dans le sens d’abstraction qu’ils ont ici; les
mots grecs dont ils sont la traduction sont plus
aisés 4 saisir pour les hellénistes qui peuvent remon-
ter a leur étymologie. Mais d’ailleurs c’est ici de la
métaphysique la plus subtile.
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TI appelle pensée la conversation de
Tantie avée elle-meénte. | .
1} appelle discours ee qui énrave d'elle
par la bouché ef par lé moyen de la voix.
L'intelligence est Faction deI'entende-
eént qui contermple les chioses intelli-
gibles dw prémier ordre. Il paroit qu'on
peut la considérer sows un double rap-
port : de premier , dans cet état de 'ame
lorsqu’elle contemploit les choses intel-
ligibles avant d'étre renfermée dans le
corps (1); le second, dans cet état de
Yame depuis §cfelle y est remfermée.
Ddfts cetté primitive situation de

(r) Voila la doctrine de la préexistence des ames
bien clairement énoncée. Salluste le philosophe,
qu'il né faut pas confondre avec Salliste Phistorien,
én tonhe unt probabilité qu'il regarde comme une
démonstration. « Il n’est pas probable », dit-il, dans
le vingtieme chapitre de son traité des Nlieux et du
Monde, «il ri’est pds probablé que de nouvelles ames
« boient produites; car totit ce ou il se fait quelque
« prolluction honvelle étoit nécessairement impar-
«faft. Or le fhonde, ouvrage d’un Etre souveraine-
« tent patfuit, doit aussi étre parfait, »
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I'ame avant son union avec le corps
c'étoit. proprement l'intelligence; mais
depuis cette union, ce quon appeloit
auparavaut intelligence n’est plus qu'une
connoissance naturelle, une espece d'in-
telligence de L'ame d€ja soumise au corps.

Lors donc que nous disons que l'intel-
ligence est le principe de la raison scien-
tifique , nous n’entendons point cette
dernigre intelligence dont nous venons
de parler, mais celle qui existoit dans
I’ame avant son union avec le corps, qui

“s’appeloit alors, comme nous l'avoﬁs dit,
intelligence , et qui maintenant se nomme
conpoissance naturelle. Platon la désigne
sous le nom de science simple , d’aile de
Lame (1), et quelquefois sous celui de
mémoire.

De toutes ces connpissapces simples
résulte la raison naturelle , qui produit la
science et qui estI'ouyrage de la natyre.

' (1) Quelle hardie métaphore! On sent bien ici la
_pensée du philosophe; mais gardons-nous d’échanger
sa piece d’or contre du billon.
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Puisqu'il existe une raison scienti-
fique et une raison doxastique (1); puis-
que l'intelligence et la sensibilité existent
aussi, il existe donc des choses qui en
sont I'objet, et ce sont les choses intelli-
gibles et les choses sensibles. Dans la
classe des choses intelligibles ce sont les
idées qui tiennent le premier rang; le
second est pour les formes relatives a
matiere considérées, dans un sens abs-
trait. L'intelligence a donc deux bran-
ches, selon qu’elle a pour objet ou les
idées ou les formes.

D'un autre coté les choses sensibles
étant de deux ordres; savoir les qua-
lités, comme la couleur, la blancheur;
I'accident, comme la chose blanche, la
chose colorée; et, outre cela, le con-
cret (2), comme le feu, le miel : de méme

(1) Voyez plus haut la note de la page 34.

(2) Voila un mot du langage philosophique dont
il est difficile de se faire une idée bien juste si I'on
ne remonte pas jusqu'au mot grec dont il est I'é-
quivalent. A'poioue se dit de 'union de plusieurs
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la sensibilité est du premier ou du se-
cond ordre selon qu’elle s’exerce sur ces
différents objets.

L'intelligence, en s'occupant a juger
la premiere classe des choses intelligibles,
se sert de la raison scientifique ,etcela par
une opération collective et sans détails.

Les choses intelligibles de la seconde
classe sont immédiatement jugées par la
raison scientifique aidée de I'intelligence.

Le premier, le second ordre de choses
sensibles sont jugés par la sensibilité
‘avec le secours de la raison doxastique ;
et c'est cette méme raison doxastique
qui juge les choses concretes & I'aide de
la sensibilité.

choses mélées ensemble pour n'en faire qu’une.
Ainsi, par exemple, le feu est un concret, parcequ’il
est composé de la matiere combustible et de la matiere
ignée qui dévore Pautre: le miel est également un
-concret, parcequ'il est un mélange de plusieurs sucs.
Consultez les vocabulaires, et vous verrez si la défi-
nition qu’on y donne du mot concret est aussi claire,
aussi intelligible q;xe celle-ci. Combien de mots mal
entendus parcequ’ils sont mal définis !
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La premiere pa,ntip',du. monde intelli-
gible étant composée de choses intelli-
gibles, et la premiere partie du monde
sensible étant composée. de choses con-
cretes, l'intelligence juge le monde intel-
lectuel par le secours de la raison, c’est-
a-dire qu’elle ne le fait pas sans employer
Ia raison; et la raison doxastique juge le
monde sensible, mais non sans s’aider
de la sengibilité.

Pour ce qui est de la contemplation et
de l'action, la droite raison ne juge pas
de la méme maniere les choses de leur
ressort respectif. Dans les premieres elle
cherche a discerner ce qui est vrai de ce
qui ne l'est pas; dans les autres, elle
considere les actions dans un sens intrin-
seque, dans leurs rapports avec celui
qut agit et avec autrui.

Par l'idée naturelle que nous avons du
beau et du bor (1), par L'usage que nous

(1) Le systéme des idées innées, si vivement com-

battu par le Platon anglois, Locke, faisoit partie de
Ia doctrine du disciple de Socrate: il étoit en effet une
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faisons: de la raison en la ramenant aux
~ idées naturelles, comme 4 une mesure,
a une regle déterminée, nous jugeons si
les choses sont ou d'une maniere ou
d’une autre.

A mAvAA LRA AL

CHAPITRE V.

Eléments et fonctions de la dialectique.

L’ o8sET le plus élémentaire de la dia-
lectique est d’abord d’examiner I'essence
de toutes les choses queleonques, et en-
suite les accidents. Elle recherche la na-
ture intrinseque de chaque chose, ou en
descendant par voie de division et de

conséquence nécessaire de son dogme de la préexis-
tence des ames. Comment concevoir que les ames,
primitivement habitantes du monde intellectuel,, n’y
fussent pas douées de la connoissance du beax et du
bon, et n'en apportassent pas I'idée dans les corps
des hommes lorsqu'elles y étoient envoyées en cap-
tivité ? :
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définition, ou en remontant par voie
d’analyse.

Elle juge des accidents et de ce qui est
agcessoire 2 I'essence des choses, ou par
une induction prise du contenu, ou par
un raisonnement déduit du contenant.
Les parties de la dialectique sont donc la
division, la définition, l'anal¥se , l'in-
duction, et le raisonnement.

~ La division consiste & distribuer le
genre en especes, et le tout en parties;
comme lorsque nous distinguons dans
I'ame la faculté raisonnable et la faculté
pathétique (1), et que nous distinguons
encore cette seconde faculté en appétit
irascible et en appétit concupiscible.

La parole se divise selon les choses si-'
gnifiées , lorsque nous donnons un seul
et méme nom 2 plusieurs choses diffé-

- rentes.

Les accidents se divisent selon les su-
jets, comme lorsqu’en parlant des biens,
nous disons que les uns se rapportent,

(1) Cest-a-dire susceptible de sentiment.
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a I'ame, les autres au corps, et que les
autres sont extérieurs.

Les sujets se divisent selon les acci-
dents , comme lorsque nous disons des
hommes que les uns sont bons, les au-
tres méchants, et les autres entre deux.

Il faut donc commencer par se servir
de la division du genre dans les especes
afin de bien discerner ce que.chaque
chose est en soi. Cette division ne peut
cependant pas se faire sans définition.

Voici de quelle maniere la définition
doit étre congue. Pour définir une chose
il faut d'abord en prendre le genre;
I'homme, par exemple: il faut d'abord
I'envisager comme un éire, et ensuite
classer ce mot étre selon les différences
prochaines etimmédiates, en descendant
jusques aux especes , comme en étre rai-
sonnable et en étre privé de raison, en
étre mortel et en étre immortel; de sorte
qu’en ajoutant les différences prochaines
.au.genre qui en est formé, il en résulte
la définition de 'homme.
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11 y a'trois.especes.d’analyse;la pre-
miere, qui procedeen'montant desobjets
sensibles aux choses intelligibles du-pre-
mier.ordre; la seconde; qui ;part de ce
. qui ‘est clair ‘et démontré pour déman-
trer des propositions qui ne le sont pas,
et qui n’admettent .point de milieu; la
troisieme , qui emploie’hypothese pour
arriver a des principes eertains.

‘Lapremiere espece d’analyse est celle-
ci,-lorsque de ce qui est.bean.relative-
ment au corps nous passons a ee-qui est
‘beau relativement a 'ame; de-ce qui.est
beau relativement a:.l'ame & ce qui est
beau relativement & nos institutions ;. tle
ce qui-est bean dans-nos institutions
ce qui I'est dans:nos lois; et ainsi succes-
sivement A tous les genres de:beau, et
‘que , nous ‘avancant ainsi par degrés,
aous arrivons au beau. lui-méme.

La seconde espece dianalyse consiste
‘en ceci: il faut-déterminer ce qu’on cher-
che, considérer. ce. qui est.avant.l'ebjet
cherché, aller, par voie de démonstra-
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‘tion , de ce'quii est en Arriere & ee qui ‘est
en avant, jusqu'a ce {ue l'on solt arrivé
‘$dns corifradiction au‘point oul'on tend ;
‘ét-, en‘pdartant de ce ‘point, on revient
iparla méthodesynthétiquea I'objet clier-
¢hé. :Par exemple je veux ‘chercher si
Tame-est immortelle : fa question posée,
‘je ‘¢herche si Tame est-dans un mouwve-
‘ment cotinuel. ‘Aprés-avoir démontré
‘¢e-point , j examine ‘si-ce qui estdans un
‘mouvément continuel aén soile prineipe
deison - inouvenént. Aprés la démonstra-
tion de cette seconde idée je'cherche si
‘¢e qui ‘a‘en‘soi la cause de son mouve-
-ment est'le:principe«de ‘ce mouvement,
et ‘énsuite si.ce principe est incréd; ear
‘c’eStun-axidme , que .ce -qui- est -incrég
‘est ineorruptible. Je:pars de-cette vérité
‘cértajrie, et je compose ainsila.démons-
tration : si ce qui est principe incréé est
incorruptible, si ce qui se meut de lui-
méme est principe de mouvement, et si
I'ame a effectivement en soi la cause de
son mouvement, il s'ensuit que I'ame
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est incorruptible, incréée, et par con-
séquent immortelle.

Voici la troisieme espece d"analyse. En
cherchant une chose on commence a la
supposer telle qu'on la cherche (1): on
examine ensuite ce qui résulte de la sup-
position. Apres cela, s'il faut rendre rai-
son de la suppdsition , On pose une autre
hypothese, et on regarde si la premiere
s’accorde avec la seconde. L'on procede
ainsi jusqu'a ce que I'on soit arrivé 4 un
principe vrai par lui-méme et non hy-
‘pothétique.

L'induction consiste dans une série
méthodique de raisonnements par la-
quelle on passe d’'une chose 4 une autre
qui lui est semblable, ou bien des objets
particuliers aux généralités: elle est tres
utile dans le développement des sciences’
- naturelles. '

(1) Clest l’anal).'se des algébristes.
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CHAPITRE VL

Division des propositions et des arguments
en leurs especes.

C ETTE partie du discours que nous ap-
pelons proposition a deux especes, I'une
I'ajfirmation , et 'autre la négation.

L'affirmation & lieu quand nous di-
sons, Socrate se promene. La négation a
lieu lorsque nous disons, Socrate ne se
promene pas.

L'affirmation et la négation sont ou
universelles, ou particulieres.

L'affirmation particuliere est celle-¢i,
Quelques plaisirs sont un bien. La néga-
tion particuliere est celle-ci, Quelques
Pplaisirs ne sont pas urn bien. .

Laffirmation universelle est celle-ci,
Tout ce qui est konteux est un mal. La
négation universelle est celle-ci, Rzen de
ce qui est honteux r’est un bien.

A
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Entre les propositions, les unes sont
catégoriques, les autres hypothétiques.

Les propositions catégoriques sont sim-
ples, comme celle-ci; Tout ce qui est juste
est bien. Les propositions hypothétiques
sont celles qui entrainent des consé-
quences ou des doutes.

Platon emploie les syllogismes pour
réfuter et pour démontrer : il réfute ce
qui est faux par voie d’interrogation ; il
démontre ce qui est vrai par voie d'in-
struction.

Le syllogisme est un discours dans
lequel , apreés avoir posé quelque chose,
on déduit nécessairement de ce qu'on a
posé quelqueautre chose : lessyllogismes
sont, ou catégoriques, ou hypothéti-
ques, ou mixtes. :

Les syllogismes catégoriques sont ceux
dont les données et les conclusions sont
des propositions simples. ,

Les syllogismes hypothétiques sont
ceux dont les propositions sont hypo-
thétiques.
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Les syllogismes mixtes sont ceux qui
tiennent des deux premiers.

Platonemploieles syllogismesdémons-
tratifs dans ses discours didactiques (1):
il se sert de syHogismes probables avec
les sophistes et les jeunes gens; il fait
usage de syllogismes polémiques avec les
controversistes proprement ainsi nom-
més, comme Euthydéme et Hippias (a).

Il y a trois especes de syllogismes ca-
tégoriques : la premiere, dans laquelle
Pextréme commun est tantét sujet, tan-
tot attribut; la seconde, dans laquelle
T'extréme commun est deux fois sujet;
la troisieme, dans laquelle l'extréme
commun est deux fois attribut.

On appelle extrémes les deux termes
d'une proposition , comme dans celle-ci,
L homme est un animal. Les mots homme
et animal sont les extrémes.

(1) Cest-a-dire dans ceux ou il expose son senti-
ment.

(2) Voyez les deux traités de Platon intitulés de ce
nom,

4.



5a INTRODUCTION -

- Platon sesert souvent de cestrois sortes
de syllogisme par voie d'interrogation.
On trouve un exemple de la premiere
_ forme dans I'Alcibiade (1), quand il dit:
Ce gui est juste est beau; ce qui est beau
est bon s donc ce qui est juste est bon.

. Voici un exemple de la seconde formé
tiré de son Parménide (2): Ce qui r'a
point de parties n’est ni long ni rond; ce
qui @ une forme est ou rond ou long: |
donc ce qui n'a point de parties i’ a point
de forme. o ' -

Le méme traité offre un eéxemple de la
troisieme forme de syllogisme: €Ce qui @
une figure a des qualité.f ; ce qui'a une
figure est fini: denc ce quf a des qualités
ést fini. - :

"1l est aisé de trouver des exemples de
sytlogismes hypothétiques par voie d’in-
terrogation dans: 'plusieixfs de ses ou-
vrages. Dans le Parménide sur-tout on
en rencontre plixsiéurs de serﬁbléBlgs a
*.(x) Cest le titre d’um des ouvrages de ce philo-
sophe. ' " ‘

(2) Ceestletitre d’un autre des ouvrages de Platon.
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celui-ci: 8i [unité n’a niparties, ni com-
mencement, ni milieu , elle n’a point de
fin; si elle n’a ni commencement , ni i~
lieu, ni fin, elle w'a point d extrémité;
siellen’a point d extrémité, elle n’a point
de figure; si donc elle n'a point de par-
ties, elle n’a point de figure. .

- Voici un exemple de la seconde forme
de syllogisme hypothétique, qu'on re-
garde communément comme la trgi-
sieme, et dans laquelle I'extréme com-
miin suit les deux autres extrémes. Elle
procede ‘ainsi : Si lunité n'a point de
parties, elle n’est ni longue ni ronde; si
elle a une figure, elle est au ronde ou
longue; si.donc Tunité n’a point de par-
tes, elle r’a point de figure. .

Voici un exemple de la tromeme
forme de syllogisme, que d’autres pren-
nent pour la seconde, dans laquelle I'ex-
tréme commun précede les deux autres;
il est tiré du Phédon (1).

(1) Cest le titre du plus beau des ouvrages de
Platon, ol ce philosophe traite spécialement ia
grande question de I'immortalité de Pame
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Si aprés avoir appris la science du
droit nous ne F'avons pas oubliée, nousla
savons ; mais si nous I’avons oubliée , nous
la remettons dans le souvenir.

11 faut dire quelque chose des syllo-
gismes mixtes qui déduisent la vérité par
voie de conséquence: si I'unité est uni-

verselle et finie, et qu’elle ait un com-
' mencement, un milieu, et une fin, elle
- a une figure; or 'antécédent est vrai; le
conséquent 'est donc aussi.

Cet exemple suffit pour donner une
idée de la différence des syllogismes mix-
tes qui nient par voie de conséquence. ‘

Celui donc qui a acquis une exacte
connoissance des facultés de 'ame, de la
trempe différente des individus, des es-
peces de discours qui conviennent  tels
ou tels caracteres, celui qui sait avec
précision quelles doivent étre les quali-
tés d'un orateur, quels discours il doit
employer, quels esprits il est capable de
convaincre, si d’ailleurs il sait choisir
une conjoncture favorable lorsqu’il doit
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parler, celui-1a est un rhéteur parfait, et
sa rhétorique sera appelée avec raison
I'art de bien dire.

- Platon n’a pas négligé de traiter la ma-
tiere des sophismes. On trouve ce qu'il
en a dit dans son livre intitulé, Euthy-
déme : il y démontre qu'il y a des so-
phismes qui consistent dans les mots, et
d’autres qui sont dans les choses, et il
enseigne la maniere deles résoudre. Dans
son Parménide et dans quelques autres
ouvrages il a renfermé sa doctrine tou-
chant les dix catégories: tout ce qui se
rapporte a l'étymologie est discuté en
détail dans son Cratylus. En un mot Pla-
ton étoit un génie supérieur, un homme
admirable dans I'art de définir et de di-
viser., dans lequel consiste principale-
ment toute I'efficace de la dialectique.

Voici quelle est la matiere de son Cra-
tylus. 1l recherche d’abord si les mots
existent naturellement, ous’ilssontd’in- -
stitution humaine: il décide que la si-
gnification des mots est d'institution hu-
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maine; qu'elle n'a pas. 6té fixée arbitrai-
rement ni au hasard , mais qu'elle a été
adaptée et appropriée a la nature des
choses. Il pense que le sens des mots
p'est antre chose qu'une dénomination
fondée sur l'essence de la chose qu'ils si-
gnifient, et que la premiere imposition
quelconque du nom n'a pas suffi pour
en déterminer le sens, non plus que le
premier accent, la premiere émission de
voix relative & 'objet, mais qu’il a fallu
le concours de ces deux chaoses, de sorte
que chaque mat a été déterminé par les
propriétés essentielles a I'objet: car don-
ner au hasard un nom & ce que le hasard
présente, c'est ne désigner rien de cer-
tain, comme si nous donnons a ’homme
le nom de cheval. Parler est une de nos
actions ; or le bien parler ne consiste
pas 4 dire la premiere chose qui se pré-
sente, mais il consiste a dire ce qui s'ac-
corde avec Ja nature des choses (1).

(1) Voila le systéme del'onomatopée grecque bien
développs : c'est une ehose en éffet admirable que la
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Puisque l'art des dénominations est
une- partie de I'art de parler, ainsi que
les mots sont une partie du discours, la
justesse ou la défectuosité de cette opéra-
tion dépend, non d'une imposition de
nom quelconque, mais du rapport de la
propri€été du mot i la nature de la chose,
Celui-la excelleroit dans I'art d'imposer

justesse avec laquelle la dénomination des choses est
puisée dans la nature méme de ces choses. Demandez
aux étymologistes francois pourquoi ils ont donné le
nom d'Zomme i Pétre qui en porte le nom; je ne
sais ce quils répondront ni ou ils iront chercher
I'étymologie de ce mot dans leur langue: si yous de-
mandez au contraire aux étymologistes grecs d’ou
vient le mot par lequel ils désignent le méme étre, ils
vous diront qu'on a remarqué que de tous les ani-
maux ’homme est le seul & qui la Providence ait ac-
-oordé le privilege d’élever les yeux vers le firmament
ou elle habite, et que de cette considération est née
la dénomination de 'homme en grec, qui signifie
étre qui regarde en haut; et sur-le-champ vous
vous rappellerez ces deux beaux vers du chantre des
Métamorphoses latines :

Pronaque cum spectent animantia cxtera terram,

. Os homini sublime dedit, oclumque tueri...
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" les noms qui imprimeroit I'essence méme
de la chose dans le nom qu'il lui dou-
neroit. Le mot est I'organe de la chose,
non pas organe fortuit, mais organe cor-
respondant & sa nature; c'est par le
moyen des mots que nous nous. ensei-
gnons réciproquement les choses, et que
nous les discernons de maniere que les
mots sont une espece d'organe didac-
tique et discrétif a I'aide duquel nous
connoissons et nous discernons I'essence
des choses : telle estla navette du tisseran
a Fégard de Y étoffe.

Le point capital de la dialectique con-
siste a faire un judicieux emploi des mots :
de méme que le tisseran emploie 1a na-
vette aux ouvrages auxquels il sait qu’elle
est propre aprés que l'ouvrier I'a fabri-
quée, de méme le dialecticien emploie
les mots qui ont été forgés selon lac-
ception et la propriété qui leur ont été
assignées. C'est au charpentier 2 faire le
mat, et au pilote & s'en servir avec
avantage. Au reste celui qui impose les
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noms (1) rempliroit cette fonction avec
beaucoup de justesse s'il étoit aidé par
un dialecticien qui connut bien la nature
des objets. ’

Voila qui suffit pour ce qui concerne
la dialectique.

CHAPITRE VIL
Différence des sciences spéculatives.

Parvoxs i présent de la partie con-
templative de la philosophie.

Nous avons dit qu’elle se divisoit en
trois branches; la théologie , 1a physique,
et les mathématiques.

Nous avons dit que I'objet de la théo-
logie étoit de connoitre les causes pre-

(1) Si je métois servi du mot propre onomato-
thété peu de lecteurs m’auroient entendu; il a done
fallu périphraser pour rendre ce substantif qui »i-
guifie fabricateur de mots. '
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mieres (1); que l'objet de la physique
étoit de connoitre quelle est la nature
du monde, quelle espece d'étre est
I'homme, quelle place il occupe dans
I'univers; ‘si Dieu gouverne tout par sa
providence (2); si les dieux subalternes
sont subordonnés a celui-la, et quels
sont les rapports qui existent entre les
dieux et les hommes; que I'objet des ma-
thématiques étoit de considérer la nature
des trois dimensions de la matiere , et les
lois du mouvement. -

Commengons par lés mathématiques.
Platon les regarde comme trés propres
-a former I'esprit, 4 I'aiguiser, et & don-
ner des ouvertures faciles pour pénétrer

(1) On voit que dans les.id,ées'. du paganisme le
mot théologie n'avoit pas tout-a-fait la méme ac-
ception que dans la langue des chrétiens. Cette
expression devoit étre plus étendue dans le sys-
téme du polythélsme que dans celui de lunité de -
Dieu.

(2) Cet objet et les deux autres qui le suivent pa-

roissent appartenir plutét a la theologw qu’a la phy-
sique.
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la nature des choses. La partie des ma-
thématiques qui traite des nombres n’ap-
porte pas de médiocres facilités pour les
connoissances en général ; elle nous dé-
livre de notre ignoranée , de nos erreurs
touchant les choses sensibles ; elle nous
aide a pénétrer les objets dans leur es-
sence intime; ellerend propre a la guerre,
et sar-tout habile dans la tactique.

La géomélﬁ_rie est d'un grand secours
pour conduire A la connoissance du bon,
lorsqu’en la cultivant on ne se borne pas
a en faire une étude pratique , mais lors-
quon s'en sert comme d'un véhicule
pour s'élever 4 la connoissance de ce qui
existe de toute éternité, au lieu de I'ap-
pliquer 4 ce qui nait et qui périt tous les
jours (1).

La stéréométrie, ou la mesure des so-
lides, est encore trés utile; car a la se--

(1) 1 paroit qu’entre les mains de Platon les ma-
thématiques, en général,, et la géométrie, en particu-
lier, conduisoient a la connoissance de Dieu et & un
systéme de théologic.
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conde progression succede la théorie qui
lui est relative, et qui forme une troi-
sieme progression (1). ‘

L’astronomie, qui.est comme la qua-
trieme branche des mathématiques, est
encore trés importante; cest par elle
que nous découvrons la marche des as-
tres et du firmament, le cours du pere
du jour et de la nuit, les vicissitudes des
mois et des années; ce qui nous sert &
nous élever a la recherche de I'architecte
de I'univers: connoissance sublime dont
les autres sont comme les bases et les
€léments. :

11 est également utile d'étudier la mu-
sique et d'y exercer l'oreille: de méme
que les yeux ont €té faits pour I'astrono-,

(1) Ce passage est trés obscur, et aucun des tra-
ducteurs latins que j’ai consultés ne m’a rien fourni
qui fiit propre a y jeter un peu de lumiere. S’il m’est
permis d’en dire ma pensée, je crois qu’Alcinoiis fait
allusion aux trois sortes de dimensions, ligne, sur-
JSace, et solide, qui sont les trois objets successifs de
la géométrie. '
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mie, de méme T'ouie a eté faite pour
P’harmonie ; et de méme qu'en appli-
quant notre esprit a 'astronomie nous
sommes conduits des, choses visibles a
P’essence invisible et intellectuelle, de
méme, par la sensation des sons qui ap-
partiennent  ’harmonie nous passons de
I'idée de ce que nous entendons i I'idée
de ce qui est exclusivement du ressort
de I'esprit. Si nous ne suivons pas cette
marche dans I'étude de ces sciences, les
progrés que nous y ferons seront impar-
faits, indigestes, et complétement inu=
tiles. 1l faut donc passer avec sagacité
des choses qui tombent sous les sens des
yeux et des oreilles & celles que nous ne
pouvons saisir que par les seules opéra-
tions de ’ame; car la connoissance des
mathématiques est une espece d’'intro-
ductionatouteslesautressciences. Avides
de connoitre ce qui est, I'arithmétique,
la géométrie, et les autres parties qui en
dépendent, le devinent comme par un
songe; car il est impossible de le voir en
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réalité lorsqu’on ignore les principes élé-
mentaires et leurs premiers résultats.

Cependantelles sont trés utiles, comme
nous venons de le voir. De 1a vient que
Platon n’a point donné aux mathéma-
tiques le nom de science. La méthode
de la dialectique, qui, procédant par hy-
pothese, monte aux premiers principes
et 4 la certitude, a été tirée de la géo-
métrie : ¢’est pourquoi le nom de science
a été donné A la dialectique. 1l n’a pas
regardé les mathématiques comme un
savoir d'opinion , parcequ’elles sont plus
évidentes que les choses sensibles; niune
science, parcequ’elles sont moins claires
que les premieres idées intellectuelles. 11
appelle savoir d’opinion (ou opinion )
ce qui se rapporte i la connoissance des
corps; science, ce qui a pour objet les
premieres idées; et discernement, ce qui
regarde les mathématiques.

Platon admet ensuite deux autres fa-
cultés; I'une sous le nom de foi ou de
certitude, et I'autre sous le nom d'ima--
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gination : il applique la certitude aux
choses sensibles, et I'imagination aux
images ou aux fantaisies. Mais comme la
dialectique est plus importante que les
mathématiques, puisqu’elle embrasse les
choses divines et éternelles, c’est pour
cela qu’elle est placée avant elles comme
pour servir de rempart et de sauve-garde
A tout le reste.

-~ A VA PPN

CHAPITRE VIIL

De la matiere premiere.

Arnisece que nous venons de dire il
est dans l'ordre des choses de parler des
premiers principes de la théologie: c'est
par la:qu'il faut commencer. Nous pas-
serons ensuite i 'examen de I'origine et
de la formation du monde, et nous fini-
rons par celui del'origine et de la nature
de 'homme.

Passons d’abord 4 la matiere. Platon la
, B 4 ’
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regardoit comme un simulacre, comme
capable ou susceptible de tout, comme
mere, comme nourrice, comme éten-
due, comme un sujet qui tombe sous le
sens du tact (et de la vue) sans étre sus-
ceptible de sensibilité , et qu’on ne peut
comprendre que par un raisonnement
batard (1): il pensoit que sa propri€té -
étoit de recevoir le germe de toute gé-
nération , et qu’elle faisoit les fonctions
d’une nourriceen les développant; qu’elle
étoit susceptible de toutes les formes,
(de toutes les qualités, de toutesles figu-
res), quoiqu'elle fat elle-méme , sans

(1) Platon a peut-étre voulu dire qu'on ne pou-
voit se faire une idée de la matiere que par négation,
Cest-a-dire en faisant abstraction des qualités qui lui
sont étrangeres. Il en est de méme de I'ame et de I'es~
prit, si tant est que ce ne soit pas 1a deux expressions
d'une seule et méme chose. 11 est difficile de s’en faire
une autre idée qu'une idée négative. Je comparerois
volontiers la série, la filiation de nos idées, 4 une

.longue échelle dont les échelons supérieurs servent
~ a expliquer les autres; pais comment expliquer les
. preiniers? '
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forme , sans figure et sans qualité ; que,
dans toutes ces sortes d'impressions et
de figures qu'elle recevoit, elle étoit ab-
solument passive comme la toile d'un
tableau ; que c’étoit ainsi qu’elle prenoit
toutes les figures, quoiqu'elle n’eut au-
cune figure particuliere: car, pour étre
disposé a prendre diverses formes et a
subir diverses impressions, il faut étre
sans propriété et ne pas posséder (d'a-
vance) ce que 'on doit recevoir. Nous
voyons que ceux qui veulent composer
avec de l'huile des onguents de bonne
.odeur, choisissent la partie de cette li-
queur la .moins odorante, et que ceux
qui veulent faire des figures de cire ou
d’'argille,, pétrissent et repétrissent I'ar-
gille ou la cire, et lui donnent au hasard
une multitude de formes.

Il convient donc que la matiere, sus-
ceptible en général de prendre toutes les
figures,, ne soit naturellement disposée
a aucune d’elles, mais qu’elle soit sans
forme pour recevoir celle qu’on voudra

5.
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lui donner. Sur ces principes elle n’est
ni un corps ni sans corps; elle est corps
virtuellement (1), de méme que nous °
concevons que l'airain est virtuellement
une statue, parcequ’il n’a qu'a en re-
cevoir la forme pour I'étre en effet.

CHAPITRE IX.
Des idées et de la cause efficiente.

A rrisavoir parlé de la matiere Platon
passe aux autres principes: le premier’
est un principe prototypique, c'est-a-
dire celui des idées et de Dieu, le pere
et 'auteur de tout. A
L’idée est par rapport a Dieu son in-
telligence , veuns &vri; par rapport a nous,
le premier objet de lentendement , vonror
wparer; par rapport a la matiere, la me-

(1) Cest-a-dire Zn potentid, en puissance, selon
le style des scholastiques.
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sure, wirpor; par rapport au monde sen-
sible, le type ou le modele, wapiduyue;
par rapport 4 elle-méme, lorsqu’elle se
considere, l'essence , weia.

En général , tout ce qui se fait avecin-
tention doit avoir une fin, comme lors-
que quelqu’un fait quelque chose: par
exemple, lorsque je fais mon image, il
faut que le modele ait été précédemment
congu; et si le modele n’existe point au
dehors, chaque ouvrier, ayant en soi
son modele, en imprime I'image 4 la ma-
tiere.

Platon définit I'idée, le modele de ce
qui est naturellement éternel. La plupart
des platoniciens ne regardent pas comme
idée le modele que se forment les ar-
tistes, tel que celui d’un bouclier, d'une
lyre; ils ne I'appliquent pas non plus
aux choses qui sont contre la nature,
telles que la fievre, la colere; ni aux
choses qui n’existent que partiellement,
comme Socrate, Platon; ni aux choses
de peu d'importance, comme une or-
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dure, un fétu; ni aux choses qui se rap-
portenta d’autres, commele plus grand,
I'extréme: ils pensent que les idées n’ap-
partiennent qu’aux opérations éternelles
et innées de l'intelligence de Dieu.
L’existence des idées, Platon 1'établit
ainsi: Que Dieu soit esprit, ou qu'il soit
-intelligence , il a des pensées; et ces pen-
sées sont éternelles et immuables (1). De
cela suit P'existence des idées; car si la
matiere est sans mesure par rapport a
elle-méme, elle doit étre mesurée par
quelque chose de plus excellent qu’elle
et d'immatériel. L'antécédent est vrai;
le conséquent I'est donc aussi: les idées

(1) L’esprit humain n’a que des pensées fugitives
et passageres ; jamais deux a-la-fois; elles s’excluent
et se succedent réciproquement: c’est la coque de
T'eeuf qui n’en contient qu'un, et qui n’en peut rece-
voir un autre qu’aprés le premier. Lintelligence de
Dieu, au contraire, embrasse a-la-fois toutes les
pensées; elles y sont et y seront de toute éternité; au-
cune ne disparoit pour faire place a une autre : c’est
T'univers qui renferme tout ce qui existe et peut exis~
ter.
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sont donc quelque chose d'immatériel
qui a la faculté de mesurer.

De plus, si le monde tel qu'il est
n'existe point par lui-méme, non seule-
ment il a été fait de quelque chose, mais
encore par quelque chose; et non seule-
ment cela, mais encore il a été fait pour
une certaine fin. Or la fin pour laquelle
- il a été fait, qu’est-ce autre chose qu’une
idée? Les idées existent donc.

D'un autre coté, si I'esprit est une
chose différente d'une pensée vraie, si
I'intelligence est une chose différente de
I'objet de ses opérations, si cela est, ce
qui est susceptible d'intelligence est donc
différent de ce qui en est I'objet. 11 y a
donc un premier ordre de choses intel-
ligibles, et un premier ordre de choses
sensibles: il existe donc des idées. L'es-
prit et la vérité sont des choses diffé-
rentes: il existe donc des idées.



73 INTRODUCTION

an PV VVVVV VYV VRV VIV VNV VNV VW

CHAPITRE X.

Comment on définit lidée de Dieu, et
par quel chemin on y arrive.

L orprE veut que nous parlions & pré-
sent du troisieme principe. Peu s’en faut
que Platon ne pense qu'il ne peut point
étre soumis au raisonnement humain:
on peut néanmoins s’y prendre de cette
maniere.

S'il y a des choses intelligibles qui ne '

tombent point sous les sens, et qui ne
soient liées par aucun rapport aux choses
sensibles, mais qui appartiennent a un
premier ordre de choses intelligibles, il
existe un premier ordre de choses intel-
ligibles dans un-sens absolu, comme il
existe une premiere classe de choses sen-
sibles. L'antécédent est vrai; le consé-
quent I'est donc aussi.

Les hommes sont tellement remplis de
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I'impression des choses sensibles, que,
lorsqu’ils veulent concevoir quelque
chose de purement intellectuel, ils y
mélent toujours quelque fantaisie de ma-
térialité; ils ne peuvent point avoir l'idée
de la grandeur sans y joindre celle de
la couleur et de la figure, ni par consé-
'quent avoir une conception purement
intellectuelle (1). Les dieux, au con-
traire (les étres spirituels) , écartent tou-
tesles impressions des objets sensibles, et
concoivent les choses purement et sans
meélange.

L'intelligence est plus excellente que
I'ame : l'intelligence (virtuelle, ou) en
puissance est inférieure a celle qui, tou-
jours en activité, saisit et embrasse tout
a-la-fois. Celle-ci, a son tour, est infé-
rieure 4 son auteur, qui a existé avant
tout le reste, qui est le premier dieu,
dont T'intelligence , toujours en action
dans le monde, existe par elle-méme: il

(1) Dela vient que nous ne pouvons concevoir ni
1a nature de Dieu ni celle de 'ame,
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agit sur lintelligence sans se mouvoir,
comme le soleil sur la vue quand nous
la dirigeons vers lui, et de méme que
Pobjet desiré excite et meut le desir,
quoiqu'il soit lui-méme immobile. C'est
ainsi que cette intelligence met en mou-
vement l'intelligence de 'univers.

Pui-sque la premiere intelligence est
excellente au supréme degré, les choses
qui lui sont soumises doivent aussi étre.
excellentes , mais d'une excellence infé-
rieure 4 la sienne. Cette intelligence se
connoit donc toujours elle-méme en
méme temps qu'elle connoit ses notions
et son énergie. Son activité est I'idée.

De plus, le premier Dieu est éternel ,
ineffable, possédant tout par lui-méme,
c'est-a-dire n’ayant besoin de rien, par-
fait dans tous les temps et dans tous les
lieux : il est la divinité, la sainteté, la vé-
rité', la symmétrie, le bien. Au reste
ceci n’est pas une définition, mais une
notion génerale.

11 est le bien, parcequ’il répand selop
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son pouvoir sur.toutes choses le bien
dont il est 'unique source. _

- Il est le beau, parceque de sa nature il
en est le modele et la perfection.

Il est la vérité, parcequ’il est le prin-
cipe de toute vérité, comme le soleil est
le principe de toute lumiere. '

1l est-le pere, parcequ’il est auteur de
tout, parcequ’il a ordonné l'intelligence
céleste et I'ame du monde conformément
A lui-méme et 4 ses propres notions.

Il a tout rempli de lui-méme a son gré:
auteur de 'ame du monde, il I'a dirigée
vers lui-méme ; il lui a donné I'intélli-
gence; et celle-ci, composée et ordonnée
par le pere, compose et ordonne toute
la nature dans cet univers.

11 est ineffable, et ne peut étre concu
_que par l'entendement, comme nous
avons dit, parcequ’il n’est ni genre, ni
espece, ni différence.

Il ne peut rien recevoir par accident;
ni mal, car ce seroit un blasphéme de le
dire; ni bien, parcequ'’il participe essen-
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tiellement a ce qui est bien; ni diffé-
rence, ce seroit contredire la notion que
nous en avons; ni qualité, car son es-
sence et sa perfection ne sont point I'ou-
vrage des qualités ; ni abstraction de qua-
lités, car il ne manque d'aucune de celles
qui peuvent lui ‘convenir.

On ne peut pas le considérer comme
partie de quelque chose, ni en général
comme ayant lui-méme quelques par-
ties, ni comme étant telle chose, ou telle
autre chose; car il n’entre dans sa no-
tion rien en vertu de quoi il puisse étre
séparé des autres choses. Il ne donne ni
ne regoit de mouvement : sa premiere
notion existe dans I'abstraction de toutes
ces choses. C'est ainsi que nous avons
I'idée du point par abstraction de toute
idée sensible, d’abord par l'idée de la
surface, ensuite par celle de la ligtie, et
enfin par celle du point.

La seconde notion qu’'on peut se faire
de Dieu est une notion analogique en
cette maniere : de méme que lesoleil n’est
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ni la vision ni les choses visibles, mais
sert de moyen ala vue pour voir, et aux
objets visibles pour étre vus; de méme
la supréme intelligence sert de moyen &
l'intelligence de I'ame et aux objets in-
telligibles. Elle n’est pas ce qu'est I'in-
telligence ; elle lui donne la faculté de
concevoir ; elle donne aux choses intel-
ligibles la faculté d’étre concues; elle
éclaire l'intelligence sur la vérité de ces
notions.,
Voici une troisieme maniere de se faire
une idée de Dieu. On contemple la beauté
" du corps ; de la beauté du corps on passe
a celle de I'ame ; de celle de I'ame 4 celle
des sciences et des lois ; et de celle-ci on
entre dans le vaste océan du beau (1).
Apres cela on se fait des idées de ce qui
est bien , de ce qui est aimable, de ce qui
est desirable : cette gradation est comme
une lumiere brillante qui éclaire I'ame

(1) Quelle précision, quelle justesse, et en méme
temps quelle majesté dans ce rapprochement! Ce
sont de ces traits qui n’appartiennent qu'au génie.
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lorsqu'elle s'éleve A ces hautes concep-
tions. On joint a cela I'idée de Dieu 2
cause de son excellence : on fait attention
qu'ilestexempt de parties, parcequerien
n’existe avant lui; car la partie et ce qui
sert A constituer une chose existe avant
la chose dont elle est partie; la surface
existe en effet avant le solide, et la ligne
avant la surface. N'ayant point de par-
ties, il doit étre immuable et incapable
de changer de lieu; car s'il changeoit de
lieu, ce seroit de lui-méme, ou par I'im-
pulsion de quelque chose hors de lui.
Dans ce second cas cette chose hors de’
lui seroit plus puissante que lui; dans le
premier cas il ne changeroit que pour
étre mieux ou pire: or I'un et I'autre est
absurde. :

11 paroit résulter de tout ce que nous
avons dit que Dieu est quelque chose
d’'immatériel. En voici la démonstra-
tion. ' , '

Si Dieu étoit corps il seroit composé
de matiere et il auroit une figure, par-
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ceque tout corps est une amalgame de
matiere et de forme sans laquelle la ma-
tiere ne peut exister; assemblage con-
forme aux idées, qui lui-méme en est
une, mais d'une maniere presque inex-
plicable. Or il est absurde que Dieu soit
composé de matiere et de forme; car il
ne seroit pas simple, il ne seroit pas
principe. Il faut donc que Dieu soit in-
corporel.

Dr’ailleurs, si Dieu étoit corps, il seroit
composé de matiere: il seroit donc, ou
feu, ou eau, ou terre, ou air, ou un
composé de ces €léments: mais aucun de
ces éléments n’est principe (1), car alors
ce qui est déja matiere redeviendroit ma-
tiere; ce qui est absurde. Il faut donc
penser que Dieu est incorporel.

Et encore, si Dieu étoit corps, il seroit

(1) Lorsque les physiciens modernes nous ont en-
seigné que l'eau, l'air, la terre, et le feu, n’étoient
point de vrais éléments, des substances simples, c’est
donc moins une découverte qu'ils ont faite qu'une
vérité appercue par Platon q';x’ils ont développée.
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corruptible, il seroit créé; il seroit mua-
ble; toutes notions inconciliables avec sa
nature (1).

CHAPITRE XI.

Les qualités sont incorporelles.

Vorcr de quelle maniere Platon dé-
montre que les qualités sont incorpo-
relles.

Tout corps est un sujet; au lieu que la
qualité n’est pas un sujet, mais un ac:
cident. Donc la qualité n’est pas un
corps.

Toute qualité est dans le sujet; aucun

(1) La matiere de ce chapitre est d'une telle im-
portance que nous croyons bien mériter du public
de lui donner, 4 la fin de 'ouvrage d’Alcinoiis, une
traduction de la premiere des dissertations de Ma-
. xime de Tyr, autre philosophe platonicien, sur cette
question, Qu’es¢-ce que Dieu selon Platon?
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corps n’est dans le sujet. La qualité n’est
donc pas un corps.

De plus, une qualité est contraire &
une autre qualité,, au lieu qu'un corps
n’est pas contraire & un autre corps; car
le corps, en tant que corps, ne differe
point d'un autre corps ; mais il differe de
la qualité , sans différer du corps en au-
cune maniere. Donc les qualités ne sont
pas des corps.

11 est de toute raison que la matiere
étant sans qualité, la qualité soit imma-
térielle. Or si la qualité est immatérielle,
elle est donc incorporelle. '

Si les qualités étoient des corps, deux
et trois corps seroient ensemble dans le
méme lieu ; et c’est la chose du monde la
plus absurde.

Si les qualités sont incorporelles, celui
qui a fait les qualités doit étre aussi in-
corporel : les causes efficientes des choses
incorporelles doivent étre naturellement
incorporelles ; car les corps sont suscep-
tibles d'impression, de dissolution. Ils

6
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ne sont pas toujours les mémes par rap:
port 4 eux; ils ne sont ni durables ni

permanents : ceux qui paroissent pro-

duire des impressions y sont réellement -
bien plutét soumis. Puis donc qu'il .
existe quelque chose de purement pas-

sif, il est pareillement nécessaire qu'il

existe un agent vraiment actif; or on me

peut point en trouver d’autre qu'une

substance incorporelle.

Ce que nous venons de dire touchant
les premiers principes peut étre consi-
Jdéré comme appartenant 2 la théolo-
gie (1). A présent il faut commencer a
,pai'ler de ce que nous appelons la phy-
sique.

(1) On voit que, dans le langage des philosophes
de l'antiquité, ce mot de théologie avoit une accep-
tion plus étendue que celle ou il a été restreint par
les scholastiques.
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CHAPITRE XIL

Des causes de la génération, des élé-
_ments, et de l'ordre du monde.

P u1sque toutes les choses sensibles et
individuelles doivent avoir des modeles
déterminés, c'est-a-dire des idées, dont
la science et les définitions ne soient pas
impossibles ( car, en faisant abstraction
de tous les hommes , nous pouvons cons
cevoir un homme; en faisant abstraction
de tous les chevaux, nous pouvons nous
faire I'idée d'un cheval; et, dans un sens
plus étendu, en faisant abstraction de
tous les étres » NOUS pouvons en conce-
}{oir un, incréé et impérissable; c'est
ainsi que d'un seul cachet on forme plu-
sieurs empreintes et un millier d’images
du méme homme, et qu’une seule idée
donne I'existence 4 une infinité d’autres
idées qui sont de méme nature quelle):
6.
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il est également nécessaire que le plus
bel ceuvre qui existe, le monde, ait été
composé par Dieu, le contemplant dans
l'idée qui devoit en étre le modele; et
que, formé sur ce modele, il soit sorti
de la main de Youvrier ressemblant
I'idée qu'il avoit congue lorsque, par un
effet de sa providence, de sa sagesse et
de sa bonté, il entreprit de le composer.
1l le forma de toute espece dé matiere
qui sagitoit péle -méle et sans ordre
yvant la naissance du ciel , laquelle il re-
tira de cet état de chaos pour lui donner
un arrangement merveilleux, en ordon-
nant chacune de ses partiés selon les
formes et les proportions convenables ;
de maniere qu’il est actuellerhent aisé
de discerner les rapports de la terre et
du feu avec l'air et l'eau qui jadis n’a-
voient que la faculté de recevoir les im-
pressions des €léments et d’'en conser-
ver les vestiges, et qui agitoient sans
ordre comme sans mesure la matiere par
laquelle ils étoient eux-mémes agités.
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1l le composa de ]a totalité de chacun
des quatre éléments, de tout le feu, de
toute la terre, de toute I'eau, et de tout
I'ajr, sans en excepter aucune partie ni
Proprie’te’. I] sentit premjérement qu’il
falloit que le monde fit corporel et en-
gendre et en geénéral sensible, tanglble
(ou palpable), et que sans feu et sans
terre il ne pouvmt étre ni 'un ni Vau-
tre : il eut donc raison de le former de
terre et de feu.

11 fallut ensuite un lien entre ces deux
€léments, un lien digne de Diey, qui,
par de justes proportions, ne fit de Ini-
méme et de ce qu ’il devoit lier qu un
tout unique. Dailleurs, comme le monde
ne devoit pas étre plat (il n'auroit alors
ey besoin que d'un mlheu) , mais qu ‘il
devoit étre spher_olde il lui fallut deux
milieux pour sa structure: c'est pour
cela qu'entre le fen et la terre jl arrangea
T'air et 1'eau selon les proportions con-
venables ; de maniere que le rapport éta-
bli entre le feu et 'air se trouvat entre
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T'air et I'eau, entre l'eau et la terre, et
ainsi réciproquement.

Comme il n’existe rien hors le monde,
Dieu le fit seul et unique, et semblable
en nombre i I'idée d’'apreés laquelle il le
formoit et qui étoit une: outre celail le
fit incapable d'étre malade et de vieillir,
comme ne devant jamais rien éprouver
qui puisse opérei' saruine ; il le composa
de maniere qu'il put se suffire 3 lui-
méme et qu'il n'eit besoin de rien; il
lui donna une figure sphérique, la plus
belle, la plus volumineuse et la plus mo-
bile de toutes les figures ; et comme il
n’avoit besoin ni de voir, ni d’entendre,
ni d’exercer aucune autre faculté, il ne
lui appropria point d’organe pour cet
usage. Aprés avoir éloigné de lui tous les
autres mouvements, il ne lui réserva que
le mouvement circulaire , naturellement
propre & I'esprit et ala prudence,
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CHAPITRE XIIL

Du monde et de la convenance des for-
mes avec les éléments du monde.

-

Pu1isqur le monde a été composé de
deux choses , d’'un corps et d'une ame,
dont l'un est visible et palpable, et I'au-
tre invisible et impalpable, I'essence et
les propriétés de chacun sont différentes.

L'un a été composé de feu, de terre,
d’'eau, et d'air: l'architecte du monde
prit ces quatre choses qui n’avoient au-
.cun ordre, aucune disposition relative,
et il leur donna une figure, ou de pyra-
mide (tétraédre) , ou de cube, ou d'oc-
taédre , ou d’icosaédre, ou sur- tout de
dodécaédre (1).

Les parties de matiere qui recurent
(1) Ce sont les cing noms par lesquels les géo-

metres désignent les cing corps réguliers de la na~
ture, 7
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une figure de pyramide devinrent feu:
cette figure est la plus propre i diviser
et & couper , parcequ elle consiste en pe-
tits triangles , et qu'elle est par consé-
quent la plus rare. Ce qui reut la forme
octaédre eut les propri€tés de l'air. Ce
qui eut la forme icosaédre eut les pro-
priétés de l'eau. La terre eut pour son
partage la forme du cube, comme la plus
solide et la plus ferme; et ce qui eut la
forme dodéca€dre fut commun a tout le
reste. : .
. 'Le premier mode de toutes ces choses
est la surface ; car la surface vient avant
lessolides. Les deux especes de triangles,
le scalene, et l'isocele, entre lesquels les
rectangles sont les plus beaux, peuvent
étre considérées comme génératrices de
la surface. Le scalene avoit un angle
droit , un second de deux tiers, et un
troisieme d'un tiers (1).
Le premier triangle, je veux dire le
* (¥) Ceest-a-dire que le second angle étoit de soi-
xante degrés, et le trpisieme de trente.
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scalene, fut I'élément de la pyramide,
de l'octaédre , et de I'icosaédre. La pyra-
mide (le tétraédre) fut composée de
quatre triangles équilatéranx, et chacun
d'eux divisé en six triangles scalenes, tels
que nous venons de les marquer. L'oc-
taédre fut égslement composé de huit
triangles pareils, et chacun d'eux divisé
«en six triangles scalenes (1). I'icosaédre
fut composé de vingt.

L’autre, c'est-a-dire le triangle isocele,
fut I'élément du cube; car de la réunion
de quatre triangles isoceles se forme un
tétragone, et c'est de six tétragones sem-
blables que le cube est formé,

Nous avons déja dit que Dieu avoit

(1) Puisque loccasion s’en présente , donnons 1'é-
tymologie de ce mot sca/ene, que les géometres ne
donnent point : elle estdans les mots grecs SxaArcva,
Exarevs, Sxarcvlpor, qui veulent dire, Je fouille la
terre, fossoyeur, instrument & fossoyer. Or il est
clair que les deux lignes qui forment I'instrument 3
fossoyer, jointes au rayon visuel qui acheve le trian-
gle, produisent un vrai triangle scalene.
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mélé le dodécaédre avec chacune des
parties du tout: c'est pour cela qu'on
voit douze signes dans le zodiaque, et
que chacun d'eux est divisé en trente
parties. De méme le dodécaédre est com-
posé de douze pentagones divisés en cinq
triangles ; de sorte que chacun de ces
triangles étant divisé en six autres trian-
gles, on trouve dans le dodécaédre trois
cents soixante triangles ; ce qui est en ef-
fet le nombre des parties dans lesquelles
le zodiaque est divisé.

La matiere ayant donc recgu ces for-
mes de la part de Dieu, se mouvoit-d'a-
bord sans ordre etsans suite : Dieul’ayant
ensuite ordonnée, toutes ses parties eu-
rententre elles une correspondance, une
harmonie réciproque.

Les éléments ne sont pas différenciés
seulement quant au lieu, ils ontun mou-
vement perpétuel qu'ils communiquent

-a la matiere; de sorte que, comprimés
par les circonvolutions du monde, ils en
sont entrainés, et ils roulent en méme
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temps les uns autour des autres, les par-
ties les plus légeres étant attirées par les
plus graves. De 1a vient que rien n’est
privé de corps, quil n’y a point de
vide (1). Les aspérités qui restent entre
les molécules aident au mouvement; car
elles meuvent la matiere, et la_matiere
les meut 4 son tour.

ana s A AN vAvAAS

L

CHAPITRE XIV.

De I'ame du monde , des spheres, et des
étoiles.

Lzs corps ont été formés pour que
leurs propriétés servissent a faire con-

(1) Cette question du vide a partagé les philo-
sophes dans tous les siecles. Platon le nioit; Epicure
l'admettoit; Aristote demeuroit entre la négation et
laffirmation. Descartes 3 suivi la doctrine de Platon;
Newton celle d'Epicure: c’est bien le cas de s’écrier
avec Virgile, o

Non nostrum... tantas componere lites,
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noitre celles de 'ame : puisque cest avec
'ame que nous jugeons tout ce qui est,
Dieu a eu raison de lui imprimer les pre-
miers principes de toutes choses, afin
que, contemplant et comparant les ob-
jets selon leurs rapports et leurs ressem-
blances, nous puissions par voie de con -
séquence déduire son essence de ses opé-
rations.

En disant qu'il y a une essence indi-
visible et intelligible on suppose qu'il
Y en a une autre corparelle et divisible,
et on montre qu il est possible 4 I'intelli-
gence de les concevoir toutes les deux.
Joignons 4 cela I'idée de différence et
d'identité, que I'on remarque dans les
choses intellectuelles comme dans les
choses sensibles. C'est de toutes ces idées
que l'idée de 'ame s’est ppomposée ; car
c’est par le rapport réci proque des choses
semblables que nous apprenons 4 con-
noitre, selon les principes des pythago-
riciens ; ou bien c'est par le raliport des
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contraires, comme l'a prétendu Héra-
clite le naturaliste.

Lorsque Platon dit que le monde a été
créé, il ne faut pas entendre par la qu'il
ait été un temps ou le monde n’existoit
pas, mais qu’il a €té fait de toute éter-
nité,, quoiqu’il reconnoisse une cause
antérieure de son existence (1). Dieu lui-
méme n'a pas créé 'ame du monde qui
est éternelle, il n'a fait que I'arranger;
et la raison pourquoi I'on peut dire qu'il
lui donne I'étre, c’est qu'il I'excite, qu'il
la fait venir i lui-méme, comme s’il la
retiroit de l'inertie ou d'un profond som-
meil, afin que, contemplant les choses
intelligibles dans son sein, et se péné-
trant de ses idées, elle en recoive l'image
et les i impressions.

. 11 est donc clair que le monde est un
étre et un étre intelligent. Dleu voulant

(1) L’éternité du monde, selon Platon, n’étoit
donc pas une éternité rigoureuse et mathématique.
Or qu’est-ce qu'une pareille éternité?
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le rendre parfait devoit conséquemmenit
lui donner une ame et une intelligence:
une ceuvre animée est en général plus
excellente que celle quin’a point d’ame;
et celle qui a de l'intelligence plus ex-
cellente que celle qui n'en a pas. Peut-
étre est-il impossible que I'intelligence
piit exister sans ame.

Comme l'ame (de sa nature) s'éten-

doit du milieu jusqu'aux extrémités, il
lui arriva d’entourer le monde de tous
cOtés, en guise de cercle, et de le couvrir,
de maniere qu'elle s'étend sur tout le
monde, et qu'ainsi elle I'enveloppe, le.
maintient, et le conserve, d’autant que
ses parties extérieures commandent 4 ses,
parties intérieures.
. Les parties extérieures resterent en-
tieres et sans division: les autres, qui
dés le commencement avoient été divi-
sées en intervalles doubles et triples,
furent partagées en sept cercles.

A celles-ci sont semblables celles quu
sont enveloppées par une sphere qui a
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resté indivise : celles qui ont été divisées
ressemblent aux autres.

Le mouvement qui entraine tout le
ciel est un mouvement déterminé , uni-
que, et régulier ; le mouvement de ce qui
estau-dedans est un mouvement variable,
et dénué de regle dans ses levers et dans
ses couchers. De 12 vient le mot de pla-
nete.

La partie extérieure du monde va de
gauche i droite, del'orient au couchant;
la partie intérieure, au contraire, va de
droite i gauche, du couchant 4 I'orient.

Dieu fit aussi les astres et les étoiles:
il fit les unes fixes pour orner le ciel et
la nuit, et le nombre en est immense;
_ il fit les autres au nombre de sept pour
produire les nombres, le temps, et la
connoissance de ce qui est.

Les intervalles du mouvement du
monde produisirent le temps, comme
une image de I'éternité qui est la mesure
de la durée du monde éternel.

Les étoiles fixesn'eurent pas les mémes
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propriétés; carle soleil domine sur toutes
les autres pour éelairer et illuminer tout.
La lune est au second rang a cause de son
usage ; et ainsi des autres planetes , cha-
cune selon leur destination. :

La lune est la mesure du mois par’
sa révolution circulaire autour d'elle-
méme, dans laquelle elle embrasse le
soleil.

Le soleil est la mesure de I'année; car
en parcourant le zodiaque il remplit les
saisons de I'année. Les autres ont, cha-
cun en particulier , leurs périodes , qu'il
n'appartient pas 4 tout le monde de con-
noitre , mais seulement aux gens in-
struits.

De toutes ces périodes se forment le
nombre etle temps parfait lorsque toutes
les planetes, arrivées au méme point,
sont dans un tel ordre, qu’'en concevant
une ligne droite tirée perpendiculaire-
ment de la région des étoiles fixes sur la
terre, cette ligne passat par le centre de
chacune d'elles. -



A LA PHILOSOPHIE DE PLATON. 07

Relativement aux sept spheres qui
étoient dans la sphere planétaire , Dieu
forma sept corps visibles, qu’il composa
en grande partie de substance ignée, et
qu'il adapta aux spheres existantes dans
I'autre cercle planétaire : il placa la lune
dans le premier cercle, le soleil dans le
second, et Lucifer, ainsi que I'astre
qu’'on a consacré a Mercure et qui porte
son nom , dans un cercle qui va avec la
mémie vitesse que le soleil , mais qui en
est €loigné. Les astres supérieurs, il les
disposa selon la sphere qui leur étoit
propre. Le plus lent de tous, qu'on ap-
pelle l'astre de Saturne, fut placé au-
dessous , mais fort prés de la sphere des
étoiles fixes. Le second en lenteur apres
Saturne, qu'on appelle Jupiter, vint
apres lui; et aprés celui-ci Mars. La su-
préme puissance qui les entoure eut le
huitieme rang.
~ Tous ces corps sont des étres doués
d’intelligence ; ils ont une figure sphé-
rique; ce sont des dieux.
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CHAPITRE XV.

Des démons, et des éléments (1).

Iy aaussi d’autres démons, qu’on peut
appeler dieux engendrés selon chacun
des €éléments. '
Les uns sont visibles, les autres sont
invisibles: il y en a dans l'éther et dans
le feu , dans I'air et dans I'eau, afin qu'’il
'n'y elt aucune partie du monde privée
d’ame, ou de la substance qui anime
I'homme, substance la plus excellente.
Ils ont re¢u I'empire de toutes les choses
terrestres et sublunaires; car Dieu est
lui-méme auteur de tout l'univers, des
dieux comme des démons, et c’est par le
bienfait de sa volonté divine que l'univers
ne tombe point en dissolution. Les autres
sont appelés ses enfants, faisant tout ce

(x) Selon Platon, démons), ou dieux subalternes,
sont deux choses parfaitement synonymes.
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gu'ils font A son imitation ou par son
ordre. De la les présages, les visions
nocturnes, 1és songes, lesoracles, ettous
les genres de divination qui se pratiquent
parmi les hommes.

La terre est, au centre del'univers, ar-
‘rangée autour du pole qui tient tout en
ordre; elle est la gardienne du jour et de
la nuit, et le plus ancien des dieux que
le ciel embrasse: aprés I'ame du monde
c'est elle qui nous fournit nos aliments
avec abondance : le monde roule autour
d'elle: elle est elle- méme un astre, mais
immobile, parcequ’elle est placée au cen-
tre comme en équilibre.

L’éther, répanduau dehors et auloin
s'étend 4 la sphere des fixes comme A
celle des errantes: l'air est apres, et la
terre au milieu avec son humide.

Te
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CHAPITRE XVI.

Les dieux les plus jeunes sont ceux qui
ont fait [ homme.

A rris que Dieu eit tout ordonné, il
laissa les trois autres especes d’étres qui
devoient étre mortels, les volatiles, les
aquatiques , et les terrestres. Dieu en
abandonna la facon aux autres dieux
qu'il avoit faits, afin qu'ils ne devinssent
pas immortels étant I'ouvrage de ses
mains. Ces dieux ayant emprunté quel-
ques parties de la matiere premiere pour
un temps déterminé et comme devant
les rendre dans la suite, ils formerent
les étres mortels.

Pour ce qui est de I'espece humaine ,
qui devoit se rapprocher beaucoup de
la nature des dieux, le pere de toutes
choses (1) et les dieux qu'il avoit formés

(1) Platon pensoit que Dieu n’avoit point voulu
se méler de la formation des étres qui devoient étre
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en prirent le soin, et I'architecte de I'u-
nivers fit descendre sur la terre les ames
de cette génération dans un nombre aussi
grand que celui des étoiles; et les ayant
toutes placées dans cet astre analogue,
comme dans un char, il leur annonga
en législateur les lois qui leur étoient
destinées, afin de n’étre pas responsable
de leur conduite: savoir que des passions
mortelles seroient produites par le corps;
premiérement les sensations, et ensuite
le plaisir, la douleur, le desir, la crainte.
Celles des ames qui prendroient I'empire
sur ces affections, et qui n’en souffri-
roient aucune violence, celles-la vi-
vroient justement et retourneroient dans
leur premier lieu: celles, au contraire,
qui se laisseroient subjuguer par l'injus-
tice, auroient un sort de femme dans une

sujets a la mort, ou, pour mieux dire, a I'anéantis-
sement; et que, 3'il y avoit mis la main, ces étres-la
auroient été immortels par une propriété nécessaire
émanée de la main de Dieu. Pour que 'homme fiit
susceptible d'immortalité, il falloit donc que Dieu
intervint inmédiatement dans sa création:
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seconde vie; et, si elles ne s'amendoient
pas, elles finiroient par devenir brutes :
leurs peines ne prendroient fin que’
lorsqu’elles auroient eorrigé leurs pen-
chants naturels, et qu’elles seroient re-
venues au caractere et a la complexion
qui leur sont propres.

LA AN

e

CHAPITRE XVIL

Du oorps des membres de 'homme , et
" des forces de [ ame.

L.zs dieux commencerent par former
I’homme de terre, defeu, d'air, etd’eau,
ayant emprunté de la matiere quelques
unes de ses parties pour les rendre un
jour: ils composerent un corps; ils en
lierent les parties d'une -maniere invi-
sible, et ils attacherent 4 la téte la partie
la plus essentielle de Fame qui leur avoit
été envoyée, et ils lui soumirent le cer-
veau comme un champ en labeur. Ils pla-
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ecerent les organes de la sensibilité sur la
figure pour servira ]'emploi qui leur étoit
approprié€ : ils composerent la moélle de
triangles déliés et inflexibles, dont les
éléments étoient eux-mémes composes,
laquelle moélle devoit étre la source de
la semence. Les os, ils les pétrirent de
terre et de moélle, et de temps en temps
ils en arroserent la pate d’eau et de feu:
les nerfs , ils les firent d’os et de chair;
la chair fut composée d’alkali et d’acide,
comme d’un ferment. Ils entourerent la
moélled’os, et les os de nerfs, afin de les
lier entre eux. Les nerfs servirent aussi
- & la mobilité et aux nceuds des articula-
tions: la chair servit & couvrir les nerfs;
et on lui donna une couleur, tant6t blan-
che, tantot noire, pour le plus grand
avantage du corps. C'est de la méme ma-
tiere que furent formées les parties in-
térieures , comme les entrailles , le ven-
tre, et les intestins, qui sont roulés au-
tour , de méme que vers le haut, dans le
gosier, la trachée artere et le pharynx,
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dont l'une descend dans I'estomac, et
l'autre vers le poumon. Les aliments,
amollis et triturés par la chaleur des es-
prits vitaux, se digerent dans le ventre
et se distribuent dans tout le corps selon
les transformations qu'ils ont regues (1).
Deux veines qui descendent le long de
I'épine entourent la téte dans un sens
contraire , mais avec une réciproque cor-
respondance, et se divisent en plusieurs
branches.

Les dieux ayant donc fait 'homme,
et ayant enfermé dans son corps une ame
pour le gouverner, placerent, comme
de raison, dans la téte la partie de 'ame
destinée 4 le conduire: c'est 12 aussi que
fut placée l'origine des nerfs et de la
moélle, ainsi que le délire des affections.
Les sens furent mis autour de la téte,
camme pour servir de sentinelles 4 la
raison. La faculté du raisonnement, celle
de la contemplation, celle du jugement

(1) Sﬁvant la physiologie moderne, c’est I'esto-
mac, et non le ventre, qui est le siege de la digestion,
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eurent le méme siege. La partie sensi-
tive ou pathétique de 'ame fut mise
plus bas; la partie irascible dans le cceur;
la faculté concupiscible dans I'hypogas-
tre ou le bas ventre, partie voisine de
I'ombilic. Nous parlerons ultérieure-
ment de ces choses-la.

AR A VAR NS ~
«

CHAPITRE XVIIL

De la vue, de la lumiere , et des images
réfléchies.

A »ris avoir placé les yeux sur la figure
pour servir d’organe a la lumiere, ils y
renfermerent la partie lumineuse du
feu: ils penserent qu’elle étoit pareille &
la lumiere du jour parcequ’elle étoit dé-
liée 2 la fois et épaisse; ses parties les
plus pures et les plus subtiles passent
trés aisément ‘au travers des yeux, et
' principalement au milieu de leur orbite;
et de la ressemblance de l'impression
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avec l'objet extérieur résulte le sens de
la vue. D'ou il suit que la lumiere dis-
paroissant ou s'obseurcissant pendant la
nuit, ce qui ¢mane de nous ne se méle
plus a l'air voisin, mais, renfermé au
dedans de nous, il égalise et confond tous
les mouvements internes, et nous pro-
voque au sommeil: c'est pourquoi les
paupieres se ferment; aprés un assez
long repos un léger sommeil arrive: si
nous éprouvons encore quelques mou-
vements , nous avons des visions fré-
quentes, et alors les fantomes, vrais ou
faux , naissent directement.

. Clest ainsi que les images qui se for-
ment dans les miroirs et dans toutes les
autres surfaces transparentes ou dia-
phanes ne se forment que par réflexion,
selon que le miroir est convexe, con-~
cave, ou plane; car les images seront
différentes selon que la lumiere sera ré-
fléchie sur chaque partie, les rayons
étant dispersés par la surface convexe, et
réunis par la surface concave. C'est ainsi
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quon voit, tant6t la droite, tantét la
gauche des objets dans un sens contraire,
quelquefois dans un sens direct; et quel-
quefois on voit en haut ce qui est en bas,
et réciproquement. | '
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CHAPITRE XIX.

Des autres sens, et de leurs objets.

L ovix a été faite pour entendre Ia voix:
elle commence par un mouvement dans
la téte, et elle se termine au foie. La
voix est ce qui entre dans les oreilles, et
passe par le cerveau et par le sang pour
aller faire impression sur I'ame : la voix
aigué est celle qui se meut vite; la grave
celle qui se meut lentement; la haute est
celle qui a beaucoup d'intensité; la basse
celle qui en a peu.

- 1l en est de méme de la propriété des
marines par rapport A la sensation des
odeurs. L'odeur est I'impression opérée
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sur les fibres nasales, qui descend jus-
ques 4 la région de I'ombilic. On n’a pas
donné des noms divers a ses différentes
especes; on a tout compris dans deux
classes, bonnes odeurs, et mauvaises
odeurs, qui embrassent tout ce qu’il y a
d’agréable ou de déplaisant en ce genre.

La matiere de toutes les odeurs est
plus dense que I'air, mais plus tenue que
I'eau ; car on regarde proprement comme
une espece d'odeur ce qui n’a pas regu
un changement considérable, mais qui
est un composé d'air et d'eau sous la
forme d'une vapeur ou d'une fumée.
C'est de la correspondance de tout cela
que se compose le sentiment de I'odeur.

Le goiit a été fait par les dieux pour
juger de la variété des sucs: ils ont tendu
des fibres depuis le palais jusqu’au cceur
afin qu’elles re¢ussent I'impression des
saveurs et qu'elles pussent les discerner;
ces fibres comparent et distinguent les
diverses sensations des saveurs, et d&
terminent leurs différences.
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Les saveurs sont au nombre de sept;
la douce, I'acide, I'aigre, 'austere , la sa-
lée, I'dcre, et 'amere (1). Entre ces sa-
veurs la douce a regu une propriété
contraire a toutes les autres, qui est d'af-
fecter agréablement lalangue: les autres,
" comme l'acide, la piquent désagréable -
ment; I'dcre I'échauffe et porte au cer-
veau; I'amere purge avec tant de vio-
lence qu'elle la rend pale et livide; la
salée purge et déterge avec douceur. Il
en est qui contractent, quiresserrent les
pores ; la saveur qui produit cet effet
avec le plus de rudesse c’est I'aigre ; celle
qui le produit le plus doucemept c’est
Paustere. ,

Le tact a été destiné a servir d'organe
au sentiment du froid, du chaud, du
mou, du dur, du léger, du pesant, du
poli, et du raboteux , pour juger de leurs
différences. Nous appelons mous ( ou cé-

(1) Théophraste, dans le sixieme livre de son
traité des Causes des Plantes, fait a-peu-prés la
méme division.
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dants 4 l'impression ) les corps qui re-
coivent I'empreinte du tact, et nous ap-
pelons durs ceux qui ne cedent point
(ou qui ne recoivent point cette em-
preinte). Cela est relatif aux fondements
des corps eux-mémes ; ceux qui en ont
de grands sont solides, fermes ; ceux qui
en ont de petits sont mous, cedent et se
meuvent facilement, Les cdrps apressont
ceux qui sont raboteux et durs en méme
temps ; les corps lisses, ceux qui sont
unis et denses i la fois.

Le froid et le chaud produisent des
impressions contraires ; aussi viennent-
ils de cduses entiérement opposées. Le
chaud produit son effet parceque ses
parties aigués et tranchantes ont une
vertu incisive. Le froid pénetre plus dif-
ficilement 2 cauge de la densité de ses
parties ; il chasse ses molécules les plus
petités , et il force les autres 4 prendre
la place de celles-ci. Alors il s'opere une
espece de mouvement et d’agitation, et
I'impression qui en résulte sur les corps
est la gelée.
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CHAPITRE XX.

Du pesant et du léger.

T nest pas possible de donner une dé-
finition exacte du pesant et du léger en
employant I'idée du haut et du bas; car
il n’y a rien de haut ni rien de bas, puis-
que le monde est sphéroide et parfaite-
ment uni par sa surface extérieure, au-
tant qu'on en peut juger. Ce seroit donc
a tort que l'on regarderoit les choses
comme plus ou moins hautes les unes
que les autres. Mais le corps pesant est
celui qu'on ne peut faire passer qu’avec
peine dans un lieu autre que celui qu'il
occupoit naturellement; et le corps léger
est celui qui se préte avec facilité a ce
déplacement : ou bien le corps pesant
est celui qui est composé d'un grand
nombre de parties, et le corps léger celui
qui n’en a que trés peu (1).

(1) Taimerois mieux la premiere définition que la
seconde.
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CHAPITRE XXIL

De la respiration.

Nous respirons de cette maniere. Nous
sommes entourés au dehors de beaucoup
d’air; cet air entre dans le corps par la
bouche, par les narines, et par les autres
passages du corps que nous ne concevons
qu'en idée (1). Lorsqu'il est échauffé il
se hite de rejoindre au dehors I'air ho-
mogene, et, selon la quantité d’air inté-
rieur qui s'exhale, il rentre au dedans
une pareille quantité d'air extérieur :
C'est par l'effet de cette réciprocité con-
tinuelle que se forme (le mécanisme
de) I'aspiration et (de) I'expiration.

(1) Du temps de Platon on ne connoissoit point
les microscopes, qui rendent les pores visibles.
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'CHAPITRE XXII.

 Des causes des maladies.

Skrox Platon les maladies ont plusieurs
causes: la premiere, I'excés ou le défaut
des éléments (des esprits vitaux ), ou
leur passage dans des parties qui ne leur
sont pas appropriées; la seconde, la
dégénération des parties homogenes,
comme si la chair se convertit en sang,
en bile, en pituite. Tout cela n’est que
dissolution ; car la pituite résulte de la
nouvelle corruption de la chair. La sueur
et les larmes sont comme une espece de
s€rosité de la pituite: la pituite, si elle
se porte vers les parties extérieures, en-
gendre la gale; si elle se méle dans J'in-
térieur avee la bile noire, elle produit la
maladie qu'on appelle sacrée (c'est-a-
dire 1'épilepsie ). La pituite aigre ou sa-
lée cause les maladies qui consistent en
8
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frissons : cet effet est également produit
par l'inflammation de la bile. Il y a une
infinité de maladies qui sont I'ouvrage
de la bile et de la pituite. La fievre con-
tinue résulte de la surabondance du feu
dans le corps; la fievre quotidienne de
la surabondance de I'air ; la fievre tierce
de I'excés de I'eau ; et la fievre quarte de
Texces de la terre.

Nous allons parler de I'ame: ce sera
le sujet du chapitre suivant, quoique
nous paroissiols tomber dans une es-
pece de répétition.

CHAPITRE XXIIIL

Des trois principales propriétés de I'ame.

L s dieux qut ont formé les choses mer-

telles, en recevant 'ame de 'homme,

immortelle de sa nature, eomme nous

v . L. . ’

Yavons fait voir,. puisqu’elle procede,
immédiatement de Dieu, y ajouterent,
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deux parties périssables: afin que la par-
tie divine et immortelle de I'ame ne se
dégradat point par toutes les futilités hu-
maines , ils la placerent dans le corps
comme dans une citadelle pour y com-
mander, et ils lui fixerent son siege dans
la téte dont la figure représente celle de
I'univers. ‘

Tout le reste du corps, ajouté comme
une espece de char, fut destiné a obéir;
et les parties de I'ame eurent dans le
corps humain chacune une loge diffé-
rente. La partie irascible fut placée dans
le cceur ; la partie concupiscible dans le
lieu qui est entre I'extrémité de 'ombi-
lic et le diaphragme, et elle y fut lice
comme une espece d'insecte sauvage
pour aiguillonner.

A cause du cceur, ils firent le poumon
mou, sans sang, caverneux, et sembla-
ble 4 une éponge, afin que le cceur, ému
par la véhémence de la colere, ett la de
quoi se calmer. Le foie, destiné 4 exci-
ter I'appétit concupiscible et a 'appaiser,

8.
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eut en partage la douceur et I'amertume:
il fut -également destiné 4 servir dans
I'interprétation des songes; car son poli,
sa densité, son éclat, le rendent propre
A manifester les émanations de' 'ame.
Ils firent la rate 4 cause du foie ‘pour
servir 4 le purger et pour lui donner son
lustre ; elle regoit les parties gatées du
foie que certaines maladies en déta-
chent. - '

“ ~un -

CHAPITRE XXIV.

De la distinciion des parties de l'ame.

Q vEel'ame se divise en trois parties re-
lativement i ses trois facultés, que ces
—parties soient distribuées dans des lieux
particuliers selon I'essence de ces mémes
facultés , c’est ce que I'on peut conclure
de ce qui suit.
D’abord les choses que la nature a sé-
parées sont différentes: or la faculté ra-
~ tionnelle et la faculté sensitive sont na-
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turellement séparées; ear I'une a pour
objet les choses intelligibles, et I’autre a
pour objet le plaisir et la douleur. D'ail-
leurs la faculté sensitive est commune
aux animaux (1). Puis donc que la na-
ture a mis d¢ la différence entre la faculté
rationnelle et la faculté sensitive, il faut
aussi que ces deux facultés aient une
différence locale ; d’ailleurs elles se com-
battent souvent I'une et I'autre : or une
chose ne peut pas combattre contre elle-
méme, et des choses qui se combattent
réciproquement ne peuvent pas exister
en méme temps dans un méme lieu.

On voit en effet dans la tragédie de
Médée que la colere combat la raison.
Ce personnage s’exprime ainsi:

« Je n'ignore point tous les maux que
« je vais causer ; mais les conseils de ma
« fureur sont les plus forts (a) ». ]

Ailleurs on voit la passion de Laius,

() Platon n’accordoit donc pas aux animaux la
faculté rationnelle: ¢n cela il a été suivi par les car-
tésiens.

(2) Voyez Slmphcxus sur Eplctete chap XIL.
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ravisseur de Chrysippe, aux prlses avée
la raison. Voici ses paroles:

« Hélas! c’est pour 'homme le plus
« grand de tous les forfaits lorsqu’il
« ‘connoit le bien sans le faire. »

‘Une autre preuve que la faculté sensi-
tive est différente de la volonté rations .
nelle, c'est qu’elles ont I'une et l'autre
un objet trés différent; car 'une a la
science pour apanage, et l'autre les af-
fections de la vie.

L VY o/ VL SV VRV VRV VRV V"

CHAPITRE XXV,

De limmortalité de U'ame.

'Vorer quels sont les arguments 4 I'aide
desquels Platon démontre que I'ame est
immortelle.

‘Dans quelque corps que l'ame pé-
netre elle lui portela'vie, ce qui est une
de ses propriétés naturelles: ce qui donne
la vie & quelque chose n’est pas suscep-
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tible de mourir; par conséquent il est
immortel.

Si I'ame est immortelle elle est impé-
rissable: or c’'est une substance incor-
porelle, immuable dans son essence, in-
telligible,, invisible, et uniforme. Elle
est donc simple, c'est-a-dire non com-
posée , indissoluble, et indivisible : tout
corps, au contraire,, tombe sous les sens,
est visible,, divisible , composé , et mul-
tiforme. ‘

D’un autre coté, 'ame, soumiseal’ em-
pire dés sens par l'entremise du corps,
est agitée , tourmentée ; elle est dans une
sorte d'ivresse : occupée de choses intel-
ligibles, elle rentre dans elle-méme, elle
est posée, tranquille : elle ne peut pas
étre semblable & ce qui la tire de son as-
siette naturelle ; elle ressemble donc da-
vantage aux choses intelligibles; or ce
qui est intelligible est indivisible et im-
perissable de sa nature.

De plus le commandement appartient
naturellement 4 l'ame: ce qui com-
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mande de sa nature est semblable 4 Ia
divinité ; I'ame étant donc semblable 4
la divinité, est donc incorruptible et im-
périssable (comme elle). -

Les choses qui sont immédiatement
contraires, et qui ne le sont pas intrin-
séquement , mais par accident, ont été
destinées A exister I'une par lautre; or
ce que les hommes appellent vivre est
contraire 4 ce qu’ils appellent mourir.
De méme donc que la mort est la sépa-
ration de 'ame d’avec le corps, de méme
la vie est 'union de I'ame (existant tou-
tefois ultérieurement) avec le corps. Si
elle doit étre apreés la mort, et si elle €étoit
avant que de tomber dans le corps, on
doit étre trés persuadé (1) qu'elle est éter-
nelle; car il n'est pas poséible de con-
cevoir'ce qui pourroit I'altérer.

Si la science consiste dans des rémi-
niscences ( dans la mémeoire ), Fame
doit étre immortelle ; or que la science

(1) Le mot grec d’Alcinoiis, #iar#razor, ne ma
‘paru dire rien dé plus. ‘
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consiste dans des réminiscences, nous
pouvons le démontrer de cette maniere.
La science n’est autre chose que le sou-
venir de ce que nous avons antérieure-
ment appris ; cat si-c’est par le particu-
lier que nous avons l'idée de l'universel,
comment parcourerions-nous les choses
particulieres puisque leur nombre estin-.
fini ; ou comment, par un petit nombre
de principes particuliers, arriverions-
nous i l'universel? Nous tomberions
dans l'erreur, comme si nous disions
qu'il n’y a d’étres vivants que ceux qui
respirent. Comment d’ailleurs les idées
seroient-elles principes ? C'est par rémi-
niscence et’ par le secours de quelques
petits concepts que nous avons des idées.
Quelques principes singuliers nous rap-
portent le souverfir de ceux que nous
avons anterieurement connus et .que
nous avons oubliés lors de notre incor-
poration ou de notre entrée dans- le
corps. :
L'ame ne peut point étre altérée par
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‘aucun germe corrupteur inhérent 4 son
essence ; elle ne peut pas I'étre non plus
par aucun vice extérieur: elle ne le sera
donc en aucune maniere. Cela étant
ainsi elle doit étre immortelle. ,

Ce qui a en soi le principe de son mou-
vement se meut essentiellement de toute
éternité: un tel étre est immortel ; or
T'ame a en soi le principe de son mouve-
ment. Ce qui a en soi le principe de son
mouvement est le principe de tout mou-
vement et de toute génération : tout prin-
cipe est incré€ et imperissable. Telle est
donc 'ame du monde ; telle est aussi
I'ame de I'homme, car elles sont toutes
les deux du méme mélange (ou, pour
mieux dire, de la méme pate).

Platon regarde 'ame comme ayant en
soi la cause de son mouvement, parceque
Ja vie lui estinnée et qu’elle agit toujours
en elle: il est aisé, selon lui, d’établir
que les ames raisonnables sont immor-
telles; maisil croit douteux que lesames,
dépourvues de raison, le soient aussi;
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car il est probable que les ames dépour-
vues de raison, mues par la seule fan-
taisie, n'usant ni de discernement, ni
de jugement, ni de contemplation, ni
de raisonnement, ne pouvant drstinguer
le mal, étant entiérement sans intelli-
gence, n'ont rien de commun avec les
étres intelligents et doués de raison, et
par conséquent elles sont corruptibles
et mortelles.

De ce que les ames sont immortelles
il s’ensuit qu'elles ont di entrer dans les
corps et s'attacher 4 'embryon au mo-
ment ou il est formé par la nature, et
passer dans plusieurs corps, ou d’hom-
mes ou d'animaux, soit en attendant
leur tour réglé par le sort des nombres,
soit par la volonté des dieux, soit par
intempérance , soit par sensualité (1).

(x) 1 paroissoit résulter de la conclusion qui ter-
mine le précédent alinéa que Platon n’admettoit
‘point la métempsycﬁose ; néanmoins ce dernier pas—
sage d’Alcinoiis prouve clairement le contraire, puis-
quil dit, en propres-termes, que Zes ames hu-
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Au reste il y a entre 'ame et le corps la
méme affinité qu'entre le feu et le bi-
‘tume.

maines ont dis passer dans des corps danimauz.
Or si les ames humaines passent dans des corps d’a-
nimaux, comment Platon enseignoit-il que les ani-
maux sont dépourvus de raison, qu’ils n’ont point la
faculté rationnelle, et sur-tout que 'ame qui les
anime est corruptible et sujette a la mort ? En entrant
dans les corps des animaux les ames humaines chan-
gent-elles de nature? ou bien parmi les animaux en
est-il.qui sont animés par une ame humaine tandis
que d’autres le sont par une ame brate, si 'on peut
s’exprimer ainsi? )
Salluste le philosophe, que j’ai cité plus haut; .
présente sur cette question une solution que je
laisse apprécier au lecteur. « Les métempsychoses »,
dit-il dans le vingtieme chapitre de son traité, « les
« métempsychoses ou transmigrations d’ames , quand
«elles ont lien par le passage d’une ame d’un corps
«humain dans un autre, rendent cette ame 'ame
« propre du corps ou ellg entre; mais quand les ames
« (humaines ) passent dans des corps d’animaux, elles
«ne font que les suivre extérieurement, comme nous
« suivent nos démons familiers auxquels nous sommes
« tombés en partage; car jamais une ame raisonnable
«ne sauroit devenir celle d'un étre privé de raison. »
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L’ame des dieux elle-méme a une fa-
culté discrétive, c’est-a-dire une faculté
capable de connoitre et de juger: elle a
aussi une faculté impulsive , c'est-a-dire
susceptible d'exciter et d’étre excitée;
elle est également douée d’'une certaine
sociabilité. Ces mémes qualités, qui se
trouvent dans I'ame des hommes, éprou-
vent une eépece de changement par l'ef-
fet de leur entrée dans le corps humain.
La disposition 4 la sociabilité devient
appétit concupiscible, et la faculte im-
pulsive devient appetlt u'asmble (1).

A ce eompte donc les ames qui animent intérieure-
ment les brutes sont d’une nature différente des ames
humaines. Cette différence va donc jusqu’a soumet-
tre, comme le pense Platon, ces ames des brutes ala
corruption et a la mort. Mais une ame mortelle
r'offre-t-elle pas le rapprochement d’un sujet et d’un
attribut exclusifs I'un de I'autre? Que de questions
dans la philosophie sur lesquelles les phxlosophcs
les plus transcendants ne feront que bégayer long- -
temps encore! » '
» (1) Ce chépitre est 4 peu prés lextrait du Phé-
don, fameux traité de Platon sur I'immortalité de
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CHAPITRE XXVIL

Du destin , et du libre arbitre.

Voicr les idées de Platon touchant la
fatalite.
11 pense que tout est soumis i la fata-

T'ame. Cette question, la plus grande, la plus impor-
tante sans doute que I'esprit humain puisse agiter,
si toutefois elle est de nature a étre agitée, est-elle,
d’aprés les arguments de Platon, si clairement dé-
montrée pour I'affirmative, que laraison ait le senti-

ment de I'évidence ? Ceci me rappelle d’avoir lu dans
le Chevreeana qu’un prince allemand conversant
avec le célebre Grotius et traitant avec lui des ques-
tions de métaphysique, tomba sur celle de I'immor-.
talité de 'ame, et demanda au philosophe hollandois
#'il croyoit qu'on piit en donner la démonstration. A.
quoi Grotius répondit: Noz pas bonnement, mon-
seigneur, non pas bonnement. Mais il y a extré-
mement loin, aux yeux des penseurs de bonne foi,
entre I'impossibilité de donner de I'existence d’une
chose une démonstration propre a satisfaire la rai-
son et la négative ronde et nette de cette existence.
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lité, mais que tout n’est par réglé par
elle (1). Quoique le destin soit une es-
pece de loi, ce n'est pas a dire qu'il dég
termine, « celui-cifera telle chose, celui-
« 12 souffrira telle autre chose ». Cela
iroit A I'infini ; car le nombre des indi-
vidus estinfini, etlesaccidents de chaque
individu infinis aussi. D’ailleurs ou se-
roient alors notre liberté , les sujets de
louange , de blame, et toutes choses sem-
blables?

Mais I'influence du destin se réduit a
ce que si une ame mene une telle vie
et qu’elle fasse telles actions il en résul-
tera telles conséquences. L’ame est donc
indépendante; elle est la maitresse d’agir
ou de ne pas agir. A cet égard elle ne
peut point étre forcée; mais les consé-
quences de I'action sont conformes aux
décrets de la destinée. Par exemple Pi-
tis (le fils de Priam ) est bien le maitre

" (1) Clest la distinction de P'école entre les choses
qui ne sont qu'in potentid et celles qui sont in actu.
Voyez la fin de ce chapitre,
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d'enlever ou de ne pas enlever Hélene;
mais s'il I'enleve il en résultera qué les
Grecs feront la guerre aux Trayens a
cause de cet enlévement. G'est ainsi qu’A-
pollon prédit a Laius (roi de Thebes et
pere d OEdipe ) : « Si tu engendres un
« fils.il te donnera la mort ». L'oracle
parle de Laius et d'un fils qu’il peut en-
gendrer; mais le destin regle les consé-
quences de cette ge'ne'l:ation. .

La nature du possible est placée en
‘quelque maniere entre le vrai et le faux;
mais comme il est naturellement indé-
fini, notre liberté se conserve, N

“Ce qui existe par notre choix est ou
vrai, ou faux : ce qui existe en puissance
est différent de ce qui existe en habi-
tude, ou en acte; ce qui existe en puis-
sance syppose une certaine disposition
pour une habitude qu'il n'a pas encore:
¢ est ainsi qu’'on peut dire qu'un enfant
est grammairien , joueur. de flate, for-

'

geron, en puissance: il sera en habitude
une ou deux de ces choses lorsqu’il aura
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appris et qu ’il saura quelques principes
de ces arts: il le sera en acte, lorsqu’il
travaillera en maitre selon les prmcxpes
qu’il aura appns.

Le possible n’est rien de tout cela:
mais notre liberté étant indéfinie prend
un caractere de vérité ou-de fausseté
selon qu'elle incline d'un c6té ou de
I'autre.

AV VAA VA VRV VBAAAA VAR VAR AN A VARV

CHAPITRE XXVIL

Du bien, du souverain blen , et de la
wertu.

Parvons a présent en peu de mots des
idées de Platon sur la morale.

11 pensoit qu’il n'étoit aisé ni de trou-
ver le souverain bien, ni de le répandre
avec streté sur tout le monde aprés
I'avoir trouvé; aussi en a-t-il donné le
secret a'un trés petit nombre de ses dis-
ciples, aceux qu'il avoit choisis pourleur

9
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communiquer ses principes sur cette
matiere. _ -

En lisant ses ouvrages avec exactitude
on voit qu'il faisoit consister le bien de
F'bomme dans la science et dans la con-
templation du premier bien, qu'on peut
appeler Dieu, ou la supréme intelli-
gence: il pensoit que toutes les choses
quelconques que les hommes regardent
comme un bien n’avoient recu cette dé-
nomination que parcequ’elles partici-
pent d'une maniere quelconque a la na-
ture de ce bien, le premier et le plus ex-
cellent ; c'est ainsi que les choses douces
ou chaudes ont tiré leur nom de leur
participation aux principes du doux et
du chaud. : o

11 pensoit que I'entendement et la rai-
son €toient en nous-mémes les seules
choses qui pussent parvenir a lui ressem-
bler; et ¢'est pour cela que notre bien lui
paroit beau, auguste, divin, aimable,
symmétrique, et qu'en un ‘mot il I'ap-
pelle borheur. Toutes les autres choses
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auxquelles la multitude donne le nom de
biens, comme la santé, la beauté, la
force, lesrichesses, et autres choses sem-
blables, il ne les regardoit pas comme
des biens, & moins qu’elles ne tirassent
leur utilité de la vertu; sans cet accord
il'ne les prenoit que pour des combinai-
sons de la matiere, qui devenoient des
maux pour ceux qui en faisoient un mau-
vais usage ; quelquefois aussi il les ap-
peloit des biens mortels.

Il ne pensoit pas que le bonheur pit
appartenir aux gens de bien d'entre les
hommes; il I'attribuoit uniquement aux
dieux et aux immortels: il disoit que les
ames des vrais philosophes étoient rem-
plies de biens admirables et excellents,
et qu'apreés leur séparationd’avecle corps
elles entroient dans la société des dieux,
qu’elles partageoient leurs occupations,
et qu'elles marchoient dans le champ de
la vérité parceque pendant la vie, elles
avoient passionnément desiré de la con-
noitre, qu’ellesavoient préféré son étude

9.
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a toute autre chose , et que, purifiant et
régénérant par son moyen I'ceil de 'ame,
si I'on peut s’exprimer ainsi, déja perdu
et devenu entiérement aveugle , il tou-
tefois plus digne d'étre conservé que
mille autres, elles s'étoient rendues. ca-
pables de soutenir toute la lumiere de la
raison.

11 comparoit les insensés 4 des hom-
mes qui habitoient sous terre (2 des Tro3
glodytes), et qui n’avoient jamais vu la
splendeur de la lumiere , mais seulement
les légeres et vaines ombres des corps
terrestres qui nous environnent, qu'ils
prenoient avec confiance en les voyant
pour des corps réels: de sorte que, lors-
qu’il leur arrive de sortir des -ténebres
et d'entrer dans la région de la pure lu-
* miere, il est dans'ordre des.choses qu'ils
méprisent tout ce qu'ils voient, et qu’ils
se méprisent sur - tout eux-mémes,
comme ayant été dans.lerreur. C'est
ainsi que ceux qui passent au beau, au
divin jour de la vérité, dédaignent ce
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qu'ils ontadmiré jusqu’alc;rs ; étdesirent
avec plus de véhémence de se livrer a la
«contemplation des nouveaux objets qui
frappent leurs yeux. A’ ce spectacle ils
ne peuvent s'empécher de convenir qu’il
n'y a de bien que ce qui ést honnéte, et
que la vertu suffit au bonheur.

Platon montre dans tous ses écrits que
T'honnéte et le beau consistent dans la
connoissance de la cause premiere : dans
son .premier livre des Lois il s'exprime
ainsi touchant les biens susceptibles de
participation : « Il y a deux especes de
« bien, celui qui est propre a 'homme,
« et celui qui est propre aux dieux »,
et la suite. S’il y a quelque chose d'i-
solé et qui ne tienne point a I'essence de
la cause premiere, il n'y a que des in-
sens€s qui puissent l'appeler un bien.
Dans I'Euthydeme (1) il soutient que ce
prétendu bien est un grand mal pour
celni qui le possede. -

Il regardoit ce principe, que la vertu

(1) Ceest le titre d’un des ouvrages de Platon,

\

T T et "
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est desirable pour elle-méme , comme un
-corollaire de celui-ci, qu'il n'y a d’hon-
néte que ce qui est bien: il a professé
cette doctrine dans tous ses traités, et
particuliérement dans celui de la Répu-
blique, que 'homme qui posséderoit la
science dont nous venons de parler se-
roit le plus heureux et le plus fortuné;
non qu’un tel bonheur prit sa source
dans les honneurs ou dans les autres
récompenses dont seroit payé le mérite
d'un pareil homme; mais, quand bien
méme il seroit ignoré de tous ses sem-
Dblables, quand il seroit en butte 4 tout
ce que le vulgaire prend pour des maux,
comme le désespoir, l'exil, la mort, il
n’en seroit pas moins heureux: au lieu
que celui qui, sans posséder cette
.science , posséderoit d'ailleurs tous les
biens prétendus tels, comme les riches-
ses, l'autorité souveraine, la santé, la
force , et la beauté du corps, n’en seroit
pas plus fortuné. D’ou il tire cette con-
séquence , quil faut, autant qu’on le
peut, se rendre semblable & Dieu.
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Cette idée il la tourne en plusieurs
sens : quelquefois, comme dans son
Théates (1), il entend par se rendre sem-
blable 4 Dieu, étre tempérant, saint, et
‘juste. De sorte qu'il faut passer des vices
opposés avec toute la célérité possible
A ces vertus: ce passage est une ressem-
blance avec Dieu, autant que la chose
le comporte. La justice et la sainteté, en
se joignant a la sagesse, operent aussi
cette ressemblance.

D'autres: fois il la fait consister seule-
ment dans la justice , comme on le voit
dans son dernier livre de la République.
Selon lui, I'on n'est jamais abandonné
de Dieu dans les efforts qu'on fait pour
étre juste, et on s’approche autant qu'il
est possible de la ressemblance avec
Dieu en cultivant la vertu.

Dans le Phédon (2), il fait consister en
quelque maniere la ressemblance avec

(1) Ceest le titre d’un des traités de Platon.

(2) Clest le titre du plus célebre des ouvrages de
Platon: il y traite la grande question de 'immortalité -
de 'ame. Voyez ci-dessus la note de la page 125,
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Dieu dans la justice et:la tempérance.
« Les hommes », dit-il, les plus heu-
< reux,les plus fortunés, et qui tendent
« au but le plus excellent, sont ceux qui
« se sont consacrés aux vertus domes-
« tigues et civiles ; qu'on appelle la jus-
« tice et la tempérance ». Ailleurs, il dit
que la fin de ’homme est de ressembler
a Dieu, tantot qu’elle consiste & le sui-
vre, comme lorsqu'il dit: « Dieu qui,
« selon I'ancienne tradition , est le com-
« mencement et la fin », et la suite (1). .
Tantét il prétend qu’elle consiste dans
tous les deux, comme. lorsqu’il 'dit:
« L'ame, qui suit Dieu et qui se forme
« a sa ressemblance », et la suite. Car

"

(1) Daniel Heinsius pense, sur la foi de quelque
savant ‘que le texte d’Alcinoiis est corrompu en cet
endroit, et qu'il y manque quelque chose. Si j’osois
en dire modestement ma pensée je dirois que ces
savants me paroissent s’étre trompés. Ce qui a pu
les induire en erreur clest que> certains mots du
texte n'offrent qu'un sens incomplet. Mais il me
semble que c’étoit I'intention d’Alcinoiis. Les pro-
pres mots de Platon , qu’il emprunte, et qu'on aurojt
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le bien est le principe de I'utilité; et cela
se dit de Dieu. C'est donc faire accorder
la fin avec le principe que de ressembler
a Dieu, savoir 4 ce Dieu qui est dans le
ciel, ou, pour mieux dire, qui est au-
dessus du ciel, en qui il n'y a point
de vertu, parcequ'il est plus excellent
qu’elle. De sorte que 1'on peut dire avec
raison que la misere des dieux subal- -

ternes est dans leur méchanceté, et que -

leur félicité est dans leurs bonnes meeurs.

~ Nous parviendrons a nous rendre sem-
blables a Dieu si nous employons pour
celalesdispositions convenables, par nos.
moeurs, notre éducation, nos sensations
bien ordonnées, et sur-tout par la rai-
son, par la communication de notre doc-
trine, de notre savoir : de maniere qu’é~

.

dit mettre en italique, si c’étoit praticable dans la
typographie grecque, sont des commencements de
passage qu’Alcinoiis tronque a dessein afin de n’étre
pas trop long. Ce qui le prouve, a mon avis sans
réplique, c’est larépétition de la terminaison, x«i v
aovlos i s, et la suite.
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loignés la plupart du temps du soin des
affaires humaines, nous soyons toujours
liveés 4 I'étude des choses intelligibles.
L'initiation et la purification du démon
qui est en nous s’opérera, si nous nous
dévouons A la culture des sciences les
plus importantes, telles que la musique,
Yarithmétique, la géométrie, et]’ astrono-
mie , et que nous ayons en méme temps
" 1e soin de fortifier le corps par la gyms
nastique, quile rend propre aux travaux
de la paix et aux fatigues de la guerre (1)

(1) 1 est sans doute impossible de ne pas étre
frappé des points nombreux de contact qu'offre la
matiere de ce chapitre entre la doctrine de Platon
et celle du christianisme. Platon étoit-il donc chré-
tien a Athenes, trois cents ans avant la naissance
de Jésus # Bethléem ? ou bien le christianisme n’est-
il que le platonisme accommodé avec le systéme
évangélique ? Cette question embarrassa beaucoup
certains peres de I'eglise qui ne purent se dissimuler
que le disciple de Socrate avoit eu quelques saines no-
tions sur la nature du vrai Dieu. Mais si par I'éléva-
tion du génie et la pureté des contemplations intel-
Jectuelles on peut arriver & la connoissance du vrai
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CHAPITRE XXVIIIL

Dq’ﬁm’tion et distinction de la vertu.

L A vertu étant une chose divine, elle
constitue 'état de I'ame le plus excellent
et le plus parfait: ellerend 'homme hon-
néte, fidele, conséquent dans ses dis-
cours et dans ses actions, envers lui-
méme et envers les autres. ,

Il en est de plusieurs especes, dont les
unes appartiennent a la partie ration-
nelle, les autres & la partie destituée de

Dieu, ol est donc la nécessité de la révélation ? Ah!
"Platon ! Platon ! étoit-ce pour rendre a jamais acces-
sibles aux générations de I'espece humaine les- sen-
tiers de la vérité, que tant de mensonges, que tant
d’erreurs devoient obruer, que le Dieu dont tu as
reconnu l'unité et les autres attributs tinspira de
ne pas imiter ton maitre dans le projet de ne rien
écrire,, et qu'il a veillé sur les monuments de tes
‘immortelles méditations au milien des ruines des
“hges? ‘
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raison. La nature de la partie rationnelle
étant différente de celle de I'appétit iras-
cible, et de celle de I’appétit concupis-
cible la perfection réciproque doit dif-
férer. La perfection de la raison consiste
dans la prudexice et la sagesse; celle de
Yappétit irascible est la force; celle de
T'appétitconcupiscible est la tempérance.

La prudence est la science des biens,
des maux, et de ce qui n'est ni I'un ni
Pautre. - :

La tempérance est I'art de régler les
affections et les desirs ,-et de les soumet-
tre a4 I'obéissance-de leur chef, c’est-i-
dire de la raison. Lors donc que nous
disons que la tempérance est une cer-
taine regle, une obéissance, c'est comme
si nous disions qu'il y a une puissance
en vertu de laquelle nos desirs sont ré-
glés et contenus par la partie qui com-
mande naturellement, c'est-3-dire par la
raison.

_ La force est l'observation d’'un pré-
eepte légitime , ficheux ou non, c'est-a-
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dire la puissance conservatrice d'un pré-
cepte légitime.

La justice est la concordance de toutes
ces choses entre elles, c'est-a-dire une
puissance en vertu de laquelle les trois
parties de l'ame s’accordent, convien-
nent entre elles, et se portent comme il
est convenable vers ce qui leur est pro-
pre etquileur appartient: desorte qu’elle
est comme la supréme perfection des
trois vertus, la prudence, la force, et la
tempérance; car si la raison commande,
et que les autres parties de I'ame se ran-
gent chacune selon leurs propriétés sous
les ordres de la raison et qu'elles lui
obéissent, il est naturel que les vertus
s'ensuivent. La force, counsistant 4 faire
respecter les préceptes légitimes, res-
pecte la droite raison; car un précepte
légitime est une sorte de droite raison;
et la droite raison vient de la prudence.

D’un autre c6té la prudence tient i la
force ; car la prudence est la science du
bien, et personne ne peut voir le bien



142 INTRODUCTION ~© ° °

lorsqu'il est offusqué par la timidité et
par les affections dont elle est accompa-
gnée: de méme on ne peut pas étre pru-
. dent avec de l'intempérance, ni en gé-
néral lorsqu’on se laisse vaincre par ses
passions. Celui qui fait une action par
laquelle il viole la droite raison, Platon
prétend qu'il l]a commet par ignorance
et par défaut de prudence: de maniere
qu’on ne peut pas étre prudent et étre
intempérant et liche en méme temps.
Les vertus parfaites sont donc insépa-
rables les unes des autres.

Ao

~>aa ~

CHAPITRE XXIX.

Des vertus , des vices, et de leurs diffé-
rences.

Ox appelle également vertu 'heureuse
disposition a la vertu et les progrés qu'on
y fait; elle prend le nom de la vertu par-
faite 4 cause de la ressemblance qu’elle a
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avec elle: c’est ainsi que nous donnons
a des soldats le titre de braves, et que
parfois nous attribuons cette qualité a
des gens téméraires et imprudents, en ne
considérant la vertu que dans un sens
imparfait ; car la vertu parfaite n’est sus-
ceptible ni de plus ni de moins, au licu
que les vices regoivent l'un et l'autre:
I'injustice, I'imprudence, ont plusieurs
degrés. D'ailleurs les vices ne sont pas
une conséquence nécessaire les uns des
autres; il en est d'opposés et qui ne sau-
roient se trouver ensemble. Il en est
ainsi de la témérité et de la timidité , de
la prodigalité et de I'avarice; et aprés
tout il est impossible qu'un homme soit
abandonné A tous les vices, de méme
qu'il seroit impossible qu'un corps qui
renfermeroit toutes les mauvaises hy-
meurs put subsister.

11 faut donc admettre une espece de
complexion intermédiaire, ni vertueuse,
ni vicieuse, car tous les hommes ne sont
pas ou vertueux ou vicieux; ils ne de-
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viennent tels que par gradation (1). H
n’est pas aisé de passer subitement de la
vertu au vice, et du vice a lavertu: il y
-a une grande distance et une grande op-
position entre ces deux extrémes.’

Il faut distribuer les vertus en pri-
mordiales et secondaires. Les primor-
diales sont celles qui appartiennent 4 la
raison et par lesquelles toutes les autres
se perfectionnent; les secondaires sont
celles qui appartiennent aux sens. Elles
font le bien selon la raison, non selon
cette raison qui est en elles-mémes, car
elles n’en ont pas, mais selon. la raison
que la prudence leur a donnée et qu’elles

(1) Comment résister ici a la tentation de remettre
sous les yeux du lecteur ces vers de PEuripide fran-
cois qui rendent cette vérité morale avec tant de
grace et tant d’éloquence :

Ainsi que la vertu le crime i ses degrés;

Et jamais on n’a vu la timide innocence

Passer subitement a l'extréme licence.

Un jour seul ne fait point/d’.un molrtel vertueux °
Un perfide assassin ; un liche incestueux.

Putp. tragéd. act. IV, scen. IL
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ont acquise par l'expérience et 'habi-
tude. '

Puisque ni science ni art n'exxsténlt
dans aucune partie de I'ame que dans la
raison ; les vertus qui tiennent aux sens
ne sont pas susceptibles d'étre ensei-
guées, parcequ’elles ne sont ni un art
ni une science, et qu'elles n'ont aucun
objet 'd'étude particulier. Mais la pru-
dence étant une science, elle enéeigne a
chacun ce qui lui est propre, ainsi que
le pilote montre 4 ses nautoniers cer-
taines choses qu'ils ignorent et que ceux-
ci exécutent avec docilité® il en est de
méme d’un général par rapport 4 son ar-
mée. :

Puisque les vices sont susceptibles de
plus ou de moins, les fautes ne doivent
point étre égales (1), mais les unes plus

(1) Les stoiciens pensoient le contraire; mais
Horace a joliment combaftu ce paradoxe :

Nec vincet ratio hoc , tantumd

ut peccet, id
Qui teneros caules alieni fregerit horti,
Et qui noctarnus divitm sacra legerit. Adsit

Regula peccatis qua p irroget &q

kA ]

10
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grandes, et les autres plus petites: cest
en conséquence de ce principe que les
législateurs eux-mémes ont établi de plus
fortes peines contre certains délits que
contre d’autres.

Les vertus, considérées comme par-
faites et comme semblables a ce qui est
droit, sont quelque chose de supréme:
dans unl autre sens elles sont quelque
chose de modéré et d'intermédiaire, si
T'on fait attention que I'on les voit cha-
que jour toutes, ou pour le moins le
plus grand nombre, placées entre deux
vices, et pencher tantot vers l'excés, et
tantot vers le défaut. Telle est, par exem-
‘ple, la générosité , qui est entre I'avarice
" d’'un cdté, et la prodigalité de I'autre.

L’'immodération de nosaffections vient
de ce qu’elles ont trop ou trop peu : celui
qui sans s'émouvoir verroit insulter ses
parents , celui qui s’emporteroit sur le
plus léger prétexte, n’auroient pas une
sensibilité modérée, mais tout le con-
traire. De méme celui qui peut sans dou-
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leur voir mourir ceux qui lui sont atta-
chés par les liens du sang est insensible;;
et celui qui, en pareil cas, se laisse con-
sumer par I'affliction , donne dans l'ex-
cés Oppose. Celui qui s'afflige, mais qui
le fait avec modération , celui-1 est dans
le milieu convenable : de méme celui

- qui craint tout est timide outre mesure;
et celui qui ne craint rien est témeraire.
L'homme courageux est celui qui tient
le milieu entre la timidité et la crainte;
et ainsi du reste.

Puis donc que la modération est ce
quil y a de mieux dans les affections,
et que la modération n’est autre chose
qu’un juste milieu entre I'exces et le dé-
faut, il s'ensuit que ces vertus s’appel-
lent vertus modérées , parcequ’elles nous

rendent modérés dans nos affections.
N ;

10.
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CHAPITRE XXX.

€omment la vertu est volontaire, et la
méchanceté involontaire.

Sx nous avons en nous-mémes quelque
autrechose d'indépendant, c¢'estlavertu;
car 'honnéte ne seroit pas louable s'il
étoit un don de la nature ou du destin:
elle est par conséquent volontaire, et elle
congiste dans une impulsion ardente,
généreuse, et continue.

Si la vertu est volontaire, il s’ensuit
que la méchanceté est involontaire ; car
qui, dans la plus belle, dans la plus ex-
cellente partie de lui-méme, préféreroit
avoir le plus grand des maux? Si donc
quelqu’un se laisse aller 4 la méchanceté,
ce ne sera pas vers le mal qu'il croira se
porter, mais versle bien; et si quelqu'un
tombe dans le mal 4 bon escient, c'est
par erreur , c’est-a-dire que d'un petit

»
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mal il croyoit en retirer un grand bien.
Or c'est en cela qu'il agit involontaire-
ment ; car il est impossible de desirer le
mal comme mal sans en espérer du bien,
ou sans avoir pour but d’éviter un plus
grand mal.

Tout le mal que fait un méchant
homme il le fait involontairement. Si
I'injustice est involontaire, il est bien
plus involontaire d’agir injustement,
d’'autant que c’est un plus grand mal
d’agir en effet avec injustice que de con-
tenir l'injustice sans activité.

Puisque les actions injustes sont in-
volontaires , il faut punir ceux qui les
commettent , mais diversement; car les
dommages sont différents, et d’ailleurs
I'involontaire git dans 'ignorance et dans
I'affection : mais tout cela peut se corri-
ger par la raison, par les meeurs pu-
bliques, et i force de soin.
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CHAPITB.E XXX.I..
De l'amitié.

L’ Amrrig, sur-tout celle qui est propre-
ment ainsi nommée, consiste dans une
bienveillance réciproque: elle existe lors-
que chacun veut également faire du bien
A son prochain et a lui-méme; et cette
égalité ne peut subsister qu'avec une par-
faite ressemblance de moeurs. Les choses
" semblables entre elles, lorsqu’elles sont
modérées , sympathisent' réciproque-
ment; mais les choses immodérées ne
peuvent convenir ni entre elles ni avec
les choses qui ant une certaine modéra-
tion.
Il y a d’autres amitiés auxquelles on
- donnecenom, qu’elles ne méritentpoint,
et qui ne sont qu’une espece de vernis
de I'amitié proprement dite ; telle est
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I'amitié des parents pour leurs enfants,
celle des enfants entre eux, celle des ci-
toyens les uns envers les autres, et celle
d'un amant pour sa maitresse : ces affec-
tions n’ont pas toujours une réciprocité
de bienveillance. | '
L’amour lui-méme est une espece d'a-
mitié. Il en est de trois sortes; I'un hon-
néte,, qui loge dans une ame vertueuse;
T'autre vicieux, qui est d’'une ame cor-
rompue; et un troisieme, qui tient le
milieu. De méme quel’ame d'un étre rai-
sonnable a trois modifications, la vertu,
le vice, et I'intermédiaire , il y ade méme
trois sortes d’amour spécialement diffé-
rentes entre elles. La preuve qu'il y a des
amours de trois especes se tire des divers
objets de chacun d’eux. L'amour vicieux
n'est sensible qu’au plaisir du corps et
n’est qu'une espece de brutalité ; 'amour
honnéte n'a que I'ame pour objet, et pa-
roit entiérement tourné du coté de la
vertu ; 'amour moyen est celui qui tient
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- de I'un et de I'autre, qui desire le plaisir
du corps, mais qui s'attache aussi-a la
beauté de l'ame, -

L'objet de cette derniere sorte d'amour
. tient lui-méme le milieu, c¢'est-i-dire
qu'il n’est ni vicieux, mi vertueux : de
maniere que I'amour corporel dait étre
plutét regardé comme un démon que
comme un dieu (1); car il n'a jamais
¢és¢ dans un corps d homme, mais il com-
munique a 'homme les choses divines,
et réciproquement.

D’ailleurs 1'amour considéré sous ce
rapport ayant €été divisé dans les trois
especes dont nous venons de parler,
V'amour d'un homme de bien étant déta-
ché des affections vieieuses est un amour
(technique ) proprement dit; il réside
daus la partie raisonnable de I'ame: son
objet contemplatif est de discerner celui
qui est digne d'affection , de le posséder
et de s'en servir: il le juge a ses inclina-

(;) i’oyez ci-dessus dans quel sens le mot démon
doit étre entendu.
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tions et a ses penchants, s'ils sont hon-
nétes, portés au bien, actifs , véhéments;
et s'il se détermine A s’y attacher, il ne
vante ni la mollesse, ni les plaisirs, il
I'en éloigne, au contraire, et il lui fait
sentir qu'il ne pourroit point vivre avee
lui §'il s’y livroit comme il fait actuel-
lement. Lorsque son choix est fait, il en
jouit en invitant celui qui en est 'objet
a se dévouer aux exercices propres i le
rendre parfait: or la perfection de ce
commerce. est de transformer 'amour en
amitié.

CHAPITRE XXXII

Des passions.

L'txsustice est un si grand mal, qu'on
“doit plus craindre de la commettre que
‘de I'éprouver: commettre une injustice
est un acte de méchanceté ; recevoir une

injustice est une preuve de foiblesse.
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L'un et I'autre est honteux ; mais les ac-
tions injustes sont un d’autant plus grand
mal qu'elles sont plus honteuses.

I est aussi utile au méchant d'étre
puni qu'au malade d'abandonner son
corps au médecin pour le guérir: tout
chatiment n’est qu'une espece de remede
pour une ame qui fait le mal.

Puisque la plupart des vertus tiennent
aux passions, il faut définir ce que c'est
qu'une passion. ' '

Une passion est un mouvement déré-
glé de 'ame qui la porte ou vers le bien
ou vers le mal: on appelle ce mouvement
déréglé parceque la passion n’est ni ju-
gement ni opinion, mais une impulsion
des parties déraisonnables de I'ame.
Sommes-nous les auteurs de cette émo-
tion qui s’opere dansla partie pathétique
de 'ame? cette émotion ne dépend pas
de nous, car souvent nous I'éprouvons
malgré nous, lors méme que nous ta-
chons de la combattre. Quelquefois nous
connoissons que les choses qui se pré-
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sentent ne sont accompagnées ni de dou-
leur, ni de plaisir, ni de crainte; néan-
moins elles nous entrainent, ce que nous
ne souffririons pas si ces affections
étoient la méme chose que le jugement;
car nous rejetons ce que notre jugement
désapprouve, soit raison ou non.

Nous avons dit dans notre définition
que I’ame se portoit vers le bien ou vers
le mal, parceque I'ame ne s’émeut point
a l'aspect d'une chose indifférente: or
tous les objets ont une apparence de bien
ou de mal. Si nous voyons le bien dans
le moment présent nous nous en ré-
jouissons ; si nous le voyons dans 1'ave-
nir nous le desirons. Il en est de méme
du mal; s’il est présent nous en avons de
la douleur; s’il est futur nous en avons
de la crainte,

11y a deux passions simples et élémen-
taires, le plaisir etla douleur: toutes les
autres se composent de ces deux-1a; car
il ne faut pas mettre de ce nombre la
crainte et le desir, en les considérant
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comme simples. Celui qui craint n’est
pas entiérement privé de plaisir : on ne
pourroit pas vivre long-temps sil'on dés-
espéroit de changer son sort, ou du
moins d'adoucir un peu ses malheurs;
mais on se livre davantage 4 la tristesse
et a la douleur, et voila pourquoi I'on
souffre. Celui qui desire, tant qu’il est
dans l'espérance d’obtenir, est joyeux et
‘content : lorsqu’il n’a ni confiance ni es-
poir certain, il est affligé.

Puisque le desir et la crainte ne sont
pas des passions élémentaires , on accor-
dera sans doute que les autres passions
ne le sont pas davantage; telles que la
colere, la cupidité, la jalousie, et autres
semblables : dans toutes on distingue le
plaisir et la douleur dont ellgs sont une
espece d'amalgame.

Les passions sont les unes fougueuses,
les autres douces. Les passions douces,
quiappartiennentnaturellement 4’hom-
me, lui sont nécessaires et propres tant
qu’elles se renferment dans une certaine
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modération ; lorsque le désordre s'en
méle elles deviennent funestes; telles
sont le plaisir, la douleur, la compas-
. sion, la colere, la honte. 1l est dans 'or-
dre d’étre agréablement affecté des sen-
sations conformes 4 la nature, et de souf-
frir des sensations contraires: la colere
est nécessaire pour se défendre et se ven-
ger de ses ennemis (1) ; la compassion
engendre une affection réciproque entre
les hommes ; la honte sert 4 nous éloi-
gner de ce qui doit étre hai. Il est d'au-
tres passions cruelles contraires & la na-
ture, composées de perversité et de
" méchanceté ; telles sont la moquerie,
la joie du mal d’autrui (2), la misanthro-
pie. Ces passions, soit qu’elles augmen-

(1) Se défendre de ses ennemis, passe; mais s’en
;’enger , la doctrine du christianisme vaut mieux
sur ce point que celle de la philosophie.

(2) Malveillance est le mot francais qui s’approche
le’plus du mot grec §mixaspexaxie; mais il n’en rend
pas mieux toute lidée en francais que malevo-
lentia le fait en latin. Cicéron I'a bien senti, puis-
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tent leur intensité, soit qu’elles la dimis
nuent, et de quelque maniere qu’'elles
existent , :sont vicieuses parcequ’elles
n’admettent point de modération.

- Au sujet du plaisir et de la douleur,
Platon prétend que le mouvement de ces
Ppassions nous a €té originairement im-
primé par la nature, que la douleur et
1a souffrancé s'operent lorsque ce mou-
vement s'écarte des lois que lui donna
la nature, et que le plaisir résulte du
rétablissement de 'harmonie A cet égard.
Il pense que I'état naturel de I'homme
est de tenir le milieu entre le plaisir et
la douleur, de n’étre affecté par aucun
des deux ; état dans lequel nous sommes

que, dans ses Tusculanes ,livre 4, il définit ce mot,
Malevolentia est voluptas ex malo alterius sine
suo emolumento; « La malveillance est le plaisir
«qu'on a du mal d’autrui sans aucun profit pour
« soi-méme ». Les stoiciens s’étofent contentés de la
premiere partie de cette idée, smixaipsxaxia, ndors
§a aAdoTpioss xaxais; « La malveillance est le plaisic
« que 'on ressent du mal d’autrui. »
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‘1a plupart du temps. Il enseigne d'ail-
leurs qu'il y a plusieurs especes de plai-
sirs ; les uns qui se rapportent au corps,
les autres qui se rapportent & l'ame;
qu'entre les plaisirs, les uns se mélent &
ce qui leur est opposé€, et les autres se
maintiennent purs et sinceres ; qu'il en
est qui consistent dans la mémoire, les
autres dans P'espérance; qu'il en.est de
honteux, comme ceyx qui tiennent i
Pintempérance et 4 I'injustice; qu'il en
est d'intermédiaires , c'est-a-dire qui ont
quelque chose de relatif 4 'honnéteté,
comme le plaisir qu'on ressent de ce qui
est honnéte, et celui qu'on goute dans
la vertu. '
~ Puisqu'il y a une multitude de plaisirs
déshonnétes ou honteux , il est inutile de
rechercher si le plaisir, dans un sens
absolu, peut étre regardé comme un
bien (1): une chose qui n’a pour aiunsi
(1) Tl est évident que le plaisir ne peut étre envi-

sagé comme un bien que dans un sens relatif, se-
cundum quid , comme disent les scholastiques.
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dire qu'une existence précaire et acces-
soire, qui n’a rien d'élémentaire nid’in-
trinseque, qui est inséparable de son
contraire, ne peut point paroitre dighe
d’un grand prix. Le plaisir et la douleur
sont toujours mélés ensemble: il en se-
roit sans doute autrement sil'un €toit un.
bien, et l'autre un mal dans un sens
absolu.
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CHAPITRE XXXIII.

Des especes de re:publique.

P1arox fait plusieurs classes de poli-
ties: selon lui les unes sont hypothé-
tiques; telle est celle qu'il a décrite dans
son livre de la République. Dans ce traité
il les considere sous un rapport de paix,
et ensuite sous un rapport d'efferves-
cence et de guerre, en cherchant quelle
est la meilleure d'entre elles et quelle
est la maniere de les ordonner. '
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" La division qu'il fait en trois parties
de ce qui doit composer le corps poli-
tique ressemble i la division des facultés
de 'ame. Selon lui les trois membres
du corps politique sont les gardiens ( 1),
les auxiliaires, et les artisans. Il donne
aux premiers les fonctions du gouver-
nement ou de 'administration ; aux au-
tres celle de la guerre dans le besoin ( ce
qui paroit se rapporter i la faculté iras-
cible, comme la premiere attribution 2
la faculté rationnelle ); et aux derniers
T'exercice de tous les arts et les autres
choses de cette nature.

Il pense que les Archontes, ¢ est-a-dire
les magistrats, doivent s'étre consacrés
4 la philosophie et 4 la contemplation du
souverain bien, comme i la seule étude
qui ait pu leur apprendre 4 bien gouver-
ner; et que les maux de 'humanité n’au-

(1) Clest-a-dire les magistrats : de méme que. par
auxiliaires il faut entendre les milices ou autre
espece de gens armés qui servent aux magistrats 3
fiéployer la force publique.

31
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ront un terme que lorsque les vrais phi-
losophes gouverneront , ou que ceux que
les destins appelleront au gouvernement
seront vraiment philosophes (1).

1l pense aussi que la- justice ne ré-
gnera dans le corps politique que lorsque
chaque membre aura ses lois et ses fonc-
tions particulieres; que les chefs prési-
deront au conseil du peuple; que ceux
qui seront chargés de porter les armes
leur obéiront; que les premiers seront

(1) Cette pensée de Platon est en morale et en
politique d'une vérité aussi rigoureuse que l'est en
géométrie I'axidme , que les trois angles d'un trian-
gle sont égaux i deux angles droits : mais quand
sortira-t-elle de la région des spéculations pour
passer dans celle des réalités ? Depuis le regne de
cet Age d'or dont les poétes nous ont fait de si sédui-
santes descriptions jusqu'a nos jours, combien de
fois et combien de temps a-t-on Vu des peuples
présenter le spectacle de ce bonheur politique qui
est le réve perpétuel de la philosophie ? Ce phéno-
iene devoit étre le résultat du progres des lumieres
et du perfectionnement de la raison humaine. Ce
progres et ce perfectionnement sont arrivés aujour-
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la téte des troupes, et que les autres
marcheront 2 leur suite et exécuteront
leurs ordres. :

Platon distribuoit les polities ou les
gouvernements en cinq classes; la pre-
miere, I'aristocratie, qui est celle ot les
personnes les plus recommandables sous
les rapports moraux commandent; la
seconde, la timocratie, qui est celle ou
le pouvoir est entre les mains des ambi-
tieux ; la troisieme, la démocratie, qui

d’hui chez le peuple francais & un point quil est
peut-étre permis de regarder comme le point culmi-
nant : aussi la constitution et la forme de gouver-
nement par ou ce peuple vient de terminer la plus
mémorable des révolutions promettent-elles aux
philosophes qui en ont été les créateurs et qui en
sont les dépositaires I'heureuse solution de ce grand
probléme. O vous dont les efforts et les talents réu-
nis viennent de donner & vos contemporains et a la
postérité cet exemple unique dans les annales du
monde, sachez mettre autant de sagesse dans la
conservation de ce majestueux édifice que vous
dvez montré de génie et de courage dans sa con-
struction } Il ne faut plus que cela.
1.



164 INTRODUCTION

est celle ou le peuple a toute I'autorité;
la quatrieme, 'oligarchie, qui est celle
oul'étatn’aqu'un petit nombre de chefs ;
et la cinquieme, la tyrannie, qui est la
derniere et la pire (1).

Il composmt par hypothese d’autres

( 1) On voit que Platon a classifié ses polities eu
¢gard a la moralité et & la quotité numérique de
ceux entre les mains de qui le pouvoir réside. Cette
méthode n’est pas la meilleure. Distinguer les gou-
vernements selonque lesdiverses branches de I'auto-

" rité publique sont distribuées me paroit plus naturel
et plus dans I'ordre de la chose. Quand nos publi~
cistes modernes nous ont enseigné qu’il y en avoitde
quatre especes ; I'aristocratie, la démocratie, la mo-
narchie, et le despotisme, ils ont cru qu’il n’y avoit
rien de mieux a dire. Je crois, moi, qu’ils se sont
trompés, et que, soit qu'on prenne pour base la
méthode de Platon, incomplete en elle-méme, soit

.quon préfere celle qui me paroit plus inhérente &
la nature de la chose, il y a plus de quatre especes
de.gouvernement : car celui qui régit en ce moment
le peuple francais est totalement différent de cha-
cune des quatre especes adoptées par nos publicistes;
et celui auquel il a succédé ne s’en rapprochoit pas
davantage. :
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especes de polities : telle est celle dont il
parle dans son livre des Lois, et qu’il a
corrigée dans ses Epitres. Il applique les
principes qu'il y développe aux cités,
qu'il a regardées dans son livre des Lois
comme des corps malades, lesquelles,
possédant un territoire isolé et des hom-
mes d'élite de tout 4ge, ont besoin d’ap-
proprier une éducation , une institution,
et une armure différente 4 leurs citoyens
selon la diversité des lieux et des carac-
teres : ceux qui habitent les bords de la
mer doivent étre destinés a la navigation
et 4 la marine; ceux qui habitent le sein
des terres doivent étre armés pour com-
. poser de l'infanterie; les habitants des
montagnes doivent former des troupes
légeres; ceux qui habitent les plaines
doivent s'armer plus pesamment; quel-
ques uns de ces derniers doivent entrer
dans la cavalerie. Au reste dans une cité
pareille il n'entend pas établir la com-
_munauté des femmes.

La politique est donc une scignce 3
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la fois théorique et pratique, ayant pour
objet de faire régner dans un corps po-
litique la vertu, le bonheur, la concorde
et 1 harmonie : le droit de commander
est de son essence ; elle embrasse la jus-
tice et I'art militaire ; elle s’occupe d'une
infinité de détails, et sur-tout des cir-
constances qui exigent la paix ou la
guerre. '

CHAPITRE XXXIV.

Du sophiste.

D’ 4rris le tableau que nous avons fait
du philosophe il paroit que le sophiste
en differe : dans ses moeurs, parceque le
sophiste est aux gages de la jeunesse, et
qu’il aime mieux passer pour sage et ver-
tueux que I'étre en effet ; dans I'objet de
ses études, parceque le philosophe s’oc-
cupe de choses qui existent toujours et
de la méme maniere, au lieu que le so-
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phiste s’occupe de ce qui n'est .p'as, et
qu’il marche- toujours dans I'obscurité
et dans les ténebres. Or ce qui n’est pas
n’est pas le contraire de ce qui est; car
le néant n’existe pas, il n'a pas de sub-
stance, il est impossible d’en avoirI'idée;
et quand on le tenteroit ce seroit tom-
ber dans un cercle vicieux, parceque
I'idée renfermeroit en elle-méme de quoi
se détruire. Le néant, en tant qu'on en
prononce le mot, n’est pas une simple
négation de I'étre, mais il exprime une
relation 4 quelque autre chose qui a du
rapport au premier étre; de sorte que
ce n'est quen rapprochant I'étre du
néant qu'on peut distinguer I'un de I'au-
tre. Définir I'étre c’est définir le néant;
“car ce qui n'est pas quelque chose n’est
rien.

En voila suffisamment pour servir
d’introduction 4 la doctrine de Platon.
Peut-étre avons-nous mis de 'ordre dans
quelques détails, et n'en avons-nous
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gardé aucun dans les autres: quoi qu’il
en soit, nous pensons que ce que nous
venons d'exposer servira utilement &
I'étude et A 'intelligence du reste.
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DISSERTATION

DE

MAXIME DE TYR,
PNILOSOPHE PLATON_ICIE;N,

SUR CETTE QUESTION:!

Qu’est-ce que DIEU selon Platon?

A -1-ox des doutes sur l'existence de
DIEU? eh, bien! qu'on mette aux prises
la raison avec la raison: japprouve ce
combat; et je ne pense pas qu’il y ait rien..
de répréhensible, de téméraire, de dé-
placé sous aucun rapport, de la part de
celui qui est en balance sur cette ques-
tion , de rechercher seul ou avec autrui
si DIEU existe, et dans ce cas qui et
- quel il est; car le mot est bien manifeste,
mais 'essence est invisible, et la puis-,
sance susceptible de controverse.
Cependant que fais-je de parler de
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DIEU? ou trouver des expressions assez
lumineuses, des périodes assez brillantes,
des raisonnements assez sublimes, et un
style assez harmonieux, pour me dé-
montrer 4 moi-méme et aux autres 1'ob-
jet actuel de mon examen? Car lorsque
Platon, le plus €loquent des hommes,
sans méme excepter Homere, ne satisfait
pas tout le monde dans ce qu'il dit sur
la nature de DIEU, et que I'on demande
des développements ultérieurs, en vain
un homme ordinaire entreprendroit de
les donner : ce seroit imiter celui qui,
ayant i désaltérer quelqu’un pressé par
la soif, au lieu de puiser une boisson
nécessaire dans un fleuve qu'il a sousla
main , dont le crystal pur et limpide est
aussi agréable a I'eeil que salutaire et
bon 4 boire, iroit la chercher dans le
trou bourbeux d'une source dont I'eau
n’auroit aucune de ces qualités; ce seroit
ressembler au hibou qui ne peut le jour
soutenir la splendeur du soleil, et qui
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"la nuit court aprés le feu et la lumiere.
Celui done 4 qui les discours de Platon
ne suffisent pas, et 4 qui tant de lumiere
ne paroit pas encore exempte de ténebres
et d’obscurité, celui-la sans doute seroit

“incapable de voir le soleil a son lever, la
lune dans son plein, Hespérus lorsqu’il
se couche, et Lucifer lorsqu’il sort de
I'borizon (1).

Un moment; il me vient une idée tres

“propre a rendre ce que jai & dire: je
prends pour analogie le travail des mines;
ceux qui fouillent la terre et qui arra-
chent I'or de ses entrailles ne sont pas
capables de connoitre la nature de ce
métal ; c'est I'affaire de ceux qui I'éprou-
vent en le soumettant au feu. Je com-
pare donc la premiere lecture des ou-
vrages de Platon 4 de la mine d'or brut. A
cette premiere operation il faut joindre
celle d’un autre art ( celle de la raison fai-

(1) On prétend que Pythagore avoit démontré que
Hespérus et Lucifer n’étoient qu’une méme étoile.
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sant ici la fonction du feu), qui analyse,
qti purifie le minéral soumis a ’épreuve,
et qui, aprés I'avoir dépouillé de tout
ce qu'il renferme d’hétérogene, le rend
en état d'étre mis en ceuvre. Si donc la
mine de la vérité se montre a nos yeux
et qu'elle nous promette une exploitation
riche et abondante, nous avons besoin
d'un art subsidiaire qui nous serve de
creuset et de pierre de touche.

Allons; appelons cet art A notre se-
cours, et qu'il nous aide, dans'objet pré-
sentdenosrecherches,adécouvrirqu’est-
ce que DIEU selon Platon : si donc cet
art-1a prenoit la parole et nous deman-
doit, « Es-tu sans opinion sur la ques-
« tion de l'existence de DIEU pour n'a-
« voir jamais pensé, méme une seule fois,
« qu'il y en et dans la nature, ou bien
« as-tu la-dessus, soit le sentiment de
« Platon, soit tout autre »? Et si, apres
avoir reconnu qu’il 'y en a un, nous
étions pressés de déterminer son es-
sence , que répondrions-nous? Dirions-
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nous avec Homere (1) « Qu’il.est voiite
« des épaules, qu'il a’la peau noire, les’
« cheveux crépus»? Cette réponse seroit
ridicule. Afin de le peindre plus en beau,,
lui donnerions-nous (avec le méme .
Ppoéte) « des sourcils d’azur, une cheve-
« lure dorée, et le pouvoir d'ébranler
« les cieux d'un clin d’ceil » ? Mais toutes -
ces descriptions ne sont que de fantas-
tiques emblémes , calqués sur ce qui pa-
roit de plus magnifique a nos yeux, a
l'aide desquels I'imagination des philo-
sophes a.cru pouvoir suppléer & une dé-
finition dont I'idée €chappeala foiblesse,
a Pimperfection de nos sens , et au peu
d'étendue de nos connoissances (2).

Réunissons actuellement tous les arts;
formons-en une assemblee , et ordon-
rons-leur de donner chacun leur suf-
frage sur I'essence de DIEU. Eh bien!
celui du’ peintre ne sera pas celui du

(1) Cest le sens d’un vers de ce poéte, au dix-
neuvieme livre de son Iliade.

(2) Empédocle, dans ses poémes, a parlé de Dieu
12
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sculpteur; celui du poéte différera de
celui du philosophe. 1l n'y aura pas plus
d’'unanimité entre le Scythe, le Grec, le
Persan , 'Hyperboréen: I'un dira blanc,
'autre dira noir; pas deux suffrages de
semblables ; chacun fera bande a part.
La méme variété ne s'étend-elle pas au
bien, au mal au beau, au honteux?
n’en est-il pas ainsi des lois et de la jus-
tice? n'est-ce pas la méme discordance,
le méme chaos? Bien loin qu'un peuple
soit unanime sur ces points avec un au-
tre peuple, une cité pense autrement
qu’une autre cité, une maison autrement
‘qu’une autre maison, un homme autre-
ment qu'un autre homme : bien plus,

bien différemment qu’Homere ; témoins quelques uns
de ses .vers que Tzetzés nous a eonservés. « Il n’a
« point un corps orné d’une téte d’homme; deux
« bras ne sortent point de ses épaules; point de
« jambes, point de cuisses; point de parties natu-
« relles : il consiste uniquement en une intelligence
« auguste, infinie, ‘et qui remplit I'univers entier de
" « ses rapides pensées. » '
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Vindividu n’est pas toujours d'accord
avec lui-méme, comme l'observe Ho-
mere : « Les pensées des habitants de la
« terre sont chaque jour ce que Jupiter
« veut qu'elles soient (1).

Mais au milieu ‘de cette cacophonie ,
de ces dissentiments, de ce chaos, c'est
une opinion et un sentiment commun
dans tout l'univers qu’il y a un DIEU

.supréme, pere et roi de tous les autres
dieux, ses ministres et ses enfants: il
n’est qu'une voix la-dessus entre:le Grec
et le barbare, entre les peuples mari-
times et les nations méditerranées, entre
I'homme vulgaire et le philosophe: et si
nous allons sur les bords de l'océan ,
nous trouverons 1A méme des dieux, dont
les uns se montrent et les autres dispa-

(1) Cétoit sans doute sur le fondement de cette
versatilité naturelle de P'esprit humain, vivant la
plupart du temps, comme le corps, du jour a la
journée, que portoit ce mot d’un ancien, « que
« jamais le méme homme n'avoit passé le méme
« ruisseau.s

12,
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roissent tour-a-tour. Peut-on donc pen-.
ser que Platon ait d'autres sentimeénts,

qu'il enseigne une doctrine différente?

peut-on penser qu'il ne soit pas d’accord

et 4 I'unisson avec la plus belle des con-

sonnances et la plus vraie des sensations

de la nature?

Que vois-je? I'ceil me dit que c’estle so-
leil. Qu'entends-je? 'oreille m'annonce
que c’estle tonnerre. Ces choses attestent
donc Pexistence d'un art et d'un artisar,
puisqu’elles en sont Iouvrage. A-t-il
existé dans le cours des siecles deux ou
trois individus sans idée de DIEU, sans
élévation , sans sentiment, perpétuelle-
ment dupes des illusions de leurs yeux
et des erreurs de leurs oreilles, eunuques
quant 4 I'ame (1), dénués de raison,
vrais monstres dans leur espece, comme
un lion sans courage , un beeuf sans cor-
nes, un oiseau sans ailes? Eh bien! de
pareils étres ne laissent pas de rendre

* (1) Jen’ai pu ni su rendre autrement Iénergie du
sens de 'éxrespenptror 74» Jognr de Poriginal
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hommage 2 'existence de la divinité;
bon gré mal gré ils la reconnoissent,
et 'aveu leur en échappe. La dépouillat-
on de sa bonté avec Leucippe, lui attri-
‘buit-on toutes nos affections avec Dé-
mocrite,, denaturat-on son essence avec
Strabon , la crit-on susceptible de vo-
lupté avec Epicure, niat-on son existence
avec Diagoras , fat-on hors d'état de spé-
cifier son essence avec Prothagoras, que
nous importeroit I'opinion de ces hom-
mes, incapables de saisir la vérité dans
son intégrité,, dans sa perfection , parce-
qu'ils ne prennent pour aller a elle que
le chemin du mensonge et de I'erreur?.

Que ferons-nous, que dirons-nous
donc, nous qui n'en voyons les vestiges
qu'obliquement , et qui en appercevons
apeine l'ombre? Ulysse, ayant pris terre
4 un rivage inconnu, monta sur une
hauteur et promena ses regards sur la
contrée pour découvrir « si les habitants
« €étoient sauvages, sans lois, ou bien
« s'ils avoient I'amour de I'hospitalité et
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« la connoissance des dieux ». Et nous;
nous n’oserions élever notre raison dans
quelque belvedere au-dessus de l'ame
pour nous livrer a la recherche des ves-
_ tiges de la divinité, de la région qu'elle
habite , de ce qui fait son essence? Nous
nous contenterions de I'aimer sans la
connoitre? Que n'y a-t-il un oracle de
Jupiter ou d’Apollon, dont les réponses
ne fussent ni obliques ni ambigués ! Je
l'interrogerois clairement sur DIEU et
non sur le vase de Croesus, le plus insensé
et le plus malheureux des princes, et
non sur les dimensions de la mer et le
nombre des grains de sable : je dédaigne-
rois méme de lui faire de sérieuses ques-
tions , telles que celles-ci: Les Medes me
menacent d’une invasion; quel parti
prendre pour ma défense? Si les dieux
ne wviennent @ mon secours, j'ai la res-
source de mes vaisseaux : ou bien j'ai le
projet de me rendre malitre de la Sicile,
. comment réussir? Si les dieux ne sont
contre moi, ce pays est accessible par bien
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des cétés (1). Que la Pythonisse de Del-
phes me dise donc ouvertement la vérité
sur le compte de Jupiter; sinon, que
Jupiter me la dise lui-méme, ou, a son
défaut, que je l'apprenne de quelque
Athénien de l'académie divinement in-
spiré (2). Voici sa réponse.

L'ame de I'homme est-intelligente :
elle exerce cette faculté par le moyen de
deux organes; l'un simple, appelé I'en-
tendement , 'autre complexe, qu'on ap-
pelle les sens. Différents par leur essence ,
ces deux organes sont de moitié dans
toutes leurs opérations, et le rapport
qui existe entre eux existe aussi dans les
choses dont ils sont les instruments; car
ce qui est intelligible differe de ce qui
est sensible, autant que l'entendement

(1) Tel étoit a-peu-preés le protocolle pour con-
sulter les oracles.

(2) Platon, qui est ici désigné, avoit son école dans
une maison d’Athenes, qui prit le nom d'ecadémie
de celui du citoyen Académus qui en étoit le pro-
Ppriétaire.



184 DISSERTATION

differe des sens. L'un, le sensible, est
plus aisé & connoitre par le contact im-
médiat ot 'an est sans cesse avec lui;
I'autre, lintelligible , avec lequel unsem- -
blable rapport n’existe pas, n’en est que
plus facile a saisir par sa nature méme.

Les animaux , les plantes, les pierres,
les sons, les passions, les mouvements ,
les figures, les couleurs, dont nous som-
mes habituellement environnés, et dont
les sensations se confondent dans tous
les moments de notre existence,, font im-
pression sur I'ame et lui persuadent de
penser qu'il n’y a rien au-deld. La per-
ception , au contraire , des choses intelli-
gibles , étrangeres 4 un tel contact, a de
pareilles impressions, n’appartient ex-
clusivement qu'a I'eritendement : mais ce
dernier, implanté dans I'ame, est tour-
menté, agité, troublé par les sens, qui
ne lui laissent pas un instant de relache,
de maniere qu'il ne voit poiut les objets
qui lui sont appropriés; et, dans ce dés-
ordre, il se persuade qu’il doit étre de
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I'avis dessens,etdire,commeeux,qu’hors
ce qu'on voit, ce qu'on entend, ce quon
flaire , ce qu'on goute , et ce qu'on tou-
che, il n’y a plus rien. De méme qu’il
seroit difficile dans un festin splendide,
au milieu de la bonne chere, de la déli-
catesse des vins, des sons des flutes , des’
hautbois, de la lyre, accompagnés de
chants agréables,'de parfums exquis, de
voir un des convives ayant assez d’em>
pire sur lui-méme pour mettre un frein
a ses appétits et les renfermer dans les
bornes d'une sobriété décente; de méme,
au milieu de ce tumulte, de cette poly-
phonie des sens (1), il seroit difficile de
trouver un entendement calme, posé,
et capable de se livrer aux coutempla-
tions de son ressort. D'un autre coté, les
sens étant par leur nature différents,
composés d'éléments divers, et dans une
versatilité continuelle, ils entrainent

(1) Le mot grec polyphenie,que j’ai dii conserver
a cause de 'énergie qu'il a ici, exprime le concours
simultanée de plusieurs voix.
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I'amedans ce tourbillon, de maniere que,
lorsqu’elle veut porter ses régards sur
les objets de I'entendement, stables et
immobiles de leur nature, elle n’en peut |
rien faire a cause du chaos, des vertiges
au milieu desquels elle se trouve placée.
C’est a-peu-preés ce qui arrive 4 ceux qui
sortent d'un vaisseau et qui prennent
terre ; pendant que leur corps se ressent
du mouvement du roulis et de la tour-
mente, 4 peine peuvent-ils se tenir en
équilibre.

Dans laquelle donc de ces deux classes
des choses sensibles, ou des choses intel-
ligibles, chercherons-nous I'essence de
DIEU? Ne sera-ce pas dans celle qui pré-
sente de la stabilité, de 'immobilité,
qui n'est susceptible ni de versatilité
ni de changement? Y auroit-il dans la
nature quelque chose de stable, si la sta-
bilité n’étoit point un attribut de DIEU?

Si cependant, afin d’aller plus avant,
nous avons besoin qu'on nous donne la
main, consultons la raison et prenons-la



DE MAXIME DE TYR. 187

pour notre guide: elle nous dira qu’il
faut diviser en deux branches les étres
qui sont les plus aisés & connoitre, et
procéder ainsisuccessivement de division
en division jusqu’a ce que nous soyons
parvenus al'objet final denos recherches.

Etd'abord, parmi les étres les uns sont
animés, et les autres inanimés: les étres
inanimés sont les pierres, les rochers,
le bois; les étres animés sont les plan-
tes (1), les animaux proprément dits. Or
ce qui est animé vaut mieux que ce qui
ne lest pas.

Parmiles étres animés, lesuns végetent,
les autres ont du sentiment: or ce qui a
du sentiment est supérieur a ce qui ne
fait que végéter.

Parmiles étres sensibles , lesuns ontde
la raison, les autres n'en ont pas: or
I'étre raisonnable I'emporte sur celui qui
n’a point cette qualité. |

(1) Que pensoient les Cartésiens de cette opinion

de Platon, eux qui regardoient tous les animaux,
excepté 'homme, comme de purs automates?
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De méme dans I'ame raisonnable, qui
peut étre considérée comme une espece
d’amalgame de nutrition , de sentiment ,
de mouvement, et de passion , la partie
la plus excellente est 'entendement (1):
or le méme rapport qui existe entre un
étre animé et un étre imanimé existe

‘entre 'ame intelligente et 'ame univer-

selle (ou I'ame du monde). Or il est évi-
dent que 'ame intelligente, pure et sim-
ple dans son essence, est au-dessus de
celle qui est un assemblage de plusieurs
qualités. Que dirons-nous doncde DIEU?
Qu'il est cette substance complexe dans
Pessence de laquelle entrent divers élé-
ments? Nous dirons quelque chose de
mieux. Il ne nous reste donc plus, apres
nous étre élevés au plus haut degré de la
raison , que de faire consister 1'essence
de DIEU dans l'intelligence supréme.

Mais nous voyons encore ici deux es-

(1) Maxime de Tyr ne paroit-il pas confondre ici
les propriétés, les facultés de I'ame, avec ses élé-
ments organiques et constitutifs ?
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‘peces d'intelligence;; I'une susceptible de

se metire en mouvement et n'y étant
pas toujours ; 'autre égalemrent suscep-
tible d'activité et y demeurant sans cesse.
Or cette derniere ne seroit pas comple-
tement parfaite, si elle n’avoit la faculté
d'agir sans aucune interruption, d'agir
sur tout ce qui existe dans la nature, et
d’avoir dans son action une marche con-
stante et invariable : de maniere quel'in-
telligence la plus parfaite est celle qui
est sans cesse en activité , et qui embrasse
toutes choses en méme temps.

Pour nous faire mieux entendre em-
ployons une similitude : comparons l'in-
telligence divine i la vue, et I'entende-
ment humain 4 la parole. L'action de
I'il est infintment subtile et rapide, il
recoit tout-d'un-coup le faisceau d’'im-
‘pressions des objets qui s'offrent a lui;
au lieu que la parole ne va que trés len-
tement et comme pas-i\-pas. Encore une
comparaison plus juste: il en est de I'in-
telligence divine comme de la lumiere



190 DISSERTATION
du soleil qui se répand a la fois sur toute
la terre (1); au lieu que I'entendement
humain, dans sa marche lente et pro-
gressive , ne parcourt et ne découvre les
objets que I'un aprés I'autre.

Cet Athénien de 'académie (2) 4 qui
nous devons ces révélations nous ap-
prend encore que cet étre est le pere et
le créateur de l'univers. A la vérité il ne
dit pas son nom; c'est quil ne I'a pas
su: il ne dépeint point sa éouleur; c’est
qu’il neI'a jamais vu: il ne parle pas de
sa taille, parcequ'il n’en a jamais pris la
mesure. Les yeux et les autres organes
nous donnent la perception de toutes les
" substances , tandis que la substance di-
vine est invisible 4 I'eeil, ineffable 4 la
voix, impalpable aux membres du corps,

(1) Les philosophes de I'antiquité pensoient que
la terre étoit plate comme une table. La démonstra-
tion de sa rotondité ne pouvoit résulter que du
progrés et du perfectionnement des sciences phy-
siques.

(2) Platon.
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insensible a I'oreille. Il n'y» a que cette
partie de notre ame, la plus belle, la plus
pure, la plus intelligente (1), la plus
subtile et la plus ancienne, qui puisse
voir et comprendre l'essence divine 2
cause de son homogeénéité, de sa syngé-
nésie (2), et saisir dans son ensemble
I'idée de cet immense tout.
De méme donc que lorsqu'on veut
_voir le soleil -on ne se sert point de ses
oreilles, que lorsqu’on veut apprécier un
morceau de musique on ne s'adresse
point a ses yeux, mais on laisse la vue
juger des couleurs et l'oreille de I'har-
monie; de méme I'entendement contem-
ple les choses intelligibles, entend les

(1) 11 ne Taut pas conclure de ce superlatif de
Maxime de Tyr, que Pintelligence fiit distribuée en
différente mesure entre les parties de I'ame: il a
seulement voulu désigner celle de ces parties qui est
seule et essentiellement intelligente.

(2) Encore un de ces mots grecs dont I'énergie ne
peut étre suppléée par aucun équivalent : j’ai donc
dit conserver I'expression de I'original.
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choses intelligibles ; et voila le mot de

Ténigme de ce poéte de Syracuse (1),

Vesprit voit, et 'esprit entend. Mais com-
ment I'entendement voit-il, comment
entend-il? Par la force, par la rectitude
de I'ame, qui contemple cette lumiere
pure sans éblouissement, sans ténebres,
sans tourbillonner vers la terre, c'est-a-
dire qui bouche les oreilles, ferme les
yeux, et comprime les autres sens du
corps (2); et, s'élevantau-dessus de toutes
les passions, de toutes les affections de
chagrin, dedouleur, de plaisir, de gloire,
d’honneur, d'infamie, prend I'essor avec
un zele ardent sous les auspices de la rai-
son et de la vérité; de la raison, qui lui

(1) Epicharme, disciple de Pythagore, lequel
Jjoignit la culture de la poésie a l'austérité philoso-
phique. Voyez Montaigne, liv. I, chap. 25.

(2) Homere et Héraclite s’arracherent, dit-on,
eux-mémes la vue afin de donner plus de joﬁr » plus
d’activité a leur ame. Les hommes vulgaires se per-
suaderont difficilement que la passion de la philo-
sophie soit capable de pareils prodiges.

~
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montre ou il faut aller; du zele, qui lui
aide A supporter les fatigues de ses re-
cherches et qui les allége par des agré-
ments. Or 3 mesure que T'on s’avance
dans cette carriere et qu'on s'éloigne des-
choses d’ici-bas, celles qui se présentent
deviennent nécessairement plus claires,
plus resplendissantes, et offrent les no-
tions préliminaires de’essence de DIEU;;
et lorsqu’on est arrivé on apprend défi-
" nitivement ce qu'elle est, et on la con-
temple: car le but d'un pareil voyage
n’est pas de voir les.cieux et les corps qui
y sont renfermeés , quoique ce magnifique
spectacle soit l'ouvrage de DIEU, et
qu'il soit aussi beau par son harmonie
qu'immense par son étendue. Il faut al-
ler encore au-dela; il faut s'élever au-
dessus des cieux, et pousser jusqu’a cette
sublime région, séjour du calme et de la
vérité, « inaccessible », selon I'expres-
sion d'un poéte, « aux orages et aux
« tempétes, et ou brillent sans cesse,
« au contraire, un jour sans nuage et
13
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« une lumiere éclatante (1) ». La, dans
sa contemplation , I'ame n’est agitée par
aucune de ces perturbations corporelles
qui se jouentici-bas de sa foiblesse, et qui
I'empéchent, au milieu du tumulte, du
tourbillon ot elles la tiennent continuel-
lement plongée, de déployer sa faculté
intelligible. En effet, le moyen de con-
noitre la nature de DIEU tandis qu'on
roule dans le chaos des passjons,ve;t des
illusions absurdes qu'elles produisent!
Est-il possible de distinguer la voix d'un
individu au milieu d'une masse d’accla-
mations? Immergée dans une mer ora-
geuse, s'abandonnant elle-méme & une
invincible tourmente , 'ame se laisse bal-
lotter par les flots, d’ou il est impossible

(1) Les anciens naturalistes pensoient qu'il y avoit
plusieurs cieux. Le ciel le plus' élevé, qui est ici
désigné par Homere, Aristote lappelloit 7o @
Tomor, lé lien supérieur; et, dans son traité des
Météores , il recherche la cause du phénemene ex~
primé dans les vers d'Homere, C'est-i-dire pour-
quoi il ne se forme pas de nuages duns le licu
supéricur.
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qu’elle se retire, jusqu'a ce que la philo-
sophie lui jette ses eordons, comme la
nymphe Leucothoé jeta son ruban de
téte & Ulysse (1).

Comment donc échapper i eette agita-
tion et & ces ténebres? comment voir et
connoitre DIEU?.... Tu le verras... tu
le connoitras lorsque tu seras appelé a
lui: tu ne tarderas pas i I'étre; mais at-
tends que tu le sois. La vieillesse et la
~ mort viendront bientdt t’ouvrir un che-
min que le méchant redoute, & 'aspect
duquel il frémit, et dans lequel 'homme
de bien, I'ami de DIEU, s’élance avec au-
tant de plaisir que de confiance. Mais, si
dés ce moment tu desires connoitre son
essence intime, qui satisfera ta curiosité?
Sans doute DIEU est le BEAU, et le
BEAU par excellence: mais il n’est point
le BEAU des corps; c'est le beau d’ou ce--
lui des corps émane: il n'est point le
beau des prairies; c'est de lui que les
prairies tirent leur beauté: il n'est point
le beau des fleuves, le beau des mers, le

(x) Voyez le cinquieme livre de 'Odyssée.
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beau des cieux, le beau des puissances
qui sont dans les cieux ; mais toutes ces
beautés viennent de lui comme d'une
source éternelle et pure : autant chacun
des étres s’approche de son essence, au-
tant il est beau, incorruptible, et perma-
nent; autant, au contraire, ils’en éloigne,
autant il est hideux, corruptible, et pé-
rissable (1).

Si tout ce qui précede suffit; alabonne
heure, tu connois DIEU : dansle cas con-
traire, 1'énigme restera pour toi a devi-
ner; car il ne me vient pas dans 'esprit
de le peindre avec de la taille, de la cou-
leur, de la figure, ni aucune autre qua-
lité de la matiere. Mais de méme que si
le corps plein de charmes d'une jeune

(1) Nous ne laisserons pas échapper I'occasion ,
au sujet de cette impossibilité de donner une idée
précise de I'essence intime de I'Btre supréme , de
citer ici le célebre quatrain du professeur Crouzas,
quoiqu’il soit dans la bouche de tout le monde :

Loin de rien affirmer sur cet Etre supréme,
Gardons en I'adorant un silence profond ;

Sa nature est immense , et I'esprit s’y confond :
Pour savoir ce qu'il est il faut étre lui-méme.
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beauté étoit dérobé A la vue par beau-
coup de linge et de vétements, un amant
~ écarteroit tout ce qui le couvre pour le
contempler 4 nu: de méme que ta rai-
son écarte l'inertiede tes yeux (1) ; qu ‘elle
fasse disparoitre les images grossieres qui
les offusquent, et alors tu contempleras
aton gré et a découvert I'image de DIEU ;
mais si, malgré tes efforts, tu ne peux
t'élever a la contemplation du créateur
et de I'architecte de 'univers, contente-
toi maintenant de contempler ses ou-
vrages et d'adorer les diverses divinités
supérieures dont le poéte de Béotie.(2)
n’a pas su le nombre, car il y a plus de
trente mille de ces dieux ou enfants de
DIEU; tels sontles astres des cieux, telles
sont les divinités de I'éther (3).

(x) Les yel;x del’ame, s’entend.
(2) Pindare.

(3) Les payens peuploient le monde mvxslble de
divinités secondaires : les anges , les archanges , les
chérubins , les séraphins, les trones, les vertus,
les dominations , les puissances de I'apocalypse
des chrétiens, ne seroient-ils qu'une copie de cette
partie de la théologie paienne ?
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Je vais finir par prééenfer’ de tout ce
que je viens de dire le tableau le plus
sensible et le plus frappant. Concevons
un empire trés vaste et trés peuplé, sou-
verainement gouverné par 'ame d'un
prince aussi excellent que vénérable, &
qui tout le monde obéit volontairement;
que les limites de cet empire ne soient ni
le fleuve Halis (1), ni I'Hellespont, ni
les Palus-Méotides, ni les rivages de I'o~
céan, mais le ciel etla terre; le ciel, comme
un rempart circulaire et indestructible,
renfermant tout dans son enceinte, et la
terre, comme ude citadelle 2 garnison
remplie de coupables; que ce grand
prince, perpétuellement immobile, dis-
pense ses lois 4 son peuple, qui est per-
suadé qu’elles feront son bonheur; qu'il
ait pour ministres de sa puissance plu-
sieurs dieux, les uns visibles, et les au-

(1) Grand fleuve de PAsie mineure, ayant sa
source dans le mont Taurus, et son embouchure
dans le Pont-Euxin, sur les confins du Pont et de
la Paphlagonie.
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tres invisibles; les uns attachés a son pa-
lais et chargés d'y introduire les autres
princes ses parents qui vivent et xﬁangeni
avec lui; les autres subordonnés i ceux-
ci et ayant eux-mémes des subalternes.
Voila l'ordre et les rangs de cet empire
de DIEU, qui s'étend depuis les cicux
jusqu’a la terre (1).

(1) Sans s’en douter, le sage Maxime est tombé
4ci dans le cas du reproche qu’il fait plus haut
aux poétes et aux philosophes d’emprunter les
tableaux des objets terrestres pour nous donner
Iidée de Dizu. Il avoit été Pinstituteur, et avoit
vécu a la cour de Marc-Antonin, le plus sage et
le plus vertueux des princes: c’est apparemment
ce qui lui suggéra cette allégorie. A cette considéra-
tion pardonnons-lui d’avoir oublié, a la fin de sa
" dissertation , qu’il avoit dit quelques lignes aupa-
ravant « quil ne lui venoit pas dans Iesprit de
« peindre Diru sous aucune image empruntée de
«lordre des choses sensibles. »

FIN.
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