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Eine kabbalistische Erkldrung der Prophetie
als Selbstbegegnung.

Von Dr. Gerhard Scholem in ‘Jerusalem.

Unter den kabbalistischen Lehren, deren Durchdringung der
bisherigen Forschung besondere Schwierigkeiten gemacht hat, darf
besonders auch die zuerst im Sohar Klar dargelegte Lehre vom Zelem!
als der besonderen individuellen geistigen Wesensgestalt jedes
Menschen, hervorgehoben werden. Aber nicht die Einzelheiten der
Zelemvorstellung des Sohar sollen hier dargelegt werden, sondern
ich mochte auf eine merkwiirdige, bisher gar nicht beachtete Motiv-
verkniipfung hinweisen, die mit ihr zusammenhingt. Obwohl es im
Sohar nicht ausdriicklich angegeben wird, darf als sicher behauptet
werden, daB die Vorstellung vom Zelem als einem besonderen
seclischen Prinzip (auBer den drei die alte kabbalistische Psychologie
beherrschenden Elementen der Seele: Nefesch, Ruach und Neschama)
bestimmt war, den entscheidendsten Einwand gegen die Lehre von
der Seelenwanderung zu entkrdften. Es ist bisher meines Wissens
noch nicht darauf hingewiesen worden, daB selbst ein so reiner
Mystiker wie Isaak ibn Latif, der zu einer Zeit schrieb, als der Sohar
noch micht verdffentlicht war, sich machdriicklich gegen die Lehre
von der Seelenwanderung erklirt, obwohl sie doch eine zweifellos
allen bekannten Kabbalisten gemeinsame Lehre schon damals war.
Fr bezeichnet sie als eine hiretische Lehre?, und widerlegt sie in
seiner Sammlung mystischer Aphorismen und Paradoxe S. raw pealim?®
eben aus der Argumentation heraus, daB mit der Annahme der
Seelenwanderung das notwendige principium individuationis jedes
einzelnen menschlichen Daseins hinfallig wiirdet, Als Ibn Latif dies
schrieb, wuBte er zweifellos nichts von einer damals wohl nur erst
in engen Konventikeln verbreiteten Lehre vom Zelem, als eben |
diesem principium individuationis, das im Unterschied zu den er-
wihnten Seelenteilen nicht der Seelenwanderung unterliegt, sondern
vielmehr, wie der Sohar an mehreren Stellen in mythologischen
Bildern darstellt, mit jedem Dasein neu, im Moment der Empfangnis
in den Samen eingehend, sich gestaltet®.

1 Der Terminus technicus des Sohar ist wabyt, vgl. die Hauptstellen
1II 43a und IIT 104b, aber auch IIT 13b. Ausdriickliche Beziehung auf
Grenesis 1g, liegt nicht vor, nur in der beide Male gebrauchten Wendung
WS msnk xesix mans konnte ein Hinweis darauf gefunden werden, dab
jenes Zelem, in dem der Mensch geschaffen wird, eben auch mit jenem zu-
sammenhingt, in dem er am Anfang geschaffen wurde.

® Br sagt 5mbih papan nbwea 132 | die haretische Lehre vom Gilgul ist
damit hinfallig*.

3 Bd. Schénblum, Lemberg 1885 — ecines der merkwirdigsted Biicher
der mystischen Literatur, dem der von Schonblum beigegebene Kommentar
an viclen Stellen in keiner Weise gewachsen istl Die Stelle iiber den buba
ist § 21.

4 Br drickt das in fogender Argumentation aus: poT=s Rk o M
BRIAA (METS AR MO TR eI bown et mbbDy Y 89N BRNan
a1 30k At alTa D AEAn KA EbIph ARaA AN b o

5 Im Sohar wird an den betreffenden Stellen nicht von der Seelen-
wanderung gesprot hen . aber der grofie Nachdruck, mit dem (besonders IIT 104b)
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Dies Zelem wird auch im Sohar deutlich als die reine Wesens-
gestalt, als das Selbst des Menschen beschrieben. Es kann daher
nicht Wunder nehmen, wenn andere, offenbar dem Sohar gleich-
altrige, aber in exakteren Begriffen denkende Mystiker-Konventikel
statt des Ausdrucks Zelem geradezu den Ausdruck Selbst DXY ge-
brauchen. Daf beide Termini dieselbe Sache meinen, war auch den
Kabbalisten, wie ich unten aus Mose Cordoveros Hinweis zeigen
werde, durchaus klar. Es ist mir nun gelungen, in einem von den
Forschern viel zu wenig beachteten, obwohl gedruckt vorliegenden,
alten kabbalistischen Sammelwerk einige hochst bemerkenswerte und
mir sonst aus keiner anderen Stelle der kabbalistischen Literatur
bekannte Ausfithrungen iiber den olkkulten Charakter der Prophetie
als Wahrnehmung eben dieses Selbst zu finden. Die Stelle steht
in dem 1509 von Rabbi Mose ben Jaakob aus Kiew verfaBten
Sammelwerk Schuschan ssodoth?, und zwar Blatt 69b des einzigen
Druckes Koretz 1783. Es war a priori anzunehmen, daB dies Stiick
aus alten Quellen exzerpiert ist, aber infolge eines gliicklichen Fundes,
den ich seinerzeit in einer Jerusalemer Handschrift gemacht habe
und iiber den ich an anderer Stelle schon berichtet habe?, 148t sich
mit Sicherheit sagen, dafl das eine dieser Exzerpte von einem Schiiler
des beriihmten Ekstatikers Abraham Abulafia geschrieben ist. Das
hier erwihnte Buch PTX "W niimlich, das nichts mit dem gleich-
namigen Werke Josef Gikatilias (cines anderen Schiilers Abulafias)
zu tun hat, findet sich jetzt in einer alten Pergamenthandschrift der
Jerusalemer National- und Universititsbibliothek sowie in einer
Leidener Hs.3 1In der letzteren aber fehlit gerade das groBe auto-
biographische Stiick, in dem die hier angefiihrte Lichtvision genau
geschildert wird. Die Kabbalisten sind keine Freunde ekstatischer
Konfessionen, und Berichte iiber solche Erlebnisse gehdren zum
seltensten in der groBen kabbalistischen Literatur, ja, offensichtlich
wurde auch jener Bericht des anonymen Abulafia-Schiilers {iber
seine Erlebnisse von den Kabbalisten als Grenziiberschreitung

empfunden und daher in den Handschriften nach Méglichkeit getilgts,

der individuelle und auf das Leben zwischen Geburt und Tod beschriankte
Charakter des Zelem hervorgehoben wird, schafft von selbst diese Verbindung.
Das Zelem kommt vom Himmel herab und kehrt dorthin zuriick, ja, kénnte
“der Mensch geistig schauen, so wirde er in der Stunde der Zeugung jenes
Zelem (nichi sein eigenes natirlich, sondern das von oben herabkommende
seines Kindes) iber seinem Haupt als menschliche Gestalt w3 =27 xBv%=m>
wahrnehmen.

! Vgl. dber R. Mose aus Kiew Abr. Epstein in Svowxy I (1898)
S. 146—150.

? In Kirjath Sefer I (1924) S. 127-—1839.

3 Diese letztere Hs. (Warner 24%) war mir, als ich meinen Aufsatz in
Kirjath "Sefer schrieb, noch nicht bekannt, und durch sie 4ndert sich das
Resultat der dortigen Untersuchung insofern, als das Buch zwar in der Tat
in Palastina, aber nicht in Safed, sondern (1289 oder 1294) in Hebron verfaBt
wurde.  Steinschneiders Zweifel an der Echtheit dieser Angabe zu teilen,
sehe ich keinen Grund. Eine noch unbekannte Hs. dieses Textes habe ich
1927 in der Hs. Gaster 954 im Brit. Museum gefunden (fol. 9—22) und auch
dort stimmt das Datum mit der Leidener Hs. iiberein.

* Auch in der Hs. Gaster fehlt dieses Stiick. Mit dieser Selbstzensur
der Kabbalisten hangt es ja auch zusammen, daB keine einzige der Schriften.
Abulafias durch die Kabbalisten zum Druck gelangt ist.
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Ans welcher anderen Schrift des Autors das im Buch Schuschan
ssodoth gebrachte Zitat stammt, weiB ich nicht. Auch der vorher
genannte Rabbi Nathan konnte zum sizilianischen Schiilerkreis
Abulafias gehdren. '

Ich gebe die auch stilistisch schéne und auffillige Stelle hier
hebriisch und deutsch, wobei ich nicht nur den Text des sehr
schlechten (iibrigens ziemlich seltenen) Druckes zugrunde lege,
sondern z. T. den der vollstindigen und besseren Hs. Oxford 1656,
wo sich das Buch in der richtigen urspriinglichen Anordnung in
656 Paragraphen befindet, von denen das Nachfolgende (f. 232b—233a)
§ 461 ist. Der Text lautet:

AB3 PR MEs merh AR DT ol bw gns b e
ausph TIERD TIREE PDERY ROR WD TN B N M2 Y
R MDA 5N Do mmd WIED KT D 1mn05 2h ushe s
s ®ODI0: PRSI D PSw *2 T 5 s Dmwnn oot h nex
L DODMM WYY MR mown MBS MY wWEY M ORT DKW
TR 1T DY ATTRDA S Nmame R nams meh mEy nM e
SArMER M DINT TN LIS M D ) bw s b S
b by =R ©OM SRS L DTID DR DT O s B R i3
TERTR TR ROP SN PR D TP DMTINAM ATEN 123 K
ma3h XY PIE SHNTINWG DIEN PUX MW MBDD NMIT WRD Mo N
by mmR DOM SR91 97w M 5y R9y 8DY RIDT RS D AT Ry
TRY DK K23 12 85 OIN R0 ROW PR AT MO0 T TR N
TRWD K 795 NI KY D SN MprNas wRnwn k5 wIpn M0 3
vY DUIAwIY PR D by T R 173 53T MR DRI 8O N2 AN
DIRNDY AR TN DY TID 3D 2w Uk D D DMWY D YT
PEn TEBN upe ohed sy M b nTw BRY SR TR
DI VIS I 8BS WIS NP3 BN 0 . HUDY oW ouK
AY MATIN WK OMATD SPDED OMST EUDD W3 NITRID WAL ov
OUADD MBS USRS M U5 FMP oM o whnnw e 2T A

Uebersetzung :

Ein groBes Geheimnis iiber (den Ausspruch®): groB ist die Kraft
der Propheten, die die Form dem Former angleichen. Wir haben
schon im vorhergehenden Geheimnis erklért, was uns (als Sinn dieses

Ausspruchs) einleuchtet, aber danach habe ich eine Abhandlung von
den Friiheren dariiber gefunden, und mein Herz dringt mich, sie

Ed. Koretz 271X,
Fehlt im Druck.
phmaK 1 fehlt in Ed.
In Druck: ... ™RM %=p WK OR A5p.
Aus den Lesarten des Drucks und der Hs. emendiert (8 2Y und A8AN).
IFehlt im Druck.
Aus den sinnlosen Lesarten des Drucks Mm% und der Hs. £12B emendiert
8 Der Sammler zitiert hier noch Mose Narbonis Erklirung des in
Frage stehenden Midraschausspruchs aus dessen More-Kommentar, die hier
nicht von Interesse ist.
® Beresch. Rabba Kap. 27 Anfang.

FER ST I -
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hierher zu schreiben . . . . und so lautet jene Erzihlung: , Folgendes
hat mir der gelehrte Rabbi Nathan s. A. gesagt: Wisse, daB das
vollkommene Geheimnis der Prophetie fiir den Propheten darin
besteht, daB er plétzlich die Gestalt seines Selbst vor sich stehen
sieht und sein Selbst vergiBt und es von ihm entriickt wird? und
er die Gestalt seines Selbst vor sich sieht, wie sie mit ihm spricht
und ihm die Zukunft verkiindet, und von diesem Geheimnis haben
die Weisen gesagt: GroB ist die Kraft der Propheten, die die Gestalt
threm Triger vergleichen., Und der Gelehrte R. Abraham ibn Esra
sagt: der Hoérende (bei der Propbhetie) ist ein Mensch und der Redende
ist ein Mensch?. Und ein anderer ‘Gelehrter schreibt hieriiber Fol-
gendes: Mir ndmlich ist kraft des Zusammenfiigens (von Gottes-
namen) und der einsamen Meditation begegnet, daB das Licht, das
ich gesehen habe, mit mir gewandelt ist, wie ich im Buche Schaare
Zedek ausgefiihrt habe®, Aber daB die Gestalt meines  Selbst vor
mir selbst steht, dessen bin ich nicht gewiirdigt worden und das
vermag ich nicht. Und abermals ein anderer Gelehrter schreibt
Folgendes: Ich weiB und erkenne mit vélliger GewiBheit, daB ich
kein Prophet bin und keines Propheten Sohn, daB der heilige Geist
nicht in mir ist und ich keine Gewalt iiber die ,,himmlische Stimme*
habe, denn all dieser Dinge bin ich nicht gewlirdigt worden und
habe mein Gewand nicht abgelegt! und meine FiiBe nicht gewaschen —
und doch rufe ich Himmel und Erde zu Zeugen an, im Himmel ist
mein Zeuge und mein Biirge in den Hohen, daB ich eines Tages saB
und ein mystisches Geheimnis niederschrieb, da plétzlich sah ich die
Gestalt meines Selbst mir gegentiber stehen und mein Selbst von mir
entriickt und war genétigt und gezwungen mit Schreiben aufzuhéren,
und auch als wir® dieses Buch verfaBten und den unverstellten Gottes-
namen nach seinen Vokalen vokalisierten, erschienen vor unseren
Augen stérende Dinge, wie rotes Feuer bej Sonnenuntergang, bis
wir durch sie verwirrt wurden und ablieBen. Und dies ist uns bei
unserm Werke viele Male begegnet.*

! Bs lieBe sich eventuell auch ibersetzen: und er von ihm entriickt
wird, d. h. von seinem eigenen Selbst.

® Das ist aus Ibn Esras Kommentar zu Daniel X 21 entnommen.

® In diesem Werk findet sich folgender Bericht fiber seine Lichtvision -
»Wiahrend ich nach Mitternacht sal}, die Feder in der Hand und das Papier
auf meinen Knien, spiirte ich eine Hemmung und sah die Lampe a]]méih?ich
verldschen und stand auf, sie in Ordnung zu bringen, wie das dem Wachenden
oft geschieht. Da sah ich, daf das Licht stehen blieb. Ich verwunderte mich
sehr und sah bei genauem Aufmerken, daBl es von mir selbs t aus -
ging. Ichsagte: ich glaube es nicht, ging im ganzen Haus umher, aber das
Licht geht immer mit mir, ich versteckte mich auf dem Diwan unter einer
Decke, aber es ging momentan mit mir. Da sagte ich: das ist gewiB ein
groBes Zeichen.” (Den hebriischen Text dieser merkwiirdigen Vision habe
ich 1924 in Kirjath Sefer I 8. 134 zum ersten Mal publiziert.)

% Aus dem Hohenlied genommenes mystisches Bild fiir unmitielbare,
hiillenlose Schau, das auch von anderen Kabbalisten des 13. und 14. Jahr.
hunderts gebraucht wird, vgl. Rekanati, Thora-Kommentar zu Wajera (Ed.
1523 1. 34c¢) und auch schon Mose de Leon in MR (owe (Hs. Berlin f. 36h).

® Das Folgende ist wohl als Zusatz des R. Mose ben Jakob, des Sammlers
der Schuschan ssodoth, zu betrachten, dessen Buch ja in der Tat sehr viele
Stitcke magischen und theurgischen Charakters enthilt, bei denen ,,Vokali-
sationen* der Gottesnamen eine sehr groBe Rolle spielen.
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Da der Autor des Schaare Zedek die Vorstellung von der Pro-
phetie als einer Selbstbegegnung, also schon um 1290 als etwas in
mystischen Kreisen Bekanntes zitiert, wovon er seine eigenen Er-
fahrungen ausdriicklich abzugrenzen fiir nétig hdlt, so muB diese
Deutung also schon in der ihm vorangegangenen Generation bekannt
oder entstanden sein. Es wiirde ausgezeichnet zum Charakter der
prophetischen Kabbala Abraham Abulafias passen, wenn sich die
Idee etwa hier kristallisiert hitte: wurde doch gerade in diesem Kreis
zuerst wieder Prophetie als eine lebendige Wirklichkeit in den Mittel-
punkt der Mystik gestellt, und es ware leicht zu begreifen, daB
wirkliche Erfahrungen Abulafias, seiner Lehrer oder auch seiner
Freunde AnlaB zu dieser ekstatischen Umdeutung oder Ausgestaltung
der Zelemvorstellung gegeben haben mogen. Der Welt des Sohar
jedenfalls ist solch okkultistischer Prophetismus ganz fremd, der uns
wie eine neuplatonische Deutung des alten yv@d: savtdv als ,erschaue
dein Selbst‘‘ klingt! oder auch an die Erdrterungen des Jamblichos
iiber den Eigendamon, das didmonisierte und in ein astrologisches
System eingesponnene Selbst des Menschen, anklingt®.

DaB Spekulationen dieser Art aber auch ohne Benutzung so
priziser okkultistischer Terminologie in die Kabbala EinlaB gefunden
haben, beweist ein angeblich gaoniisches Zitat iiber das Wesen der
Prophetie, das ich bisher nur in dem 1530 verfaBten groBen Werk
TP NM2Y des Meir ibn Gabbai gefunden habe, das aber zweifellos
ins 13. Jahrhundert gehort, aus dem ja die ganze Fiille gaondisch-
kabbalistischer Pseudepigraphen stammt, die mit dem hier mit-
geteilten auch stilistisch zusammenhingen. Auch dies Zitat scheint
den Kabbalaforschern nicht von Interesse gewesen zu sein, jedenfalls
habe ich es bisher noch nirgends verwertet gefunden. Der hebréische

Text lautet: 19N2W 57 DU 1 oopw nusn woms DRpS TR
MRS S oumERT D OM YRS e 53 M R pwbn ma
xb® ATIND NS TR WY vON mnn e mon wsbim s
1252 ppma win mon bapb M1z minw 13 nebnnet T ThEm
R R I AMAbY I mweu mOwnwsY JTImN PR e
X BWID SR NN 1S wabre TOx MOt NMRT Mon vwens
AWM TOMD S31 QPSR O ST T OS50 I8 T w1
S BTR WD TNIND RZY C2Tm wy mhrns mwxs avbn memn
,,Jch habe gesehen, daB einige Kabbalisten, die von den Geonim

1 Fir diese Vermutung des Herrn Ver{, spricht, daB die Auffassung der
Solbsterkenntnis als Brkenntnis des gottlichen, zur Gotteserkenntnis be-
fahigten Seelenkernes schon fiir das 1. vorchristliche Jahrhundert sicher bezeugt
ist. Vgl. Heinemann, Poseidonios’ metaphysische Schriften I 69 1., ]I] 3’1}% ff.

2 Vergl. Jamblichus: Ueber die Geheimlehren IX 1—9. (Deutsch
von Th. Hopfner, 1922.) Zur Erscheinung der Selbstbegegnung als eines
Spezialfalls des Doppelgénger-Phanomens vgl. dbrigens die zahlreichen (aber
spiaten und nichtjudischen Quellen entstammenden) Berichte und Materialien
in dem merkwirdigen Buch von Hans Ludwig Held: Das Gespenst des
Golem (1927) 8. 248—264. Held sieht iibrigens in dem ganzen Golemmotiv
nur eine Darstellung des Doppelgingers in populiarer Weise.

Monatsschrift, 74, Jahrgang. 19
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empfangen haben, folgendes geschrieben haben: Beim Propheten und
- Seher werden alle Arten seiner (seelischen) Krifte schwach und ver-
wandeln sich von Form zu Form, bis er sich in die Kraft der Form
einkleidet, die ihm erscheint, und dann wird seine Kraft in die Form
eines Engels verwandelt, und diese Form, die sich in ihm verwandelt,
gibt ihm die Kraft, die prophetische Kraft aufzunehmen, und sie
‘wird in seinem Herzen auf eine geistige und nur von der Form be-
stimmte Weise eingegraben. Und wenn der Sendbote seine Sendung
beendet hat, so legt jener Prophet die Kraft der Form, die ihm er.
schienen ist, ab und kleidet sich wieder in die Kraft seiner ersten
Form ein, und legt so Formen ab und an. Dann verbinden sich all
seine Glieder wieder miteinander und alle seine korperlichen Krifte
kehren zuriick, wie sie vorher waren, und dann spricht und pro-
phezeit er nach der Weise der Menschen.” Auch dies Zitat muf
also dahin verstanden werden, daB die Prophetie als eine Wandlung
im Selbst des Propheten gedeutet wird, so daB der , Engel®, der
zu ihm spricht, nichts anderes ist als eine Metamorphose seiner
eigenen ,, Kraft,

Durch die oben angefithrten Stellen aus dem Buche Schuschan
ssodoth nun wird ein kurzer, aber sonst ganz ritselhafter Hinweis
Moses Cordoveros verstdndlich: Dieser macht in seinem 1548 ver-
faBten Pardes rimonim in dem Abschnitt, der die Lehre vom Zelem
behandelt?, die Bemerkung, das Zelem (das er ebenfalls durchaus
als principium individuationis in seinen weiteren Darlegungen auf-
faBt, nimlich im Unterschied zu den drei Elementen der Seele als
ein eigenartiges Medium zwischen Seele und K&rper) sei so beschaffen,
daB ,,manche von den Frommen seine Gestalt schon im Diesseits
erfassen‘®, Aber vom Zelem selbst wird das nirgends im Sohar und
der ihm folgenden Literatur behauptet, und es kann kein Zweifel
sein, daB Cordovero, und zwar durchaus mit Recht, Stellen wie die
hier mitgeteilte oder dhnliche? iiber die Begegnung des Menschen
mit seinem Selbst, die als das Wesen des Aktes der Prophetie be-
trachtet wird und deren, wie wir sahen, auch andere Fromme mit-
unter,,plotzlich* innewerden kénnen, eben in der fixierten kabba-
listischen Terminologie auf das Zelem bezog und so auch dieser tiefen
menschlichen Erfahrung in seinem groBen ,,Park der Mystik‘ ihren
kabbalistischen Ort zu sichern suchte.

179 pRB mewn e,

2 mn Dl??ﬂ': PR DR B e ]P.‘l v .

* Cordovero konnte, der Zeit nach, das 40 Jahre vorher verfalte Il
MNP kennem, aber in seinen Werken findet sich, auller eben dieser Zeile,
nichts, was eine Bekanntschaft mit diesem Buch fiir ihn anzunehmen zwingen
wiirde. Es ist natiirlich auch durchaus mdglich, daB er unter den (wie aus
den Literaturangaben des Pardes hervorgeht) sehr reichen Handschriften-
schatzen Safeds gie Quelle des P10 W direkt benutzen konnte. War doch
auch das oben erwihnte Buch P78 "WV um diese Zeit in Palastina bekannt,
da es der Jerusalemer Rabbiner Juda Albottini in seinem mbYM 890 ‘B aus.
geschrieben hat, wie ich in Kirjath Sefer II S. 139 gezeigt habe.
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