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ostringere in brevi linee la figura,la
dottrina, il significato storico di Gior-
dano Bruno ¢ impresa oltremodo ar-
dua; ma indubbiamente utile, se vi si
riesca; giacche gli studii sulla vitae
sul pensiero del nostro maggiore filo-
sofo della Rinascenza, sono odi so-
verchia mole e di carattere dottrina-
rio e tecnico, o troppo esigui e su-
perficiali, polemici, commemorativi e
d’ occasione la massima parte, in cui
I’intento, la fretta e la passione fi-

‘niscono quasi se mpre per produrre, in un senso
o in un altro, fastidiosa inadeguatezza.
Testimonianze ed incitamenti di uomini severi
e sereni come Bertrando Spaventa e Francesco Fio-
rentino, Domenico Berti e Felice Tocco, per citare
solo alcuni nostri, m’inducono a tentare la difficile

prova con

questo lavoro che vuol essere anche

come la conclusione delle mie lunghe ricerche e
meditazioni di storia e filosofia bruniana.



6 Erminio Troilo

A traverso la gran mole della materia e della.
letteratura che concerne Giordano Bruno, la va-
rieta della documentazione, la singolarita stessa
della vasta sua opera (che da I’impressione di mari
e di selve, ora squassati da impeti misteriosi e fre-
menti di tempeste, ora sognanti in quiete fantasie
d’infinito, ora oppressi da incubi e da ombre im-
penetrabili, ora scroscianti di riso) pud seguirsi
nella trattazione uno schema semplice ed ovvio:
la Vita; le Opere e le Fonti;la Dottrina.

Numerosissimi, come & noto, e preziosi sono gli
accenni che il Bruno fa delle vicende della sua Vita
e del suo destino in quasi tutti gli scritti; ma
Bruno VPha anche narrato intieramente ed ordina-
tamente, con parole in cui si sente come uno spi-
rito tragico, nel processo di Venezia, ai suoi giu-
dici. Perche non riprodurre questa autobiografia?
Null’altro occorre, perché essa sia completa, che
vengano fra loro integrati in qualche punto i di-.
versi cosfituti, e vengano aggiunti alcuni richiami
ed alcune date. E la fiera vita ci ¢ tutta davanti
nella sua tragica nudita, nella sua tristezza commo-
vente; preparazione ad una morte meravigliosa.

Quanto alle Opere ed alle Fonti, esse sono con-
siderate in guisa che possano compiere, illustrando
lo svolgimento della vita intellettuale, la narrazione
biografica, e possano mostrare con gli innumeri
sprazzi pit o meno puramente luminosi e duraturi
di quello spirito insonne, le sue direzioni fonda-
mentali e sopra tutto, le fasi di quell’intenso pro-
cesso di pensiero che s’ inizia con I’oscuro neopla-
tonismo, e culmina con la salda visione nuova del
pilt rigoroso e fecondo naturalismo : quasi riepilogo
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e suggello storico del processo stesso, onde il
Rinascimento, svolgendo e purificando sé medesimo,
si affermava sul medio evo, ed iniziava ’era nuova
della filosofia. '

Cosi & aperta la via e son preparati gli elementi
per Pultimo e pilt importante punto della tratta-
zione; per fermare nelle linee somme e nell’intimo
significato, teoretico e storico, la Dotfrina bruniana.

Y

- Le prime parole che Giordano Bruno pronun-
zia davanti al Tribunale, la prima volta che vi com-
parisce a Venezia, incominciando quella terribile
via crucis, che va dal 22 maggio 1592 al 17 febbra-
io 1600, sono: lo diro la verita.

Coram [lllustrissimis et Reverendissimis domi-
nis Ludovico Taberna Nuntio Apostolico, Laurentio
Priolo, Patriarcha Venetiarum et multum Reverendo
Patre Magistro Jo. Gabriele de Salutiis Inquisitore]
conductus quidam vir, comunis staturae, cum barba
castanea, aetatis et aspectu annorum quadraginta
circiter, cui delato iuramento de veritate dicenda,
‘qui tactis scripturis iuravit... Et dum moneretur ad
dicendam veritatem, antequam ulterius interrogare-
‘tur, dixit ex se: [o diro la verita.

< ... lo ho nome Giordano, della famiglia di Bruni,
della citta di Nola, vicina a Napoli dodici miglia,
nato e allevato in quella citta. La professione mia
é stata ed & di lettere e d’ ogni scienza. Mio pa-
dre aveva nome QGiovanni e mia madre Fraulissa:
Savolina, e la professione di mio padre soldato, il
quale & morto, insieme anco con mia madre.... E
‘nacqui, per quanto ho inteso dalli miei, dell’ anno
48 (1548). E sono stato in Napoli a imparare let-
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tere de humanita, logica e dialettica, sino a 14 anni:
e solevo sentir privatamente la logica da un padre
agostiniano chiamato Fra Theofilo da Vairano, che
dopo lesse la metafisica in Roma. De 14 anni o 15
in circa pigliai I’ abito di S. Domenico nel Mona-
stero di S. Domenico in Napoli, e fui vestito da
un padre che era allora Prior di quel Convento,
nominato Maestro Ambrosio Pasqua; e finito Panno
della probazione fui ammesso da lui medesimo alla
professione [1564] la qual feci solennemente nel me-
desimo Convento, e non credo che altri allora fa-
cesse professione se non un converso; e dopo fui
promosso alli ordini sacri e al sacerdozio alli tempi
debiti [1572], e cantai la mia prima messa iu Cam-
pagna, citta del medesimo regno, lontana da Na-
poli; stando allora in un convento del medesimo
ordine sotto il titolo di S. Bartholomeo e continuai
in questo abito della religione di S. Domenico ce-
lebrando messa e li divini offici sotto P’obbedien-
zia de’ superiori dell’istessa religione e delli Priori
de’ monasteri e conventi dove son stato sin I’anno
del 76 (1576), che fu I’anno seguente dopo I’ anno
del Giubileo, che trovandomi in Roma nel con-
vento della Minerva sotto ’obbedienza del Maestro
Sisto De Luca, procurator dell’ ordine, dove era
andato a presentarmi, perche a Napoli ero stato
processato due volte.... »

« ... Il mio maestro, quando ero novizio, per met-
termi terrore fece una scrittura perché io avevo
dato via alcune immagini de’ Santi, che mi ricordo
che erano di S. Caterina di Siena e forse di S. An-
tonin, se ben mi ricordo, e ritenuto solamente un
crocefisso; e percheé avevo detto a un novizio che
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leggevala storia delle Sette Allegrezze della Madonna
che cosa voleva leggere quel libro, che era meglio
leggesse la vita dei Santi Padri, o altro libro; ma que-
sta scrittura il detto maestro la straccio poi anco
lo stesso giorno, e per conto di queste cose non so
che se ne sia fatto altro processo, ne scriftura.... »
« Anco.... prima che io andassi a Roma !’anno
1576, il Provinciale fece processo contra di me
sopra alcuni articoli, che io non so realmente so-
pra quali, né di che in particulare,se non che mi
fu detto che si faceva processo contra di me di
heresia, nel quale si trattava di questa cosa nel No-
viziato ed altro.... lo non saprei imaginarmi di che
articoli mi processassero, se non ¢ che ragionando
un giorno con Montalcino che era un frate del
nostro ordine lombardo, in presenzia di alcuni al-
tri padri, e dicendo egli che questi heretici erano
ignoranti e che non avevano termini scholastici,
dissi io che, sibbene non procedevano nelle loro
dichiarazioni scholasticamente, che dichiaravano
pero la loro intenzione comodamente e come face-
vano li Padri antichi della Santa Chiesa; dando
I’esempio della forma dell’ hergsia di Ario, che gli
scolastici dicono che intendeva la generazione
del figlio per atto di natura, e non di volonta, il
che medesimo si puo dire con termini altro che
scolastici riferiti da S. Agostino, cioé che non & di
medesima substantia il figliuolo e il Padre e che
proceda come le creature dalla volonta sua: onde
bastarono quelli Padri con dire che io difendeva
li heretici, e che volevo che fossero dotti... »

« Per il che dubitando di essere messo prigio
niere, mi partii da Napoli e andai a Roma...» «Il
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qual processo fu rinnovato... a Roma con altriar-
ticuli che io non so. Per il che uscii dalla religione,
e, deposto 'abito andai a Noli, territorio Genovese,
dove mi trattenni quattro o cinque mesi a insegnar
la gramatica a putti..» <«e leggendo la sfera
a certi gentiluomini. Da poi mi partii di 1a e an-
dai prima a Savona dove stetti circa quindici giorni
e da Savona a Torino, dove non trovando tratte-
nimenti a mia satisfazione venni a Venezia per il
Po, dove stetti un mese e mezzo in Frezzaria, a
camera e locanda in casa de uno dell’ Arsenale. E
mentre stetti qui feci stampar un certo libretto in-
titolato Deé’ segni de’ fernpi, e feci stampar quest’ o-
pera per metter insieme un poco di denari per po-
termi sustentar, la qual opera feci veder prima al
Rev. Padre Maestro Remigio di Fiorenza. E par-
tendomi di qui, io andai a Padoa, dove trovando al-
cuni padri dell’ Ordine di S. Domenico miei cono-
scenti, li quali mi persuadettero a ripigliar ’abito
quando bene non avessi voluto tornar alla Reli-
gione, parendoli che era pit conveniente andar
con abito che senza; e con questo pensiero andai
a Bergamo, e mi feci far una veste di panno
bianco di buon mercato e sopra essa vi posi il
scapulare che io avevo conservato quando partii
da Roma, e con quest’abito mi inviai alla volta di
Lione [sul finire del 1576] E quando fui a Cham-
bery, andando a logiar al Convento dell’ ordine
e vedendomi trattato molto sobriamente e discor-
rendo sopra questo con un Padre italiano che
era li, mi disse: avvertite che non troverete in
queste parti amorevolezza di sorte alcuna, e come
pitt anderete innanzi ne trovarete manco. Onde
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voltai alla volta di Ginevra [1577], ed arrivato la
andai ad allogiar all’osteria, e poco dopo il mar-
chese di Vico napolitano che stava in quella citta
mi domandd chi ero, e se era andato li per fer-
marmi e professar la religione di quella citta. Al
quale, dopo che ebbi dato conto di me e delia
causa perche ero uscito dalla Religione, soggiunsi
<h’io non intendevo di professar quella di essa
citta perché non sapevo che Religione fosse, e che
percio desideravo piu presto di star i per viver
in liberta e di esser sicuro, che per altro fine; e
persuadendomi in ogni caso a demetter quell’ abito
che io avevo, pigliai quei panni e mi feci far un
paro di calze et altre robbe, et esso marchese con
altri Italiani mi diedero spada, cappello, cappa e
altre cose necessarie per vestirmi e procurorno ac-
ci0 potesse intertenermi di mettermi alla correzione
delle prime stampe; dove stetti in quell’esercizio
circa doi mesi, andando pero alle volte alle predi-
che e sermoni cosi d’ltaliani come di Francesi che
leggevano e predicavano in quella citta. Fra gli al-
tri ascoltai pitt volte le lezioni e prediche di Ni-
colo Balbani lucchese, che leggeva I Epistole di
S. Paolo e predicava li Evangeli; ma essendomi
detto che io non potevo star li lungo tempo,
s’io non mi risolvevo d’ accettar la Religione di
essa citta, altrimenti che non avrei avuto sussidio
alcuno da loro, mi risolst di partir e andai a
Lione, dove stetti un mese, e non trovando co-
modita di guadagnar tanto che mi bastasse di
poter vivere e per li miei bisogni, di la andai a
Tolosa dove € uno studio famoso; e avendo fatto
pratica di persone intelligenti, fui invitato a legger
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a diversi scolari la sfera, la qual lessi con altre'le:
zioni di filosofia forse sei mesi, e in questo mezzo
essendo vacato il luoco del lettor ordinario di fi-
losofia di quella citta, il quale si da per concorso,
procurai di addottorarmi, come io feci, per maestro
delle arti; e cosi mi presentai al detto concorso e
jui ammesso et approbato e lessi in quella citta da
poi doi anni continui [dai primi del 1577 ai primi del
1579] il testo di Aristotele de Anima e altre lezioni
di filosofia. Da poi per le guerre civili mi partii
et andai a Paris [1579] dove mi misi a legger una
lezione straordinaria per farmi conoscer e far sag-
gio di me, e lessi trenta lezioni e pigliai per ma-
teria trenta attributi divini tolti da S. Tomaso.
Da poi essendo sta ricercato a pigliar una le-
zione ordinaria, restai e non volsi accettarla per-
ché 1i lettori pubblici di essa citta vanno ordi-
nariamente a Messa e alli altri divini offizii, ed io
ho sempre fuggito questo, sapendo che ero sco-
municato per esser uscito dalla religione e aver de-
posto 1’ abito; che se bene in Tolosa"ebbi quella
lezione ordinaria, non ero pero obligato a questo
come sarei stato in detta citta di Paris quando
avessi accettata la detta lezione ordinaria. E leg-
gendo quella estraordinaria aquistai nome tale che
il Re Enrico Terzo mi fece chiamare un ginrno
ricercandomi se la memoria che avevo e che pro-
fessavo era naturale o pur per arte magica; al qual
diedi sodisfazione e con quello che dissi e feci
provare alui medesimo, conobbe che non era per
arte magica ma per scienzia, e dopo questo feci
stampar un libro de memoria sotto titolo de Um-
bris idearum, il qual dedicai a sua Maesta: e con
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questa occasione mi fece lettor straordinario e
provisionato, e seguitai in quella citta a leggere come
ho detto forse cinque anni. Per li tumulti che
nacquero dopo pigliai licenzia e con lettere del-
Pistesso re andai in Inghilterra [seconda meta del-
I’anno 1583] a star con !’ambasciator di sua Mae-
sta, che si chiamava il S. della Malviciera per nome
Michel de Castelnovo, in casa del qual non fa-
ceva altro se non che stava per suo gentilomo, e
mi fermai in Inghilterra doi anni e mezzo, [Lon-
dra e Oxford, fine 1583-1585]. In questo tempo
ancora che si dicesse la messa in casa non andavo
né fuori a mes<a, né a prediche per la causa su-
detta; e tornando il detto Ambasciator in Francia
alla Corte, 'accompagnai a Paris; dove stetti un
altro anno {fine 1585-1586] trattenendomi con quelli
signori che io conoscevo, a spese pero mie la mag-
gior parte del tempo. E partito da Paris per causa
de’ tumulti, me ne andai in Germania e feci prima
recapito a Mez, alias Magonza che ¢& una citta
Archiepiscopale e ¢ il primo elettor dell’imperio,
dove stetti dodici giorni, e non trovando né qui né
'ispure, luoco poco lontano di li, trattenimento
‘mio modo, andai a Vittimberg in Sassonia, dove
trovai due fazioni, una de’ filosofi che erano Cal-
vinisti, e I'"altra de’ teologi che erano Luterani, e
in questa un dottore che si chiamava Alberigo
Gentile marcheggiano il quale avevo conosciuto
in Inghilterra, professor di legge; che mi favori
e mi introdusse a legger una lezione dell’ Organo
d’ Aristotele, la qual lessi con altre lezioni di fi-
losofia dui anni [1587-1588]. Nel qual tempo essen-
do successo Duca il figliuolo del Vecchio, che
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era Calvinista e il padre luterano, comincid a
favorir la parte contraria a quelli che mi fa-
vorivano, onde mi partii. [Partendo B. pronunzido
I’ Oratiovaledictoria ai professori ed agli uditori del-
I’ Accademia Witembergese, a cui aveva gia dedi-
cato Vopera De Lampade combinatoria lulliana,
Witeberhae 1587]. E andai a Praga [primavera del
1588] e stetti sei miesi; e mentre che mi tratten-
ni la, feci stampar un libro di Geometria il
quale presentai all’lmperatore [Rodolfo 11}, dal
quale ebbi in dono trecento talari, e con questi
danari partito di Praga mi trattenni un anno [1589]
all’ Accademia Julia di Brunsevich [in Helmstaedt].
Dove, occorrendo in questo tempo la morte del
Duca, feci un’orazione alle sue esequie in concorso
con molti altri della Universita; per la quale il fi-
gliuolo successor [Enrico Giulio] mi dond ottanta
scudi di quelle parti, e mi partii [primavera del 1590]
e andai a Francfort a far stampare doi libri uno
De Minimo, e Valtro De Numero Monade et Figura.
E in Francfort sono stato da sei mesi in circa [in
realta dal giugno 1590 al febbraio 1591: la per-
manenza a Francoforte, fu interrotta da un’altra
assai breve a Zurigo, dove Raffaele Eglino pote
raccogliere dal B. I’opera che poi pubblico nel 1595
Summa Terminorum metaphysicorum....] alloggiando
nel Convento dei Carmelitani, luogo assegnatomi
dallo stampator, il qual era obbligato a darmi stan-
zia » [eil Priore del Convento diceva, secondo la
testimonianza del libraio Giacomo Bertano, se oc-
cupava per il pinn in scriver e andar chimerizzando
¢ strolegando cose nove]. « Trovandomi a Fran-
cfort, ebbi due littere dal signor Zuane Mocenigo,
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gentiluomo veneziano, con le quali mi invitd a venir
a Venezia, desiderando secondo che mi scriveva,
che io li insegnasse [’arte della memoria et inven-
tiva, promettendomi di trattarmi bene, e che io mi
saria contentato di lni. E cosi venni [febbraio 1591}:
al quale ho insegnato diversi termini pertinenti a
queste due scienze stando prima fuori di casa
sua; et ultimamente nella sua propria casa. E
parendomi d’aver fatto e d’averli insegnato quanto
bastava, e deliberando percio di ritornar a Fran-
coforte per stampar certe mie opere, pigliai.... li-
cenzia da lui per partirmi. 1l quale intendendo
questo e dubitando che io volesse partir fuori di
casa pilt presto per insegnar ad altre persone le
stesse scienzie, che avevo insegnato a lui et altre,
che andar a Francfort secondo che io diceva, mi
fu a torno con molta istanzia per fermarmi, et io
instando tuttavia di voler partir, comincid prima
a dolersi che non li avevo insegnato quanto li aveva
promesso, € poi a minacciarini con dirmi che se
non fossi voluto restar di bona volontia, che ave-
rebbe trovato il modo che sarei restato. E la notte
del giorno seguente, vedendo detto ser Gioanni che
io persistevo nella ressoluzione di partirmi e che
io avevo dato gia ordine alle cose mie, e fatto
prattica di mandar le robbe a Francfort, venne che
io era in letto sotto pretesto di volermi parlar, e
dopo che fu entrato lui, sopraggionsero il suo ser-
vitore con cinque o sei altri, che erano secondo
io credo, et al mio giudizio, gondolieri di quelli
che stanno vicini, e mi fecero levar di letto e mi
condussero sopra un solaro, e mi serrorno nel detto
solaro, dicendo esso ser Gioanni che se volevo
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fermarmi et insegnarli i termini della memoria delle:
parole e li termini della geometria che mi aveva
ricercato prima, che mi averebbe fatto metter in
liberta, altrimente mi sarebbe successa cosa dispa-
cevole: et io rispondendoli sempre che mi pareva
di averli insegnato a bastanza e piu di quello ch’io
dovevo e che non meritavo di esser trattato a quella
maniera, mi lascio H sino il giorno seguente, che
venne uno capitano aecompagnato con certi uomini,
che non conobbi; e mi fece condur da loro 1i da
basso nella casa in un magazen terreno, dove mi
lasciarono fino la notte, che venne un altro capi-
tano con li suoi ministri, e mi condussero alle preg-
gioni di questo S. Officio ».

« lo nontengo per nimico in queste parti alcun
altro, se non il ser Gioanni Mocenigo et altri suoi
seguaci e servitori, dal quale sono stato piu gra-
vemente offeso che da omo vivente; perche lui mi
ha assassinato nella vita, nello onore e nelle robbe,
avendomi lui carcerato nella sua casa propria, et
occupandomi tutte le mie scritture, libri et altre
robbe: e questo ha fatto percheé non solamente
voleva che io li insegnasse tutto quello che io sa-
pevo, ma voleva che io non potesse insegnarlo ad
alcun altro, e mi ha sempre minacciato nella vita
e nell’onore.... » _

A questa narrazione serena, grave e triste, che
nella sua nuda schematicita supera ogni altra possi-
bile biografia, segue la confessione, segue la genufles-
sione pilt umanamente tragica e triste ancora: « Puo
esser ch’io in tanto corso di tempo abbia ancor er-
rato e deviato dalla S. Chiesa in altre maniere di
quelle che ho esposto e che mi trovi ancora illa-



Giordano Bruno 17

Iqueato in altre censure; ma se bene io et ho pen-
sato molto sopra non perd le riconosco, ho con-
fessato e confesso ora li errori miei prontamente
e son qui nelle mani delle S. V. I. per ricever ri-
medio alla mia salute, del pentimento de’ miei mi-
sfatti, non potrei dir tanto quanto &, né esprimere
efficacemente come desidererei I’animo mio. »
Postquam genuflexus dixit: <« Domando umil-
mente perdono al sig. Iddio e alle S. V. L. di tutti h
errori da me commessi e sono qui pronto per ese-
guire quanto della loro prudenzia sara deliberato
e si giudichera espediente all’amia mia. E di pin
supplico che mi diano, piii tosto castigo che ecceda
pilt tosto nella gravita del castigo chein far dimo-
strazione tale pubblicamente dalla quale potesse ri-
dondare alcun disonore al sacro abito della religione
che ho portato; e se dalla misercordia d’Iddio e delle
S. V. 1. mi sara concesso la vita, prometto far riforma
notabile della mia vita, che ricompensi il scandalo
che ho dato con altro e tanta edificazione- . E si ri-
levd da terra, postquam pluries eidem iniunctum fuit.
Era il giovedi 30 luglio del’anno 1592, ed il
7 gennaio dell’anno seguente, Venezia decideva,
‘dopo un ansioso carteggio, la consegna di Bruno,
confesso e pentito, a Roma. Era la prigionia di
sette anni; era la lunghissima agonia, durante la
quale lo spirito del’uomo e del filosofo che a Ve-
nezia aveva invocato la vita ¢ la pace nel momento
della tragica sua tristezza e della balenante sua
speranza, si viene con un crescendo straordinario
sempre piu fortificando ed irrigidendo nella intran-
sigenza dei suoi diritti ; e tutto il suo essere si fa
una resistenza invincibile fosca, corrusca, tremenda.

PROFILY -~ FErminio Troilo 2
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Falliva alla verita Bruno in quella triste giornata
di luglio che vide la sacra genuflessione? Nessuno
potra mai umanamente sostenerlo, che sappia e
ben valuti, secondo gli stessi principii bruniani,
Pessenza del suo pensiero saldissimo, sopra tutto
per quanto riguarda le relazioni tra Filosofia e Re-
ligione. E del resto psicologicamente e storicamente
quella confessione e quella genuflessione, in fin
dei conti imposte, non hanno maggior entita, salvo
forse che per la forma, delle ampie dichiarazioni
di fedele osservanza chesi leggono in Campanella
in Telesio, in Galileo e in altri che sentono il bisogno
di fare esplicite concessioni alla Chiesa, oramai mi-
nacciante costituita in tribunale; mentre la sostanza
del loro pensiero & e rimane consapevolmente
eterodossa.

E un problema umano, psicologico, storico, filo-
sofico troppo grave percheé possa esser risoluto con
disinvolto giudizio di condanna. »

Fatto sta che la minore fermezza e intransigenza
di Bruno a Venezia appare spiegata dal fatto stesso
che la, come dice il Berti (al quale per altro sfugge
il vero problema) egli non poteva temere di esser
sottoposto alla tortura e condannato a morte. Non
pareva, dunque, il caso di inutile ostentazione, ia
dove P’imputato aveva potuto, quasi fosse in cat-
tedra e non davanti a giudici, come osserva ancora
il Berti, esporre e difendere in certo modo la no-
lana filosofia.

Ma quando a Roma il processo si rinnova in-
nanzi oll officio Sanctae Romanae et Universa-
lis Inquisitionis, con manifesti propositi estremi;
quando a traverso le complicate forme e le soste
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della interminabile procedura, si veniva delineando
il carattere capitale del duello mortale, e la Chiesa
insomma non tanto mirava all’eretico delle otto
proposizioni desunte dalla molte e selvose ope-
re, ma dirittamente al nuovo genere d’ eresia (e
sembra averlo bene inteso Gaspare Scioppio, il
quale s’ industria a notar le differenze tra Bruno
e Lutero); quando, in fine, non si trattava pil
della vita del povero Filippo Bruni, ma del suo
nuovo pensiero, € con esso, dei diritti del pensiero
universale, di fronte all’ inquisizione, alla minaccia
all’ insistenza, alla terribile suggestione d’un tribu-
nale che non ha pari nel mondo, risponde la fie-
rezza pitt indomita ed inflessibile: ora I’ accusato
procede di negazione in negazione, spaventoso.
Quegli che quasi comicamente si era stupito in-
nanzi alla meschina accusa d’aver sostenuto che
Cristo fosse un mago o fosse morto impiccato, si
erige ormai, sul limitare della morte, impavido
assertore della nuova filosofia; quegli che si era
pentito e aveva invocato la vita, rifiuta d’abiurare
e di riconoscere eretico il pensiero, né batte ciglio
alla lettura della sentenza; quegli che nel lontano
“tempo delle prime accuse, gettate le imagini di
Santa Caterina e d’ altri santi, ritiene un Crucefisso,
ritorce, gia tra le fiamme, lo sguardo fiero dal Cri-
sio offertogli; quegli che s’era genuflesso e non
s’era rialzato se non dopo pill ingiunzioni, scaglia
ai giudici le, tremende parole: Maiori forsan cum
timore sententiam in me fertis, quam ego accipiam.
Qui sta, tutto, Giordano Bruno che s’ e ritto.
Cid che precede, nei suoi impeti e nei suoi ri-
piegamenti, nelle sue incertezze e nelle sue de-
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bolezze, non & che Ia preparazione umana, e po-
trebbe dirsi contingente, a quanto v’ha in quelle
parole, di sovrumano e d’eterno. Che, in vero,
se la sentenza del S. Ufficio nella sua mate-
riale violenza, toglie di mezzo un misero uomo,
la ritorsione della sentenza da parte di questo mo-
ribondo, afferma e sanziona per I'eternita valori
morali, storici e filosofici che trasmutano il dramma
di una vita e di un momento, nel dramma dello
spirito.

Dal punto di vista morale il condannato fa quasi
partecipi di questo gran dramma i suoi giudici; ed
il forsan & il segno di questa visione, che Bruno
spalanca davanti ad essi. Che significa quel forsan
terribile? — Forse, o giudici, voi stessi non siete sicuri
e tranquilli nella vostra coscienza: forse, a voi ba-
lena che di fronte alla maesta delia storia ed alla
santita del pensiero, voi commettete infamia. Certo,
moralmente, & pili sereno I’animo di chi subisce,
che non di chi commette I’ ingiustizia. Ed io, Gior-
dano Bruno, subisco quella che, forse, voi stessi te-
mete sia ingiustizia, o Cardinal Mandruzio, o Car-
dinal di Santa Severina, o Cardinal Deza, o Car-
dinal Pinelli, o Cardinal Sfrondato, o Cardinal Bor-
ghese o Cardinal Bellarmino e voi altri inquisitori
e giudici. Voi, forse, comprendete la terribile vanita
di questa vostra condanna, rispetto all’ essenza della
questione di cui si tratta, strumenti d’interessi e
di diritti d” un instituto che passa, di fronte a diritti
tali che non passano mai — Questo par che dica
quel forsan. E s’accendono qui di lor luce, piu
sfolgorante del rogo, le invocazioni e le pro-
posizioni magnifiche de! Poeta e del Filosofo, che
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le riepiloga e le sanziona nella sintesi estrema del-
la vita e della morte:

Qual vivere pareggia il morir mio ?

Cosi Bruno rappresenta una posizione eterna
dello spirito: posizione non solo moralmente su-
blime, ma storicamente imponente, giacche chiude
in modo irrevocabile le porte al medio evo e col-
pisce a morte la stessa Controriforma; e teoreti-
camente, poi, definitiva, in quanto il pensiero con
lui acquista quella piena e perfetta autonomia che
¢ condizione, assoluta perché esso sia veramen-
te pensiero, ponga e intenda sé medesimo; ponga
ed intenda, nella sua assolutezza, il mondo e i
suoi valori.

Questo significa, questo € Bruno; e ne discen-
dono cosi, necessariamente, il suo inveramento sto-
rico e la sua simbolizzazione ideale, 1’assunzione
del suo nome come segno d’ogni rivendicazione,
d’ogni liberta, d’ogni diritto della vita e del pen-
siero, contro ogni tentativo di ritorno del medio
evo in qualsiasi sua forma. Il che non &, come
taluno ha insinuato, rimpicciolir Bruno; questo &
~la conferma di quella eterna posizione morale,
storica, teoretica dello spirito, che egli esprime,
che in lui si esprime.

Rimpicciolirlo ¢ gettar quel suo pensiero e
quel suo nome, quella sua vita e quella sua morte,
nelle misere complicazioni di clericalismo e di an-
ticlericalismo; nello scandalizzarsi di certi che lo
vogliono solo astratto e sognante filosofo, lungi
dalla palpitante anima popolare; e negli infingi-
menti meschini di certi altri, che non arrossiscono
di deformarlo per scopi di particolarismo di setta
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o scuola. Assai meglio, perché sincero e diritto,
e I’ odio irreducibile della Chiesa, che lo con-
~danno a morte e che da lui fu, nella sua menta-
lita, a morte ferita, e insomma, come mentalita, di-
strutta. Qui freme ancora qualche brivido della
‘tragedia; qui siamo ancora nell’atmosfera che sola
¢ degna del Bruno, spirito di tempesta.

Tutto in Bruno concorre a questa grandezza:
non solo la novita e I"entita della sua instaurazione
filosofica, ed il terribile splendore del suo sacrifi-
cio; non solo la verita affermata su un mondo vinto,
e "anticipazione di verita future; non solo la si-
curezza del filosofo e I"ebrezza del poeta: ma, al-
tresi, tutto che si riferisce alla personalita pilt par-
ticolare dello scrittore e dell’ uomo. Qui, di solito,
si riscontrano dai leggieri osservatori i lati piii eva-
nescenti od oscuri o meno belli del Bruno; ma pur
essi hanno nell’insieme, una ben notevole e spesso
altissima significazione.

Come vedremo, la teoria bruniana della cono-
scenza, intesa nel suo schietto motivo fondamentale,
in relazione alla concezione antimetafisica dell’ u-
niverso; l’idealita delle dottrine morali che tendono
ad una infinita elevazione umana, tolgono via
molti punti incerti, e pretesi equivoci che critici
male accorti ed avversarii non disinteressati han cre-
duto di poter cogliere nei riguardi del Bruno,
specie nei rapporti fra teoretico e pratico, fra reli-
gione e filosofia, fra norma astratta e condotta in-
dividuale ed esigenza sociale.

Se ia dottrina tradizionale della verita, propria-
mente detta della doppia verita, pone in luce !’atteg-
giamento dell’accusato nei processi di Venezia e
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di Roma, la morale filosofia del pensatore fa inten-
dere i motivi di certe trattazioni, di certi procedi-
menti suoi di eccessiva asprezza. E viene un con-
fronto al pensiero.

La dove Benedetto Spinoza domina d’uno spi-
rito purificatore la materia ardente delle passioni,
trascendendo nella sua filosofica serenita quella
febbre, Giordano Bruno vi porta come un umano
fermento di precipitazione e di sublimazione; ed
allora passa, brivido di morte e di esaltazione,
sulle vanita, sulle debolezze e sulle brutture ineso-
rabilmente rilevate, la ilarita che & (friste, la ftri-
stezza che & ilare. E come un vento, torbido e
fosco —- in cui si colgono indistinti urli disperati
e gridi di speranza -— che percuote le bassure
umane e cerca fra esse sgombrare ed aprire le vie
dell’eroico furore, e far scoprire, lontano, in alto,
1 vertici dell’ideale.

Tale ¢ il Bruno che conosciamo e che appare
in questo aspetto, come si & accennato, di stupenda
grandezza.

Ma v’eé un Bruno quasi affatto ignorato. Poiche
‘mentre tutti ritengono il filosofo e martire, solo aspro
e violento, fosco, igneo come il suo Vesuvio, forza di
bufera e di procella, egli & anche altro, e profon-
damente diverso, che bisogna finalmente mettere in
luce. Il quale ha commozioni di malinconia e di dol-
cezza e sentimentalita strane; ha un senso squisito di
gratitudine; & mite, tollerante e paziente; ha la
nostalgia della bonta e dell’umanita; cerca qual-
che oasi di pace, di riposo spirituale, di com-
baciamento di anime. Quell’anima avvezza alle
tempeste, freme talora tutta di sogni e visioni
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di bellezza; e fanno una sola bellezza per Ilui,
a traverso le risonanze singolari del sentimento,
la possente intuizione dionisiaca, gli impeti della
pit alta fantasia, la intimita profonda del pensiero
ed il raccolto splendore della natura.

Alcune pagine delle sue Prefazioni stupende,
pur nella loro esuberante singolarita, discoprono un
angolo di quell’anima, che tanto meno di frequente
si rivela e tanto piit appare ed € importante e si-
gnificativo. Rileggiamo V'epistola proemiale a De
D Infinito Universo ¢ Mondi: « Se io, o illustrissimo
Cavalliere, contrattassi I’ aratro, pascessi un gregge,
coltivassi un orto, rassettassi un vestimento, nes-
suno mi guarderebbe, pochi m’osservarebono, da
rari sarei ripreso, e facilmenie potrei piacere a
tutti. Ma, per essere delineatore del campo de la
natura, sollecito circa la pastura de Palma, vago
de la coltura de I’ ingegno, e dedalo circa gli abiti
de P’intelletto, ecco che chi adocchiato me minac-
cia, chi osservato m’assale, chi giunto mi morde,
chi compreso mi vora; non € uno, non son pochi,
son molti, son quasi tutti. Se volete intendere onde
sia questo, vi dico che la cagione & I’universitade
che mi dispiace, il volgo ch’odio, la moltitudine
che non mi contenta, una che m’innamora: quella
per cui son libero in sugezione, contento in pena,
ricco ne la necessitade, e vivo ne la morte; quella
per cui non invidio a quei che son servi nella li-
berta, han pena nei piaceri, son poveri ne le ric-
chezze, e morti ne la vita, percheé nel corpo han la
catena che li stringe, nel spirto I’inferno che li de-
prime, ne I’ alma I’errore che li ammala, ne la mente
il letargoche li uccide; non essendo magnanimita che



Giordano Bruno 25

li delibere, non longanimita che li inalze, non
splendor che li illustre, non scienza che li avvive,
Indi accade che non ritrao, come lasso, il piede
da I’arduo camino; neé, come desioso, dismetto le
braccia da "opra che si presenta, ne, qual dispe-
rato, volgo le spalli al nemico che mi contrasta;
né, come abbagliato, diverto gli occhi dal divino
oggetto; mentre, per il piti, mi sento riputato so-
fista, pilt studioso d’ apparir sottile, che di esser
verace; ambizioso, che pilt studia di suscitar nova
e falsa setta, che di confirmar I’antica e vera; uccel-
latore, che va procacciando splendor di gloria, con
porre avanti le tenebre d’errori; spirto inquieto,
che subverte gli edificii de buone discipline, e si
fa fondator di macchine di perversitade. Cossi, Si-
gnor, gli santi numi disperdano da me que’ tutti
che ingiustamente m’odiano; cossi mi sia propicio
sempre il mio dio; cossi favorevoli mi sieno tutti
governatori del nostro mondo; cossi gli astri mi
faccian tale il seme al campo e il campo al seme,
ch’appaia al mondo utile e glorioso frutto del mio
lavoro, con risvegliare il spirto e aprir il sentimento
a quei che son privi di lume: come io certissima-
mente non fingo. E se erro, non credo veramente
errare, e parlando e scrivendo, non disputo per
-amor de la vittoria per se stessa (perche ogni ri-
putazione e vittoria stimo nemica a dio, vilissima
e senza punto di onore, dove non € la verita);
ma per amor della vera sapienza e studio della
vera contemplazione m’ affatico, mi cruccio, mi
tormento... ».

Non bisogna dimenticare quel Giordano Bruno,
il negatore e distruttore, che conserva una tur-
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batrice tenerezza per [’abito e lo scapolare del-
Pantica religione! Perfino — cosa meravigliosa —
c¢’eé quasi un senso di docilita cristiana in questo
spirito infiammato d’ardore di sapienza, che fa come
tragico riscontro all’eroico amore ch’egli ha per la
verita, sua sposa eletta; pro quo — dice — me
subisse non pudet paupertatem, invidiam et odium
meorum, execrationes, ingratitudines eorum quibus
prodesse volui atque profui.., ab iis qui mihi
amorem, servitium et honorem debebant, convitia,
calummias, injurias, etiam infamias. Neque pudet
expertumn esse irrisiones, contemptus ignobilium at-
que stultorum...... Pro quo incurrisse non piget la-
bores, dolores, exilium: quia inveni in brevi labore
diuturnam requiem, in levi dolore immensum gau-
dium, in angusto exilio patriam amplissimam.

Ne convien sconoscere quell’ anima, che pur
tra forme strane o convenzionali d’ eloquenza
ribocca di commozione e di gratitudine; nella
Oratio consolatoria, nella Valedictoria e pit ancora
nella dedica memorabile della Lampada combinatoria.
E non gia per un conseguito benessere materiale (ra-
ramente conosciuto, d’altronde, da questo profugo
che porta seco sempre la sua poverta, e per cam-
par la vita insegna grammatica ai putti e fa il cor-
rettor di bozze in paese straniero) bensi per la
liberta filosofica che gli & concessa: nuova parola,
nuova suprema cosa dello spirito, ch’egli — I’ima-
ginifico per eccellenza — accompagna nella sua
prima enunciazione con un senso di purezza e di
umilta, con Paggettivo sacro: illibata.

Ancora, questo Bruno sconosciuto, ¢ tollerante
€ paziente, come risulta dalle caratteristiche di-
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spute raccontate nella Cena delle Ceneri con Nun-
dinio e Torquato; le quali si conchiudono, pur
non senza giuste proteste contro la incivilta degli
ignorantt presuntuosi, con gravi parole: « AlzAti
tutti di tavola, vi furono di quelli che in lor lin-
guaggio accusavano il Nolano per impaziente, in-
vece che dovevano aver piilt tosto avanti gli occhi
la barbara e salvatica discortesia del Torquato e
propria. Tutta volta il Nolano, che fa professione
di vincere in cortesia quelli che facilmente posseano
superarlo in altro, si rimesse e come avesse tutto
posto in oblio, disse amichevolmente al Torquato....

« Non pensar, fratello, ch’io per la vostra opinione
voglia o possa esservi nemico; anzi vi son cossi
amico, come di me stesso. Per il che voglio che
sappiate, ch’io, prima ch’avesse questa posizione
per cosa certissima, alcuni anni a dietro la tenni
semplicemente vera; quando ero piu giovane e
men savio, la stimai verisimile; quando ero pit prin-
cipiante nelle cose speculative, la tenni si fatta-
mente falsa, che mi maravigliavo d’Aristotele, che
non solo non si sdegno di farne considerazione, ma
anco spese piu della meta del secondo libro De/
Cielo ¢ Mondo, forzandosi dimostrar che la terra
non si muova. Quando ero putto e a fatto senza
intelletto speculativo, stimai che creder questo era
una pazzia; e pensavo che fusse stato posto avanti
da qualcuno per una materia sofistica e capziosa
ad esercizio di quelli ociosi ingegni, che vogliono
disputar per gioco, e che fan professione di pro-
var e defendere che il bianco & nero. Tanto dunque
io posso odiar voi per questa caggione, quanto me
medesimo, quanto ero pilt giovane, pil putto, men
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saggio e men discreto. Cossi, in loco ch’io mi
dovrei adirar con voi, vi compatisco, e priego lddio,
che, come ha donato a me questa cognizione, (se
non gli piace di farvi capace del vedere) al meno
vi faccia posser credere che sete ciechi. E questo
non sara poco per rendervi piu civili e cortesi, meno
ignoranti e temerarii. E voi ancora mi dovete amare,
se non come quello che sono al presente piu pru-
dente e piu vecchio, al meno come quel che fui
pitt ignorante e pilt giovane, quando ero in parte
negli miei piu teneri anni, come voi sete in vostra
vecchiaia. Voglio dire che, quantunque mai sono
stato, conversando e disputando, cosi salvatico come
creato e incivile, sono stato perd un tempo igno-
rante come voi. Cossi avendo io riguardo al stato
vostro presente conforme al mio passato, e voi al
stato mio passato conforme al vostro presente, io
vi amaro, e voi non nt odiarete..... ».

Negli stessi scritti, dove pitt sembrano affermarsi
I’alto orgoglio bizzarro e I'impeto dionisiaco del-
Pinnovatore, suona, di tratto in tratto, come pausa
di dolcezza e di gentilezza, una espressione mite
e pensosa. Cosi, nella lettera al Vice Cancelliere
dell’ Universita di Oxford, colui che si proclama
dormitantium animorum excubitor; presuntuosae et
recalcitrantis ignorantiae domitor, si annunzia pro-
fessante una pia pura ¢ innocente sapienza, ¢ affe-
zionato non ai potenti, cucullati e mitrati o no, ma
a quegli la cui conversazione & pilt pacata, piil ci-
vile, pini fedele ed utile. E nella dedica degli Arfi-
coli all Imperatore Rodolfo lo vediamo evocare ed
esaltare sulle vanita, sugli errori e sulle lotte umane,
la legge di amore fra le genti. Quest’uomo, al fine,
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perseguitato si aspramente per motivi religiosi
ha fede che possa attuarsi I’ideale che tutto
Puniverso assuma unam eandamaque religionem, uno
animo, una mente, una praedicatione.

Se consideriamo tutto cid (e le citazioni si po-
trebbero moltiplicare); se penetriamo gli impeti e le
imagini e il pathos delle opere bruniane, e non di
quelle soltanto che hanno forma di poesia, trove-
remo, appunto, qualche cosa che non solo completa
la figura del Bruno e la presenta sotto insolita
luce, ma & a dirittura essenziale oltre che per la
personalita, per il senso e per il valore di alcune
dottrine del filosofo.

E un fondo di sentimentalita possente e pur
delicata; di passionalita vergine e sognante: un
che di primitivo, ingenuo, fresco che tocca e sem-
bra svelare I’essenza medesima della bonta e bel-
~lezza dell’essere e dell’umanita. Ora questo fondo
che scopriamo nell’ intima anima del Bruno, e
- che egli stesso ha definito, sopra tutto dal punto di
‘vista morale, nell’luomo, come certa natural santita,
~accanto alle sorgenti ugualmente primitive ma del

_tutto diverse, della sua potenza vulcanica di pen-
siero e di lotta, di creazione e di sterminio, ci fa
intendere, come insieme col Jurioso della verita e
della filosofia stia e possa stare il contemplativo ap-
passionato della bellezza e della poesia che, altre-
si, in quelle si sustanziano. E possiam vedere
quale suprema compiutezza assumano in tale fu-
sione, per lo spirito, essi stessi Verita, Filosofia,
‘Valori morali.

~ Senza quel fondo, noi avremmo una magnifica
affermazione astratta, unicamente astratta, dell’ot-
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timismo bruniano: «come tutto ¢ Bene cosi tutto &
da Bene, per Bene a Bene»; ma in tal posizione
non sentiremmo la calda definitiva sanzione d’una
verita e realta vissuta, diventata, di metafisica,
umana.

Senza tener conto di quell’ essenza dell’ anima
bruniana, noi non potremmo capire quanto di puro
e di profondo v’é nella visione culminante dell’ u-
nita universale, del ternario indissolubile di Ente,
Vero e Bene; quanto di puro e di profondo v'e
per la personalita stessa del poeta e del filosofo
instauratore, in quel tuffarsi e immedesimarsi ele-
mentarmente nella rinnovata e purificata natura;
in quel sentirsi, come egli dice con sentimento
meraviglioso che i poeti e i filosofi possono a pieno
intendere, figlio del padre Sole e della madre Terra:
nella concezione panica, insomma, che solo uno
spirito di serenita e compiutezza, non di violenza
esasperata, pud esprimere da sé e far trionfare in
forme supreme di filosofia e di poesia.

1.

Delle numerose sue opere, Giordano Bruno aveva
fatto una lista che esibi al Tribunale Veneto; la
quale perd non esiste ora allegata al processo, €
forse fu trasmessa, come congettura il Berti, dall’In-
quisizione di Venezia a quella di Roma.

. 1o ho fatto una lista di tutti 1i libri che io ho
fatti stampare e di quelli ancora che ho composti
e che non sono ancora stampati e che andavo ri-
vedendo per darli alla stampa, subito che io ne aveva
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odita, o in Francfort o in altro luoco, Ia qual
ta e lista & questa: ¢f illam exibuit. » \
Essa terminava con I'indicazione d’ un volume
ion stampato De Sigillis Hermetis et Ptolomei of
« aliorum, riprodotto da un manoscritto posseduto dal-

libro,secondo che il Bruno dichiara, non tratta dij sue
dottrine; anzi egli non P aveva peranco letto, ma a-
Veva procurato d’averlo perche Alberto Magno nel suo
libro «de Mineralibus » ne fa mentione e lo loda
dove tratta de Imaginibus lapidum, e poteva ser-
~ virgli per la giuditiaria. :
. Tutte queste opere si stendono per tre periodi;
il primo giovanile e dj preparazione, dal 1570 al
-1580; il secondo, dal 1580 al 1590 circa, in cui sij
“delineano gli indirizzi fondamental; del pensiero
_bruniano; il terzo meno definibile con precisione
'_cronologica, e che per I’ atteggiamento antiaristote-
lico e per i memorabiij proclami della nuova filo-
sofia risale pii indietro, si conclude fra il 1501 e
il 1595, troncato violentemente dalla prigionia, che
mette capo alla morte sul rogo. '

- Le prime opere del Bruno, quelle propriamente
giovanili, sono andate tutte perdute o altrimenti
non si conoscono, e POssono assegnarsi al periodo
che va, come s’ & detto, dal 1570 al 1580 circa e
che comprende le prime peregrinazioni e gli inse-
gnamenti a Noli, a Ginevra, a Tolosa.

La fermentazione e formazione dej pensiero
bruniano erano cominciate di buon ora; e ne sono
indici i sospetti ed i pProcessi iniziati sin dai primi
tempi della sua vita religiosa, quando i] Bruno con-
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sigliava ai Novizii di leggere piit tosto che le Seffe
Allegrezze, le Vite dei Santi Padri; e quando, ripren-
dendo frate Montalcino che accusava d’ignoranza
gli Eretici perché non avevano termini scolastici,
liberamente osservava che il pensiero non ha bi-
sogno, in sostanza, di termini scolastici (ed accen-
nava alle dottrine di Ario); e quando si serviva oc-
cultamente delle opere di Crisostomo e di Gero-
lamo con gli scholii di Erasmo, invano scancellati;
e quando a traverso le difficolta e i dubbii del
mistero della Trinita e dell’Incarnazione, poneva
gia i fondamenti della dottrina naturale dell’universo
e dei diritti del pensiero.

Nondimeno le prime opere, piit che rappresentare
questa fermentazione, appariscono lavori d’occasione
scolastica: come De Sphaera, composto durante I”in-
segnamento tradizionale della Sfera, che Bruno tenne
privatamente a Noli (1576), e poi anche a Tolosa;
e come De Anima, analogamente composto a Tolosa,
quando egli leggeva il testo di Aristotele (1 577-1578);
e cosi similmente forse la Clavis Magna, e certo.
Dei Predicamenti di Dio, raccolti dalle lezioni tenute .
al principiodella permanenza in Parigi (1 579), quando
espose e commentd i trenta attributi divini secon-
do la Somma di S. Tommaso. Altre opere, poi,
traggono origine, a dirittura, dal bisogno di gua-
dagnar qualche poco di danaro; come il libretto
Dei segni dei Tempi, stampato a Venezia nel
1576. |

Tuttavia, dai titoli e da quanto si puo ricavare
da notizie varie e da accenni fattine dal Bruno
medesimo negli scritti posteriori, pitt d’un indizio si
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uo cogizere degli attegglamenti futuri dello spi
to bruniano.

E plausibile supporre, come & stato fatto, che
‘nella Sfera si preludesse alle nuove dottrme co-
‘smologiche; le qualisiaffermeranno e si svolgeranno,
f'""poi, specialmente nella Cena delle Ceneri ed in ge-
‘nere nelle altre opere costruttive italiane e latine.
La deduzione di certi predicati universali nello
scritto su Dio, sequestrato dal denunziatore Moce-
‘nigo, non pud non riferirsi al carattere d’ imma-
nenza divina, contrapposto alla trascendenza; o, per
1o meno, allato piu filosofico che teologico della dot-
trina di S. Tommaso, che il Bruno dichiara espli-
‘citamente di aver meditato ed aver amato nella Fi-

“losofia, appunto, anzi che nella Teologia; su cui,
_d’altronde, dichiara la propria incompetenza.

La Clavis Magna mostra | attrazione pro-
fonda verso Vopera selvosa del divino Raimondo
Lullo; il quale, studiato con amore fin dai primi
anni, il Bruno rammenta con aperto orgoglio ai

dici veneti, fra gli autori dannati che egli a-
va presso dl se, come fonte di sua inspirazione fi-
ofica; mentre, con chiara contrapposizione, non
‘nasconde la sua antipatia per Melantone, Lutero e
Calvino, di necessita conosciuti e studiati in questo
stesso periodo. Ma questi novatori per Bruno, si ar-
restano ad una pitt bassa materia di opinioni e
contenzioni religiose e di dottrine teologiche: il che
¢ significantissimo per il pensiero che Bruno fer-
mera circa le relazioni tra Religione e Filosofia.
Nella Clavis e nei Predicamenti, dove appunto si
contrappone Lullo che tratta di materie filosofiche ai
Riformatorioltramontani che trattano di materie con-
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troverse, repugnanti ad una particolar fede, come &
detto nel quarto costituto; dove, ancora, in S. Tom-
maso si distingue il filosofo dal teologo, & eviden-
temente confermato questo aspetto importante del
pensiero bruniano.

L’ Arca di Noé, in fine, che deve, a quanto pare,
considerarsi la prima opera del Nolano e risale al
1570 quando ’autore era poco piui che ventenne,
ed in cui « ’Asino ha la preeminenza di sedere in
poppa », annunzia quello spirito satirico che scop-
piera alto e tagliente nella Cabala del Cavallo
Pegaseo, nell’ Asino cillenico, nello Spaccio e nella
Cena. Ne & trascurabile che la prima produzione
del Bruno sia questo sprazzo, perduto, di riso,
che apre il primo periodo della sua attivita ;
cosi come un altro scroscio di riso ne apre .il
secondo; il Candelaio, il quale porta il terri-
bile motto [In fristitia hilaris, in hilaritate tristis.

Il secondo periodo, che comincia dal 1580 circa, -
comprende le peregrinazioni e le permanenze feb-
brili a Parigi e a Londra, a Wittemberga e a Praga;.
ma pud dirsi periodo prevalentemente franco-inglese,
e segna una grande attivita di produzione letteraria
e filosofica, si espande in tumulto di atteggiamenti
varii e di varie dottrine per circa un decennio.

A traverso le opere pitt importanti, e trascurando
quelle di minor conto, possiamo in questo secondo
periodo notare tre indirizzi fondamentali:

1. — quello prevalentemente critico morale che
comprende oltre il Candelaio (Parigi-1582), lo Spac-
cio della Bestia trionfante (Londra-1584), la Cabala
del Cavallo Pegaseo con VP aggiunta De [’ Asino
Cillenico (LLondra-1585), e in parte il Cantus Cir-
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caeus (Parigi-1582) e similmente Degli heroici Fu-
rori (Londra-1585):

2.0 — quello neoplatonico e mnemonico-lulliano,
che abbraccia le opere, De Umbris ldearum (Pa-
rigi-1582), Explicatio triginta Sigillorum, Sigillus
Sigiliorum (Londra, 1583); De compendiosa archi-
tectura ct complemento artis Lullii (Londra-1583), De
Lampade combinatoria lalliana, De progressu et
lampade venatoria (Wittemberg, 1587), Animadver-
siones circa Lampadem lullianam (1587), Lampas
triginta statuwarum (1587), De Specierum scrutinio
(Praga, 1588).

Di piti, a questo secondo, complicato ed oscuro
indirizzo, che ha prolungamenti mnemonici-lulliani
estremi sino al 1591 nel De [Imaginum Signorum et
Idearum compositione (Francoforte, 1591) si pud ag~
giungere la tendenza mistica magica specialmente
delle opere inedite, fra cui sono, appunto, quelle che
vanno sotto il nome generico De Magia, Theses de
Magia, ed in parte anche De rerum Principiis et
Elementis et Causis, composte, secondo le ricerche
del Tocco, successivamente dalla fine dal 1589 al-
Vautunno del 1591, in Helmstadt, Francoforte e
Padova. ;

3.0 — V’e¢, in fine, I’indirizzo personale proprio e
costruttivo della nuova filosofia, che si annunzia e
s’ afferma potentemente neile classiche opere italiane
La Cena delle Ceneri, De la Causa Principio et Uno,
De I’ Infinito Universo e Mondi, le quali appariscono
pubblicate a Parigi la prima, a Venezia le altre, ma in
realta uscirono a Londra tutte e tre nel 1584, e costi-
tuiscono il momento capitale nel processo del pen-
siero del filosofo, il cuore della nolana filosofia.
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L’ultimo periodo & come di ricapitolazione e
conchiusione. In esso lo spirito delle trattazioni
polemiche aristoteliche o meglio antiaristoteliche
che si rifanno indietro di qualche anno (Libri
Pphysicorum Aristotelis explanati, Acrotismus camoe-
racensis seu rationes articulorum physicorum ad-
versus Aristotelicos - Parigi 1586, Wittemberg 1588;
Centum et sexaginta Articuli adversus huics tem-
pestatis mathematicos atque philosophos, Praga 1588 ;
Summa terminorum metaphysicorum, pubblicata nel
1595 dall’Eglino); e lo spirito alto e quasi profetico
delle Orazioni Valedictoria (Wittemberg 1588) e
Consolatoria (Helmstidt 1589) le quali, con la De-
dica degli Articoli allimperatore Rodolfo, sono
come i proclami definitivi del pensiero che ha
conquistato ed annunzia la sua piena liberta, met-
tono capo ai Poemi latini stampati a Francoforte
nel 1591, De Minimo, De Monade, De [mmenso,
che fanno riscontro al gran trittico dei Dialoghi ita-
liani del 1584, e segnano la fase culminante della
speculazione bruniana. :

Delle minori opere appartenenti all’uno o al-
Paltro di questi tre periodi non occorre partico-
larmente far cenno, e bastera siano indicate nel-
1”elenco bibliografico; come del pari bastera solo
ricordare i nomi di altri scritti che sembra abbia
il Bruno composti, il Libro delle sette arti liberali,
che dal titolo apparirebbe una specie d’enciclo-
pedia; il Purgatorio dell’ Inferno, dove sembra si
trattasse del frutto della redenzione, e potrebbe
anche pensarsi che in esso la purgazione dell’in-
Jerno corrispondesse allo spaccio del cielo; il Tem-
plum Mnemosines che doveva riconnettersi alle
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‘trattazioni mnemoniche, e il Libretto di conginrationi
‘che il delatore Mocenigo aveva trovato e seque-
‘strato fra le carte scritte del prigioniero e di cui
almeno, il Bruno che tutto abbandonava a quel-
'Puomo iniquo, chiedeva gli si lasciasse copia. Sta-
rebbe questo particolare ad indicar la grande im-
portanza che il Bruno attribuiva al libretto; ma
potrebbe supporsi anche, dalle parole stesse della
denunzia, che non fosse del Bruno, bensi fosse
una raccolta o compilazione, se non proprio una
trascrizione, come quella De Sigillis Hermetis che
chiudeva la lista degli scritii redatta dal Bruno
medesimo e consegnata ai giudici di Venezia.

Esteriormente considerate, le opere bruniane
appariscono con forme singolari di titoli, di motti,
di esplicazioni e didascalie, con introduzioni e de-
dicatorie amplissime, talvolta con oscuri preludii
poetici, ed in uno stile strano e nervoso, ora di
una nudita estrema, ora come rigurgitante di fran-
gie e di schiume. Ma tale bizzarria, che del resto
non & il solo esempio della letteratura filosofica
in genere, e specialmente del Rinascimento, non
ha quasi nulla di artificioso e di calcolato, come
a taluno & parso; invece sgorga cosi spontanea
ed ingenua dal carattere complesso e multiforme
dell’autore, e in gran parte dalla natura stessa della
materia trattata e dagli intenti di divulgazioni e
d’ affermazione nuova, che finisce col dare un ca-
rattere profondamente suggestivo all’insieme di que-
ste opere.

Specialmente le trattazioni lulliane, mnemoniche
e magiche, per la sostanza e come quelle che ca-
dono in massima parte nella fase mistica e neo-
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platonica del pensiero bruniano, presentano pii
accentuate le note di siffatta singolarita; mentre le
opere costruttive che segnano il periodo di svolgi-
mento positivo della filosofia del Bruno, appari-
scono di maggiore semplicita e gravita, ed acqui-
stano una intensita e potenza straordinaria di espres-
sione, come i dialoghi italiani del 1584 ed i poemnti
fatini del 1591. Questi due gruppi, che accolgono
le opere pilt solenni e filosoficamente importanti,
sembrano costituire due imponenti emergenze di
isole alte e verdi, pieni di limpide vene e di selve
frondose in mezzo all’urto ed al risucchio vasto di
un oceano strano e misterioso di onde, di creste,
di spume, di scogli, e di caverne risuonanti di
enigmi, popolate di mostri.

Le fantasie oscure e glj avvolgimenti strani e la
greve aura magica e mistica delle opere mnemo-
niche e lulliane circondano quei due gruppi forti
e netti di visione e di costruzione nuova; ma pin
che ad infettarli, riescono ad accentuarne il rilievo,
la forza e il significato.

A traverso questi periodi, in mezzo a queste forme,
accanto ad una incalzante critica dell’ aristoteli-
smo e ad un atteggiamento risolutamente avverso
alla tradizionale metafisica, sifa strada il processo
fondamentale dello spirito bruniano, come ha si-
curamente dimostrato Felice Tocco (checché ne
pensino altri), dal misticismo neoplatonico a quel
puro naturalismo positivo, che possiamo dire pre-
socratico; il quale & il punto di conversione a cui
tende, del resto, come per un necessario moto dia-
lettico, tutto il pensiero della Rinascenza, da Te-
lesio, primo esplicito termine di partenza, a Bruno,
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termine complesso di culminazione, a Spinoza, ter-
mine luminosamente risolutivo.

HI.

L’ espressione essenziale e compiuta della fi-
losofia di Giordano Bruno si ha, dunque, sopra
tutto nei Dialoghi italiani e nei Poemi latini; intorno
ai quali ondeggiano e in cui talora anche tentano
di insinuarsi le fantasie delle altre opere e delle
altre fasi accennate del suo pensiero. E " Autore
medesimo ad essi riduce sostanzialmente la nola-
na filosofia ; di cui canta pit volte le lodi, con
impeto di entusiasmo, con alata inspirazione, e con
viva compiacenza, non per "opera propria, ma per
la verita che crede d’aver con essa conquistata e
fermata per I"avanzamento e per la dignita dello
spirito umano.

Ora chi ben consideri il processo indicato del
pensiero bruniano a traverso le varie opere ed in
relazione alle varie fonti, potra cogliere due motivi
centrali, che insieme concorrono ad una totale
unita: I’ uno d’ordine pitt generale e diciamo
pit filosofico, I’altro pilt particolare e scientifico.
Diversi per elementi intrinseci, per materia e com-
plessita, essi tuttavia non sono distinti rigidamen-
te; e sono tali che quello pilt semplice e piu par-
ticolare finisce per essere come il motivo risolu-
tore e chiarificatore del primo. E se ne costituisce
la complessita stupenda della nuova intuizione decl
mondo.

Il primo motivo concerne il concetto, il valore,
la legge della realta; la quale dispogliandosi dei
caratteri metafisici e mistici che avevano contrasse-
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gnato le dottrine medioevali, ed in parte avevano
trovato un’eco nel neoplatonismo iniziale del Bruno
stesso, si afferma come realta naturale, libera abd
extra d’ogni trascendenza, esente ab intra d’ogni
essenziale dualita. Motivo, dunque, profondamente
complesso e filosofico, che implica e trae seco,
per cosi dire, tutto il processo storico della Rina-
scenza tendente ormai, quasi con accelerato ritmo,
alla riconsacrazione della Natura; che si avviva
nella lotta, ormai senza Qquartiere e risolutiva,
contro 1’ aristotelismo ; e che trova nel Bruno
quell’alto vigore speculativo, onde non pur con
la distruzione ma con una radicale trasformazio-
ne dei concetti e degli elementi metafisici me-
dioevali ed aristotelici, la realta si pone in sé& e
per se, assolutamente, causa principio et uno. La
trascendenza si dissolve nell’ immanenza, “senza
resto; Dio non & piu Dio fuor delle cose. Ma-
teria e Forma disciolgono la loro dualita me-
tafisica, in una indissolubilita potenziale ed attuale
infinita. v

E una profonda innovazione di principii gene-
rali, di concetti e dottrine; la quale, perd, & resa
storicamente e teoricamente pil effettrice e feconda
dall’ intervento dell’ altro motivo accennato d’or-
dine scientifico: la mobilita della terra. _

Le intuizioni e le supposizioni piti antiche, i
sussidii recati dalle ricerche e dalle scoperte astro-
nomiche di Eliseo, di Cornelio Gemma, di Tycho
Brahe mettono capo alla teoria copernicana;
ma questa in Copernico stesso & pur sempre un
dato scientificamente particolare. Lo vede e lo
segnala chiaro ed aperto il Bruno nel punto me-
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.desimo in cui, con intensa venerazione, fa le lodi
. del Copernico.... « per che lui piu studioso de la
-matematica che de la natura, non ha possuto pro-
fondar sin tanto, che potesse a fatto toglier via
le radici d’inconvenienti e vani principii, onde per-
fettamente sciogliesse tutte le contrarie difficolta e
venisse a liberar e sé et altri da tante vane inqui-
sizioni ne le cose costanti e certe ».

Ora in Bruno il dato particolare e scientifico so-
spinge ad una totale visione rivoluzionaria del mon-
do, e determina una innovazione ab imis dei con-
cetti e principii ontologici, gnoseologici e morali.

Sotto la funzione ardentemente risolutiva di
quella scoperta della scienza si riproduce, per cosi
dire, in termini di maggiore concretezza, la trasfor-
mazione generale gid accennata. Si dissolvono le
barriere di trascendenza e dualita fra Cielo e Terra,
- Motore e Moto, Centro e Circonferenza. fa nega-
. zione della mobilita sovrana del Sole e della im-
-~ mobilita schiava della Ter ra; deila superiorita del
- Cielo e della inferiorita del Mondo sottolunare
‘rende quasi tangibile la trasformazione e nello
. stesso tempo, piut viva, pilt ricca, piit piena. Tutto
& uno, identico nella sua assolutezza e -nella sua
infinita: per entro questo tutto unico ed identico
freme il dramma del molteplice e si svolge la
dialettica dei contrarii; ma, insomma, v’é unita, iden-
tita, infinita, assolutezza del Naturale. E tutto, per
cosi dire, si naturalizza in questa riduzione, in cui
la vastita filosofica si accoppia alla concretezza
scientifica. Persino tendono a naturalizzarsi quegli
elementi oscuri che trae seco, inevitabilmente, nel
processo di riduzione, il trascendente, il divino. E
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lo stesso senso mistico e magico che circola nel-
P universo nuovo, ¢, comunque torbido e impuro,
senso di naturalita; le stesse ombre neoplatoni-
che, le fantasie mnemoniche e lulliane, le suggestioni
del pensiero cusano, singolar complesso che forse
serve come di mediazione fra le due trasformazioni
accennate, sono investite di un penetrante soffio
di positivita. E cosi & posto il nuovo Ente, oggetto
della nuova Filosofia.

Questo, dunque, € il punto fondamentale della
filosofia di Giordano Bruno. A cui mette capo,
col processo storico del pensiero del Rinascimento,
il processo personale del pensiero bruniano: sia
nell’ aspetto pitt generale ed obiettivo, per cosi dire,
della duplice riduzione accennata, filosofica (cri-
tica e costruzione antiaristotelica) e scientifica (in-
tuizione copernicana e sua utilizzazione); sia nell’ a-
spetto pilt particolare onde il Bruno ¢ sospinto dal
misticismo neoplatonico al monismo riproducente
la chiarita. la forza e la bellezza dello spirito pre-
socratico.

La conclusione che si trae dal concorso di questi
elementi varii e complessi ¢ che la nolana filosofia
& innanzi tutto filosofia naturale; dell’Ente assolu-
tamente naturale, primo, unico, tutto.

Ora, appunto perche tale, questo Ente sorto a
sostituire il vecchio mondo finito, relativo e dua-
listico, sorretto e dominato da forze e da voleri tra-
scendenti; I’ Ente che ha assorbito trasfuso in se,
naturalizzandolo, ogni principio di potenza e d’ at-
tivita eteronoma, non & qualche cosa di greve e
d’inerte; ma € una stessa potenza ed attivita, un
unico dinamismo: essere e divenire inesauribil-
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mente fecondo; natura naturans e natura naturata,
all’infinito: la divina Amfitrite, fonte d7 nameri, di
tutte specie, di tutte raggioni, che é lu monade, vera
- essenza de [’ essere di tutto.

Ma non & questo solo; non ¢ solo nel suo es-
sere e nel suo agire; non ¢ dramma e tragedia
che si svolge eternamente nell’ abisso ineffabile di
sé, in s&. E anche riconosciuto come tale; dramma
e tragedia non ciechi e ignari, bensi, per cosi dire,
consapevoli: I’ ente, cioe, non & solo nell’ essere
oggettivo, ma ancora nell’altra forma dell’essere
che ¢, in certa guisa, "essere soggettivo; ossia
¢ nella conoscenza, ed ¢ nella valutazione. Onde
si da il ternario indissolubile :

Pessere in s&, propriamente VEnte;

I"essere nella conoscenza, il Vero:

I’essere nella valutazione, il Bene. .

Non possediamo una definizione e tanto me-
no una deduzione rigorosa di questi termini del
ternario sublime; ma tumultuariamente il Bruno vi
accenna e v’insiste, e questi accenni si possono ri-
durre a due gruppi: Puno di vedute e dottrine di pro-
pria essenza filosofiche, o se si vuole metafisiche
nella forma; Paltro di carattere, pure formalmente,
teologiche — ma entrambi di un comune profondo
senso naturalistico e positivo.

Nel primo gruppo trovano posto numerosi passi
specialmente della Causa, che raccoglie e raffina
idee varie, e antiche e medioevali, sulla dottrina
dell’ Anima del mondo; onde I’Ente non e solo
materia e corpulenza, ma & altresi spirito e vita,
- nella potenzialita sua; possibilita assoluta ed af-
-0 — forma od anima, materia o corpo — cosa
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'nte, massimo, ottimo. L’ anima del mondo é il prin-
sipio formale costitutivo dell’universo; per modo
~he con Vesistenza corporea stanno la vita e il
senso, e col senso la intelligibilita e la intelligenza,
s manifestazione suprema, il Soggetto; onde diciamo
nel corpo tre cose: primo I’ Intelletto universale, in-
sito nelle cose, secondo, I’ Anima vivificatrice del
tutto, terzo il Soggetto.

Determinazioni, forse piut decisive, si possono co-
gliere 1a dove il Bruno & necessariamente condotto,
nell’ indiscutibile accennato processo di riduzione
dalla trascendenza alla immanenza, a porre le sue
nuove vedute ontologiche in relazione con le dot-
trine teologiche.

Escluso dalla trattazione filosofica (che & quanto
dire escluso in modo assoluto, quantunque verbal-
mente si mantenga per altra trattazione e compe-
tenza; la quale, in fin dei conti, essa stessa viene
annullata per essere esclusa dalla filosofia e dalla
ragione) il primo principio sopranaturale, la di-
vinita immanente, o naturalita assoluta, si presen-
ta con quegli elementi essenziali. Si che nella in-
terpretazione della Trinita a cui & condotto nel
processo veneto il Bruno (che con stupefacente
franchezza riguarda Dio nella Trinita — osserva
il Tocco — non al modo dei teologi, ma come fa-
citore del mondo), dice capire in essa, cioe neli’ uni-
verso tre attributi potentia, sapientia, bonta; ovvero
Mente, Intclletto, Amore. Onde le cose hanno prima
Dessere..., dappoi U’ ordinato essere et distinto per 1
ragione de [’ intelletto, terzo la concordia et simitria
per raggione de I’amore......

Ma nel De Minimo sembra culminare lo sforzo
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e dal vero e dal bene, ma deve fare delle tre una
sola e medesima cosa. :

Cosi sono compiutamente determinati P obietto
ed il processo della nuova filosofia, in tre momenti
che, in certo modo, possiamo dire dialettici: la
posizione fondamentale dell’Uno; la penetrazione
e divisione analitica dei suoi aspetti e si potrebbe
dire dei suoi attributi; la ricostituzione superiore
e sintetica della loro unita. E la Filosofia ¢ con-
cezione, penetrazione, contemplazione di questo Uno
e di questo Molteplice; in sé, come pura esisten-
zialita ; e nel soggetto come conoscenza teoretica,
e come valutazione morale

Pertanto essa &, innanzi tutto, filosofia prima o
filosofia dell’ente reale, cioe filosofia della Natura.
E, poi, filosofia del Vero o dottrina della cono-
scenza; e infine, filosofia del Bene o Etica. E questa
veramente la distinzione importante della filosofia,
che riflette Pintimo e indiscutibile pensiero bru-
niano. E la prova chiara ne & data da quell’af-
fermazione precisa della Causa, dove si dice che
Puno & termine e scopo d’ogni contrastazione
naturale. E poiché uno & Ente, Vero, Bene, la
sua contemplazione non puo non essere contem-
plazione e filosofia dell’Ente, Vero e Bene. 1l che
fa per Puomo, come si dichiara negli Eroici fu-
rori, U’ eccellenza della propria umanitade.

Questo termine e scopo vien perseguito, sia pu-
re tra oscurita e bizzarrie, a traverso tutte le opere,
a cominciare dalle lulliane; dove ¢& vagheggiata,
con suggestiva intuizione superiore, di fronte alla
metafisica che genericamente abbraccerebbe Pente
universale indeterminato, guaedam unica generali-
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orque scientia, che comprenda 'universo nellasua de-
terminatezzalogicae reale,’ens rationis cum ente reali.

E ovvio che, innanzi alla sostanzialita di que-
ste vedute bruniane, ogni altro accenno di parti-
zione pit o meno tradizionale (come quello nelle
opere espositive di dottrine aristoteliche, Figu-
ratio Aristotelici physici auditus, e Libri Physico-
rum Aristotelis explanati) abbia valore ristretta-
mente dichiarativo, estrinseco e formale, con qual-
che intenzione metodica. E ne & conferma la Di-
visio universae Philosophiae; dove la distinzione
della filosofia contemplativa (e per esser determi-
nata come contemplativa lascerebbe gia fuori qual-
che altra considerazione) in Fisica, Matematica e
Metafisica, per quanto abbia, sotto altro riguardo,
molta importanza, riflette piti la distribuzione e re-
lazione particolare dei soggetti e dell’ ordine della
trattazione, che non la sistematica articolazione della
filosofia stessa.

Le abbondanti enumerazioni della citata Divisio
lo dimostrano: « Prima est de rebus naturalibus,
secunda de mediis, tertia de divinis. Prima est de
iis quae, apud nos fiunt atque sunt, secundo de eo-
rum numero et mensura atque momento, tertia de
eorumdem causis... Prima de Subsistentibus, secunda
de Inexistentibus, tertia de Persistentibus. » Tanto
pil, in quanto tali enumerazioni, se ben si consideri,
singolarmente richiamano quella clavis della trilogia
dei poemi latini, nella quale si tratta di soggetti e di
relazioni particolari; oltre che della successione
delle tre opere, a cui presiede, piltt che altro, con
un senso tutto bruniano di simmetria, un atteggia-
mento speciale dello spirito investigatore. « In primo
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volumine studiose cupimus, in secundo incerti que-
rimus, in tertio clarissime invenimus. In primo plus
valet sensus, in secundo verba, in tertio res. Pri-
mum est circa nobis innata, secundum circa audita,
tertium circa inventa. Primum in methodo certe
mathematica, secundum (ut licet) divina, tertium
vere naturali.... ». E ben chiaro che trattasi d’una
considerazione filosofica da un punto di vista spe-
ciale; non dell’organismo totale e vivente della Fi-
losofia; la quale, pertanto, secondo la pii1 profonda
visione bruniana, resta triplice ed unica nella tri-
plicita ed unita del suo obietto universale: Filoso-
fia dell’ Ente, del Vero e del Bene.

*
S fed

La concezione complessiva dell’ Ente, quale ri-
suita da cido che si & detto e dai passi indicati del
Bruno, giustifica la determinazione di quella filo-
sofia come filosofia prima e filosofia naturale in-
sieme; e se pure tale giustificazione dovesse inten-
dersi solo (¢ non ¢&) d’ordine pratico e per cosi
dire storico, sarebbe pur sempre fondamentale.

L’Ente che & reale e razionale insieme, che¢ &
quasi sinonimamente Ens e Mens, & di sua intrinseca
ragione, e si pone di per s&; € primum universal-
mente, assolutamente; ab eo, dunque, initium.

Ne alcuncheé toglie a questa posizione filoso-
fica il fatto che nella determinazione di tale filo-
sofia prima, concorra anche la detta ragione pra-
tica o storica. Certo & che la primalita del principio
astratto o della realta trascendente si riduce e dis-
solvesi nella primalita dell’ essere reale naturale; la
metafisica si risolve nella filosofia della natura, e
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questa, a sua volta, nella singolare visione bru-
niana, in quella specie di discesa dell’ Ente; la quale
non ¢ da intendere in senso metafisico (malgrado
I"accenno del raccoglitore delle sue reliquie, I’ Egli-
no, nella introduzione alla Suamma Terminorum
Metaphysicorum), e costituisce, in ampio senso,
la nuova cosmologia.

Cio che, considerato per seé stesso, nelle sue
forme e, in parte, nelle fonti da cui deriva o da cui
prende colorito, sembra una densa nuvola metafi-
sica, si discioglie o si trasmuta profondamente in-
torno ed a contatto del suo nucleo centrale di na-
turalita. Quando il processo di trasformazione del
pensiero bruniano & compiuto, e !’autore, come
dice stupendamente nella Cena delle Ceneri, dando
principio a rinovar [I’antica filosofia si sente ne la
mattina per dar fine a la notte, e non ne la sera
per donar fine al giorno; quando, superate tutte le
incertezze e le possenti suggestioni della notte,
“egli si rifaceva con lo spirito al luminoso mattino
del pensiero degli antichi (e ben osserva il Tocco,
che per antichi il Bruno intendeva tutti i filosofi
all’infuori di Aristotele, tra i quali non sapeva
scoprire differenze se non lievi, e tali da non alte-
rare il fondo comune delle dottrine) il nucleo ac-
cennato ha gia disciolto ed assorbito I’ alone delle
parvenze metafisiche, ed ha messo a nudo i suoi
resurgentis veritatis semina,come il filosofo dice nella
conclusione dell’ Acrotismus. Ma anche quando quel
processo non ¢ compiuto, e forse anche avanti
che sia iniziato, lo schema dell’universo bruniano
ha piu tosto formalmente che non sostanzialmente,

PROFILY — Erminio Troilo 4
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in verita, un punto di partenza, o termine primo
frascendente, transnaturale. :

I”emanatismo, la discesa dell’ente, le figurazioni
della luce per sé, e del riflesso, vestigio ed ombra,
comunque sentano della perturbatrice mistica vi-
sione neoplatonica, non riescono in realta mai
a costituire nel pensiero del Bruno un vero e
proprio dualismo. Contrapposizioni infinite nella
ricchissima tavolozza bruniana, dualita sostanziale
no; per lo meno, discutibilissima. Tantoc & cio
vero che lo schema dualistico formalmente ri-
corre non solo nei dialoghi italiani De¢ la Causa
e De [’Infinito, ma persino nella trilogia latina;
nelle opere, in una parola, in cui la filosofia bru-
niana ha sua formula essenziale e suprema, o, me-
glio ancora, certissima sua anima, I’ anifa.

Quelle parvenze e ricorrenze non possono trarre
in inganno alcuno. Come abbiam accennato, nel pro-
cesso storico del pensiero bruniano, il termine e prin-
cipio estrinseco trascendente viene sempre pin ridu-
cendosi e dissolvendosi nel nucleo della realta natu-
rale. E quando quel processo & compiuto con la
schietta affermazione dello spirito dei filosofi an-
tichi, di quel termine non resta piu nulla. O se
qualche cosa resta, resta un nome, un fantasma —
che ontologicamente ¢ contradetto ed eliminato
dall’assoluta infinita posizione dell’ente reale —
gnoseologicamente e dichiarato inattingibile, impos-
sibile e nullo — e, insomma, lasciato fuori di quella
realta che & razionalita e di quella razionalita che &
realta; lasciato, cioeé, con tutte le sue mortali con-
tradizioni alla fede di chi crede. Ed é& superfluo
avvertire che queste ed altre determinazioni che
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-agli incauti potrebbero parere di sapore hegeliano
non hanno, in realta, nulla di cid; non fosse altro
per la posizione storica e per I’indole del pensiero
del Bruno.

‘ La filosofia dell’ente e, dunque, innanzi tutto fi-
losofia dell’ente reale; della natura, dell’ universo
e del mondo, come & detto nelle Asserzmm — osti-
che ai peripatetici, e designate pili per contrappo-
sizione che per concordanza essenziale, come pita-
goriche e platoniche — aggiunte al catalogo degli
articoli dell’ Acrotismus camoeracensis : Filosofia Na-
turale, cioce, e Cosmologia.

« La Natura e (riproduciamo dalle Assertiones)
sempiterna ed individua essenza... agente per in-
sita sapienza; la quale, benché tutto diriga a
certo fine, non & condotta da alcuna visione o
proponimento. E dalle cose meno perfette pro-
gredendo alle piu perfette nel produrre il mondo,
‘se stessa produce.... Con certe ragioni seminali da
per tutto esprime da seé, necessariamente, certe
~forme, inesauribilmente.... E essa vivente arte come
~una potesta intellettuale dell’anima, non aliena, ma
.jfamp‘ria non estrinseca, ma intrinseca, non per ele-
zione tale ma per essenza, in perpetuo foggiatrice
della materia; e non gia come lo statuario che,
esternamente, con processi e con strumenti opera....
E P’Universo & uno infinito composto di sostanza
mcorporea € corporea, sensibile ed insensibile; I’ ente
pitt capace e perfetto di tutto, la cui sostanza intel-
ligibile ¢ tutta e sola sempre e dovunque, insof-
ferente d’ogm divisione, costituita sopra la provvi-
denza »: di quella provvidenza stessa di cui pure
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in qualche Iuogo, la natura & adombrata come
strumento.

A questi articoli — benché non ricordati espli-
citamente insieme con il richiamo fatto ai poemi
latini e, cosa singolare, al De compositione ima-
ginum, nel processo veneto — sembra riportarsi
il Bruno quando riassume la sua dottrina e spiega
la sua intenzione. « La qual, insomma, & ch’io tengo
un infinito universo, cioé effetto della divina po-
tentia, percheé io stimavo cosa indegna della di-
vina bonta et potentia, che possendo produr oltra
questo mondo un altro, et altri infiniti, producesse
un mondo finito, si che io ho dichiarato infiniti
mondi particulari simili a questo della terra, la
quale con Pitagora intendo uno Astro, simile allo
quale ¢ la Luna, altri Pianeti et altre stelle, le qual
sono infinite; e che tutti questi corpi sono mondi
€ senza numero, li quali costituiscono poi la uni-
versalita infinita in uno spazio infinito, e questo se
chiama Universo infinito, nel quale sono mondi
innumerabili: di sorte che ¢ doppia sorte de infi-
nitudine, di grandezza dell’universo e di moltitu-
dine di mondi, onde indirettamente s’intende essere
repugnata la verita secondo la fede. Di pitt in que-
sto Universo metto una providenza universale in
virth della quale ogni cosa vive, vegeta et si move
e sta nella sua perfezione.... »

Tutto questo universo, con la sua moltepli-
citad e con i suoi contrarii; con la sua materia e
con la sua forma; con la provvidenza e luce, con
i suoi effetti, vestigii ed ombre; con la potenza
e con I’ atto, si riduce sotto i tre punti, essenziali
alla considerazione filosofica, accennati nelle peripa-
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teticis imperviae assertiones: Legem, ludicium, Iusti-
tiam; la Legge, il Giadizio, la Giustizia; la neces-
sita intrinseca cioe dell’ universo, che coincide, poi,
con la liberta, del suo essere e della sua potenza
assoluti; la cognizione che Villumina; la valutazione
che ne ricostituisce con piu alto valore I’armonia
suprema. E poiché tutto questo si svolge nel cer-
chio dell’ assoluto infinito, tutto si riduce ad uno.

E il punto fondamentale della filosofia del Bruno.
Che, pero, pur essendo tale, non I esaurisce; ma
n’ €& quasi la premessa generale, che percid a molti,
erroneamente, appare d’ essenza metafisica. Non ’e-
saurisce e non ¢ fine a sé stesso; ché anzi, come &
esplicitamente detto nel sommario della Causa, non
serve che d’introduzione, d’isagogia, alla pili spe-
ciale ed appropriata cognizione delle cose; o, meglio
ancora, quasi nel proprio seme, contiene ed im-
plica la moltitudine de le conclusioni della scienza
naturale; di quel vero naturale che solo non & re-
pugnante.

Cosi in piena luce appariscono, a traverso lo stu-
pendo disegno introduttivo dei dialoghi della Causa
Principio et Uno (il quale, possiamo aggiungere,
con il concetto supremo di unita, n’ & pure il disegno
sintetico conclusivo) il vero carattere ed il valore di
questa scienza e filosofia naturale ; della nuova co-
smologia bruniana.

E sopra tutto per tal rispetto si discopre il si-
gnificato nuovo di essa; la quale, proprio in virtia
della sua pura e assoluta inspirazione di ricon-
sacrata naturalita, ha la sua profonida ripercus-
sione rivoluzionaria nel suo tempo, e nello spirito
umano.
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I massimo valore della filosofia si sposta dalla
religione alla scienza, da Aristotele a Copernico;
onde la innovata cosmologia non & gia scienza
particolare ; ma & assolutamente la nuova filoso-
fia. E il Nolano pud dire di aver con essa « di-
sciolto I’ animo umano e la cognizione, ch’era
rinchiusa ne 1 artissimo carcere de !’aria torbu-
lenta, onde a pena come per certi buchi aveva
faculta di rimirar le lontanissime stelle, e gli erano
mozze 1’ali, a fin che non volasse ad aprir il ve-
lame di queste nuvole e veder quello che veramente
1a su si ritrovasse e liberarsi da le chimere di quei
<h’ essendo wusciti dal fango e caverne de la terra
quasi Mercuri et Apollini discesi dal cielo, con
moltiforme impostura han ripieno il mondo d’infi-
nite pazzie, bestialita e vizi....

« Or ecco quello ch’ha varcato I’ aria, penetrato
il cielo, discorse le stelle, trapassati li margini del
mondo, fatte svanir le fantasiche muraglia de le
prime, ottave, none, decime et altre, che vi s’aves-
sero potuto aggiungere sfere, per relazione de vani
matematici e cieco veder di filosofi volgari; cosi al
cospetto d’ogni senso e ragione, con la chiave di
solertissima inquisizione aperti que’ chiostri de 1la
verita che da noi aprir si possano, nudata la rico-
perta e velata natura... Cosi siamo promossi a sco-
prire Pinfinito effetto de I"infinita causa, il vero e
vivo vestigio de l’infinito vigore ».

Oltre la metafisica, dunque; oltre il velame
delle nuvole squarciate; a traverso l’isagogia della
intuizione monistica dell’ infinito universo, dell’ ente
reale, che ¢ assolutamente causa principio uno, la
filosofia nuova, con impeto di poesia, riguarda

s
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le lontanissime stelle, e riporta il perduto ingegno
dal cielo in terra; e non per abbassarlo, ma per
rendere libero sano e pronto lo spirito, di fronte
alla natura ed alla verita, e di fronte a sé stesso.

« Dalla qual contemplazione, se vi sarremo at-
tenti, avverra, che nullo strano accidente ne di-
smetta per doglia o timore, e nessuna fortuna per
piacere o speranza ne estoglia: onde aremo la via
vera alla vera moralita, saremo magnanimi, spreg-
giatori di quel che fanciulleschi pensieri stimano;
e verremo certamente piu grandi che que’ dei, che
il cieco volgo adora, perche dovenerremo veri con-
templatori dell’ istoria de la natura, la quale & scritta
in noi medesimi, e regolati executori delle divine
leggi, che nel centro del nostro core son iscolpite.
Conosceremo che non € altro volare da qua al
cielo, che dal cielo qua; non altro ascendere da
qua la, che da [a qua; né e altro descendere da
Iuno a laltro termine. Noi non siamo pil circon-
ferenziali a essi, che essi a noi; loro non sono pit
contro a noi, che noi a loro: non altrimenti cal-
‘camo la stella e siamo compresi noi dal cielo, che
essi loro..... 1l che considerato e compreso che
arremo, oh a quanto pilt considerare e comprendere
ne diportaremo! Onde, per mezzo di questa scienza,
otteneremo certo quel bene, che per ! altre vana-
mente si cerca ».

« Questa e quella filosofia, che apre gli sensi,
contenta il spirto, magnifica I"intelletto e riduce
Puomo alla vera beatitudine, che pud aver come
uomo, e consistente in questa e tale composizione;
perche lo libera dalla sollecita cura di piaceri e
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cieco sentimento di dolori; lo fa godere dell’ essere:
presente, e non piit temere che sperare del futuro;
percheé la providenza, o fato, o sorte, che dispone
della vicissitudine del nostro essere particolare, non
vuole né permette che piu sappiamo dell’uno, che
ignoriamo dell’altro, alla prima vista e primo ran-
contro rendendoci dubii e perplessi. Ma, mentre
consideriamo piu profondamente |’ essere e sustanza
di quello in cui siamo immutabili, trovaremo non
esser morte non solo per noi, ma neé per veruna
sustanza; mentre nulla sustianzalmente si sminuisce,
ma tutto, per infinito spacio discorrendo, cangia il
volto. E perche tutti soggiacemo ad ottimo effi-
ciente, non doviamo credere, stimare e sperare al-
tro, eccetto che, come tutto € da buono, cossi tutto
¢ buono, per buono e a buono;da bene, per bene,
a bene ». ‘

Questo & veramente grande ed alato pensiero, in
sé; ma piu grande per la funzione storica, dissolutrice
rinnovatrice, che compie. Ed & importante, altresi,
perchée in virtih della stessa posizione di tal filo-
sofia dell’ ente (che si riassume al fine in tre punti:
superamento della metafisica; sua sostituzione con
la intuizione della realta naturale unica ed infinita
approfondimento cosmologico di questa) si annun-,
zia la nuova posizione gnoseologica dello spirito;
si delinea il secondo aspetto del problema filosofico
complessivo; si pone, cioe, il problema del Vero.
Ma non questo solo. Poicheé, la distruzione dei vecchi
valori metafisici, inerenti alla posizione dello spi-
rito nel dualismo e di fronte al trascendente; la
sostituzione della nuova intuizione monistica, cam-
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biano di necessita radicalmente, il senso ed il va-
lore stessi dell’ universo.

Anche qui interviene la caratteristica funzione
del rinnovamento cosmologico, ed esplica la sua
azione decisiva, con la sua stessa essenziale par-
ticolarita accennata, in ordine alla trasformazione
profondissima della posizione dell’uomo di fronte
alla nuova legge, all’essere e al divenire, al con-
tingente ed all’eterno dell’ universo, su cui insiste
con impeto il Bruno; e si ha, in fine, la corrispon-
dente profonda trasmutazione dei valori morali.

In tal guisa, dal problema cosmologico dell’ Ente.
discendono il problema della conoscenza ed il pro-
blema morale; che si rivelano, pertanto, quali sono,
- aspetti diversi e inscindibilmente connessi di un
unico problema filosofico.

e
* =

Se tutto I’ universo ha in sé& diffuso imma-
nente il principio animatore della vita e del senso,
se il pensiero & insito nel mondo, e si convertono
in fine i termini, Ens e Mens, la conoscenza non
‘pud essere che una funzione naturale, un processo
“dell’ attivita stessa della realta. Ed & un processo
‘ascensivo, come ¢ ascensivo tutto il processo della
realta, se I’ attivita e esplicazione e complicazione
molteplice inesauribile dionisiaca dell’ unita fonda-
meniale indistinta, e se questa legge fondamentale
dell’ unita, appunto percheé tale, esige che a tra-
verso la moltitudine delle forme esplicate e com-
‘plicate essa non si neghi e si distrugga irrigiden-
dosi nella molteplicitd stessa; ne si riproduca come
‘unita indistinta iniziale (cid che sarebbe assoluta-
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mente impossibile e contradittorio). Onde il processo’
& vero processo, e s’impone il momento superiore
dell’ unita sintetica. Di tutto cid il Bruno da quasi
miticamente lo schema nella successione del Mi-
nimo, della Monade e dell’ Immenso, e la sua for-
mula esplicita in un classico passo de la Causa
Principio ¢t Uno dove si proclama che la Natura,
e P Intelletto, concordemente da I’ unita procedono al-
U unita passando per la moltitudiue di mezzi. \’ &
processo ascensivo, dunque, anche del conoscere;
del quale possono stabilirsi tre momenti psicolo-
gico, dialettico, razionale.

La gnoseologia psicologica si fonda elementar-
mente sul senso, il quale a sua volta palpita ed
emerge nella fonte stessa della vita e dell’ essere.
Forma oscura e primitiva, incerta e come dormien-
te della coscienza, il senso sempre pit si affina ed
integra, divenendo di inferiore superiore e costi-
tuendo come la spina dorsale e la forza ascenden-
te della conoscenza. La quale integrazione evolu-
tiva si compie a traverso forme e attivita impor-
tantissime e cioe della Immaginazione, della Fan-
tasia e della Memoria; di cui le due prime sono
quasi facolta che danno ali al senso, e sollevandolo
dalla immediatezza delle impressioni che lo determi-
nano, formano un primo orizzonte, che si puo ap-
pellare pin largamente e vivamente spaziaie. Mentre
la terza facolta, la Memoria assume una importanza
capitale oltre che per le pitt o meno visionarie ap-
plicazioni pratiche trattate dal Bruno, per la sua
stessa funzione teorica; onde all’orizzonte spaziale
del senso e delle prime forme dell’ attivita psichica
si aggiunge la essenziale organizzazione di questa
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nel tempo, e con essa quindi, la vera consistenza
e continuita della vita spirituale.

Alla stessa fase psicologica della gnoseologia
bruniana appartiene, quantunque a prima vista
possa apparir singolare, un altro potere della co-
noscenza; quello che il Bruno chiama Ratio co-
stituente il termine di trascendenza, per cosi dire,
dalla conoscenza sensibile alla conoscenza intellet-
tuale: Pofentia qua ex his quac sensu sunt appre-
hensa et retenta aliguid ulterius insensibile seu su-
pra sensus infertur et concluditur, et ex particulari-
ribus infertur universale et ex quibusdam antece-
dentibus quaedam consequentia, et haec cognitio di-
citur « discursus » quasi decursus ; processo discor-
sivo, dunque, che completa ormai con esplicite e
consapevoli attivita logiche il campo della cono-
scenza sensibile. In tal guisa sono nettamente de-
lineati i confini, la competenza, e la funzione del
primo grado, psicologico, del conoscere, come Bruno
stesso efficacemente riassume nelle prime pagine
~dell Infinito. :

« — A che dunque, ne servono li sensi?

— Ad eccitar la Ragione, solamente; ad accu-
“sare, ad indicare a testificare in parte: non a te-
stificare in tutto, né meno a giudicare ne¢ a con-
dannare. Percheé giammai, quantunque perfetti, son
senza qualche perturbazione. Onde la verita, come
da un debile principio e da li sensi in picciola
parte, ma non ¢ ne li sensi.

Dove dunque?
Ne I’ Oggetto sensibile, come in un spec-
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chio; ne la Ragione per modo di argomentazione
e discorso.... »

E qui comincia il secondo grado o campo della
gnoseologia bruniana, quello che si puo, racco-
gliendo le sparse note del pensiero del filosofo,
chiamare dialettico.

La facolta che vi domina & I’ /ntelletto; il quale
viene inteso e definito, come riassuntivamente ed
efficacemente puo vedersi nella Summa Termino-
rum metaphysicornum (XIV Cognitio) quale atto in-
tuitivo; ma di una intuizione che non & elementa-
re ed iniziale, bensi complessa e profonda che se-
gna P’importante punto mediano del processo cono-
scitivo: la dove, per cosi dire, la corrente sogget-
tiva e la corrente oggettiva s’ incontrano, interfe-
riscono e si fondano. « Ipse simplici quodam intuitu
recipit et habet, sicut in aureo est pretium multorum
nummorum »; ed & quasi un vivo specchio, « tum vi-
dens tum in se ipso habens visibilia ».

Un pensiero caratteristico dominante della gno-
seologia bruniana ¢ in questa tendenza a diventare
gnoseontologia, a impadronirsi dell’ una e medesi-
ma scala per la quale la natura descende alla pro-
duzion de le cose, e I’ intelletto ascende alla co-
gnizion di quelle. La qual dottrina, se ha qual-
che lontana origine alessandrina, assorge subi-
to ad un disegno superbo in virtu del quaic la
teoria della conoscenza non & una costruzione
soggettiva, astratta, per se stante, o un meccanismo
da applicarsi all’inerte obietto della realta, bensi
la viva posizione ed il vivo processo del pensiero,
onde si colgono ed in certo senso si realizzano la
posizione ed il processo della realta stessa. Che a



Giordano Bruno 61

questa visione, la quale & come un preludio di cid che
v’ha piu sostanziale e positivo nella dialettica hege-
liana, il Bruno non abbia dato forma e definizione
soddisfacenti ¢ fuor di dubbio; ma cid non diminui-
sce la importanza del tentativo, che va dalla ricerca,
strana oscura e tormentata, di elementi categorici
del pensiero coincidenti con elementi categorici
dell’essere, nei complessi artifici e nei simboli
dei Soggetti, intenzioni, Concetti, Sigilli, Statue,
Lampade, Lucerne e simili, delle opere mnemoni-
che e sopra tutto lulliane, fino alla impressionante
affermazione della possibilita di una scienza unica
e generalissima, che abbracci ed esaurisca il pen-
siero e 1’ essere, ens rationis cum ente reali.

La base di questa scienza dialettica (non me-
tafisica, come di proposito sembra avvertire il
Bruno nello stesso passo famoso della Compendio-
- sa Architectura) & data, appunto, dall’intelletto che
nel suo atto intuitivo &, in fin dei conti, processo
unificante di qualsiasi molteplicita; gquo fandem
multitudo, cuiusqumque sit generis ad simplicem re-
. duci possit unitatem.

‘Ma il processo unificante non ¢ la unificazione
compiuta. E questa, che & " apice della gnoseolo-
gia bruniana, si ha nella terza fase che si puo
chiamare puramente razionale, dove esplica I’ atti-
vitd sua suprema la Mens; dove la verita non ap-
pare, come nel grado psicologico della conoscenza,
quale immagine dell’ oggetto sensibile o in forma
d’ argomentazione e discorso; non appare, come
nel grado dialettico, per modo di principio o di
conclusione, bensi come verita vivente. Qui il pro-
cesso conoscitivo dalla rappresentazione e descri-
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zione, dalla dimostrazione e conclusione, dalla di-
stinzione e unificazione, trapassa al vivo atto sem-
plicissimo unico, e dalla linearita del processo ascen-
sivo e relativo, proprio dei gradi inferiori del co-
noscere, dalla prosecuzione infinita della ciclicita
dell’ intelletto si appunta al cenfro infinito, e attinge
I’assoluto.

Si potrebbe chiedere: Non abbiamo qui abban-
donata la sfera della conoscenza umana per en-
trare, condotti da sottile rapimento metafisico,
nella sfera della conoscenza divina?

Se esaminiamo bene «il grado delle intelligenze »
che il Bruno espone alla fine della Causa, pos-
siam rispondere che qui si celebra e suggella esclu-
sivamente, la piu alta potenza umana. « Quindi & il
grado delle intelligenze; perche le inferiori non
possono intendere molte cose, se non con molte
specie, similitudini e forme; le superiori intendono
migliormente con poche; le altissime con pochis-
sime, perfettamente. La prima intelligenza in una
idea perfettissimamcnte comprende il tutto ». _

In un’idea perfettissimamente comprendere il
tutto, € 1P"assoluto della conoscenza; ed € cono-
scenza umana. Perche nella graduazione di cui ora
si tratta segue la mente divina: ma essa, a ben
considerare, ¢ fuor della conoscenza, in quanto in-
tendere senza specie alcuna non € gia conoscere,
ma pit tosto unita ontologica di cio che intende
e di cio che ¢ inteso.

Del resto Bruno stesso, altrove, finisce per iden-
tificare nella Mens la mente umana e la mente di-
vina; e fissa, cosi, quella audacissima equivalenza
ed eccellenza gnoseologica, che riprodurra con evi--
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dente impronta dello spirito bruniano, Galileo
‘Qalilei. Il guale, nella giornata prima dei Mas-
simi sistemi dice, <« il modo col quale Iddio
conosce le infinite proposizioni, delle quali noi
conosciamo alcune poche ¢ sommamente piil ec-
cellente del nostro, il quale procede con di-
scorsi e con passaggi di conclusione in con-
clusione, dove il suo € di un semplice intuito;
e dove noi per esempio, per guadagnar la scien-
‘za d’ alcune passioni del cerchio che ne ha
infinite, cominciando da una delle pili semplici e
quella pigliando per sua definizione, passiamo con
discorso ad un’altra, e da questa alla terza e poi
~alla quarta ecc., I"intelletto divino con la semplice
apprensione della sua essenza, comprende senza
temporaneo discorso, tutta la infinita di quelle
passioni; le quali anco poi in effetto virtualmente
si comprendono nelle definizioni di tutte le cose,
e che poi finalmente per essere infinite forse sono
una sola nell’ essenza loro e nella mente divina:
il che né anco all’intelletto umano & del tutto in-
~cognito, ma ben da profonda e densa caligine
‘adombrato; la quale viene in parte assottigliata e
chlanficata, quando ci siamo fatti padroni di al-
cune conclusioni fermamente dimostrate e tanto
speditamente possedute da noi, che tra esse pos-
siamo velocemente trascorrere... ». Ed aggiunge, di-
stinguendo la conoscenza intensivamente ed esten-
sivamente, « pigliando I’ intendere infensive, dico che
I'intelletto umano intende alcune proposizioni cosi
perfettamente e ha cosi assoluta certezza, quanto se
n’ abbia la stessa natura; e tali sono le scienze mate-
matiche pure, cioé la geometria e I”aritmetica; delle
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quali Pintelletto divino ne sa bene infinite proposizio-
ni di pit, percheé le sa tutte; ma di quelle poche in-
tese dall’ intelletto umano, credo che la cognizione
agguagli la divina certezza obiettiva, poiché arri-
va a comprendere la necessita sopra la quale non
par che possa essere sicurezza maggiore.... Dico
che, quanto alla verita di che ci danno cognizione
le dimostrazioni ma.ematiche, ella ¢ I’ istessa che
conosce la sapienza divina.... »

A questo preludeva il Bruno; e non v’ha chi
non ne veda Pimmensa importanza. Ma se ac-
cenna egli a una sfera di conoscenza oltre la
umana, in verita essa intrinsecamente si nega come
conoscenza, percheé non pud rientrare nel grado
delle intelligenze, che si conclude (come abbiam
visto) nell’ idea abbracciante perfettissimamente il
tutto. Né si capisce come possa riferirsi a un ter-
mine estraneo a questo tutto, all’uno infinito, as-
soluto obietto della conoscenza umana e dominio
della filosofia.

Appare essa, dunque, fuori dello spirito della filo-
sofia bruniana; perche si tratta della verita sopra-
naturale, oltremondana, sopraceleste, la quale im-
plica dualita e trascendenza, che & da quello spirito
assolutamente esclusa e lasciata, quasi con lontano
intuito kantiano, alla dialettica trascendentale, alla
ragion pratica e alla fede di chi crede. A chi non
crede non solo ¢ inattingibile, ma impossibile e
nulla.

Cosi per D'essenza e per le conclusioni della
gnoseologia bruniana, si rientra nel ciclo infinito
dell’ ente, dell’ uno, che e tutta e la sola realta.
E il vero, essendo vero di questa unica e assoluta
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realta € non solo vivo e pieno, ma gia tutto in-
triso e fervido di senso etico, e fornisce all’uomo
Veccellenza della propria umanitade.

#*
* *

Anche del problema morale, come di quello gno-
seologico, entrambi dipendenti dal problema del-
I’Ente, il qual costituisce I’ obietto della filosofia

sprima, possono cogliersi tre gradi o aspetti, psico-
~dogico, dialettico e razionale; di cui si trovano accenni,
~ frammenti e svolgimenti, pilt o meno diffusi e
chiari, nella ricca opera bruniana.

Che il filosofo non abbia compiuto il disegno
~di quella moral filosofia di cui & parola nella es-
plicazione dedicatoria dello Spaccio della Bestia
trionfante, ¢ certo per noi una grave mancanza;
ma non percio deve credersi che manchi un saldo
schema della costruzione etica bruniana. Vi &, e
si puo vedere, appunto, a traverso le tre fasi ac-
“cennate. Positivamente, con robusta e sincera con-
cretezza, si comincia col porre in aumero e certo
dine tutte le prime forme de la moralita, che so-
le virti e vizii capitali: trattazione descrittiva
psicologica, d’ordine pratico e storico, in cui con
P’analisi acutissima, con la satira e con lo sdegno
taglienti ed inesorabili e con quella terribile ilari-
td che ¢ triste e tristezza che & ilare, si pone in
luce e in rilievo, nella effettiva attualita, il dover
essere e il non dover essere morale.

Gli uomini con i vizii che hanno e con le qua-
lita che dovrebbero avere costituiscono il primo
quadro, profondo e suggestivo, dell’ etica bruniana;
il quale si delinea sopra tutto a traverso le crude
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scene del Candelaio, i dialoghi formidabili del
Spaccio e le figurazioni del Cantus Circaeus.
Questa prima fase, che abbiamo detto descrit-
tiva e psicologica, non si esaurisce nella rappre-
sentazione dei vizii e delle virtii degli uomini in
genere; ma si estende anche ad una considera-
zione, come si & accennato, d’ordine storico e
pratico della vita sociale, del convitto umano. Ed
& questa una parte veramente singolare della trat-
tazione morale del Bruno, che v’insiste di conti-
nuo e con vigore, e la quale ha dato luogo a
molti ardenti dibattiti. Qui il filosofo guardando,
appunto, alla vita reale della societa, si rende conto
di certe condizioni e di certe esigenze imprescin-
dibili, senza di che quella vita non solo non puo in-
dirizzarsi al meglio, ma non puo neppur sussistere.
Una societa non e qualche cosa di astratto;
bensi € concreta, pratica, storica, e per di pia in
gran parte costituita di moralita inferiore. E come
questa societa va sorretta da instituti e da leggi
positive, cosi questa moralita va disciplinata con
regole ed espedienti; i quali tutti son buoni se val-
gono a riuscire al fine umano e sociale. Di qui
I’ avversione del Bruno, che pur & spirito essen-
zialmente rivoluzionario, per tutto cido che pos-
sa togliere o turbare le condizioni stesse della
vita sociale. Di qui quel famoso favorire le religioni,
(tutte le religioni, bene inteso; cosa assai signi-
ficativa, ma di solito, con parzialita, trascurata) in
quanto esse si risolvono in elementi di consistenza,
e di possibilita, quindi, di avvaloramento sociale.
Favorire le religioni, non perche religioni, come
tali e come espressioni di principii e valori, che
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runo radicalmente nega, ma come instituti pra-
‘e storici, al pari di tutti gli altri, giuridici, di
ostume, tradizionali, convenzionali che servono
qalla necessita prima ed essenziale, che i rozzi po-
- poli siano governati.

Neé cio costituisce una menomazione di valore
etico; che, invece, dimostra nel Bruno una visione
della realta storica e morale, la quale quanto &
pitt viva, chiara e piena, tanto piit pud sospingere
“a quellottimo fine, che & indirizzare gli animi e
“riformare gli ingegni, onde si producano frutti
utili e necessari alla famiglia umana. In fin dei
.conti, tale atteggiamento, a traverso I”apparente e
duro spirito di conservazione che presenta, special-
~mente riguardo agli istituti politici e religiosi, ¢ con
Ia sua fondamentale intuizione di storicita, sostan-
zialmente rivoluzionaria, involgendo appunto nella
storicita, cioe nel farsi e nel mutarsi, quei concetti
e quei valori che erano gid tenuti per assoluti ed
immobili, cosi nel campo teoretico, come nel pratico.
Qui si tratta degli aspetti mutevoli relativi del-
moralita ; e questa materia labile e sfuggevole
-da essere praticamente dominata, per potersi
innalzare verso cid che & stabile ed assoluto nelle
forme superiori della moralita.

Ad ogni modo, il filosofo che mira a scoprire
e fissare e, in certa guisa, a creare queste forme su-
periori, non pud prescindere dal conoscere le inferio-
ri; quella materia incandescente senza di che la con-
siderazione del mondo morale & vuoto e freddo e-
sercizio di metafisica o retorica morale.

Or quali sono le forme superiori a cui mira il
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Bruno, movendo dalla descrizione ps:coioglca e
-dalla considerazione pratica e sociale della moralita?

Scompariscono gli uomini, e si propone alla
considerazione filosofica il soggetto etico, I’uomo;
alla contemplazione delle forme storiche e degli
espedienti pit o meno adeguati e necessariamente
concomitanti della moralita, si propone 1’essenza
etica in sé. E, come si accennava la considerazione
dialettica, nella quale si ricercano per cosi dire gli
elementi categorici della moralita, e Pideale etico
che filosoficamente se ne determina nell’uomo.

Tal ricerca categorica si delinea nello stesso
senso, e con analogo valore, che abbiamo indicato
nella corrispondente fase gnoseologica; & propria
¢ caratteristica del Bruno, ed & dominata dallo stesso
pensiero, gia notato, della corrispondenza e della
coincidenza del subiettivo e dell’ obiettivo

Come la verita, cosi anche la moralita ha radi-
ce ontologica, la quale si puo scoprire al di sotto
del superficiale tumulto delle manifestazioni psico-.
logiche, sociali e storiche; oltre la materia vivente
ed elementare delle passioni umane, (di cui & ten-
tato un gquadro nel poco considerato ma impor-
tantissimo De Vinculis) nella realta stessa. Perché
infatti, la bonta & duplice, come si dice nella Sum-
ma terminorum metaphysicorum: sostanziale o es-
senziale e sopravveniente, cioe¢ data e formata, psi-
.cologica e storica. Quidquid est verum cf simplex...
idem et bonum.... E cosi torna piu evidente e com-
pleto quel temario indissolubile in cui Essere, Ve-
rith e Bonta sono una medesima cosa.

Ora questa bonta, che nella concezione bru-
niana ha in certo modo radice ontologica, non puo




Giordano Bruno 69

rimaner inerte nella sua essenzialita; ma parteci-
pando dell’essere, & viva ed attiva, e nell’uomo in
cui si determina ancora obiettivamente come certa
natural santita, dilaga per cosi dire e si concreta,
trasmutandosi anche nella molteplicita delle pas-
sioni, delle virtu e dei vizii, e forma, per quel suo
carattere accennato di essenzialita, ’asse della vita
morale.

Il soggetto deve sentire, ritrovare, rivelare quel
suto fondo di santita, onde il suo essere soggettivo
& come innestato nel tronco profondo dell’essere
oggettivo stesso; e questo ritrovarlo e rivelario e,
in fine, conoscenza, [0 stesso processo gnoseo-
logico ed eroico di conquista ed illuminazione
soggettiva; che & poi, oggettivamente, il processo
fondamentale onde dalla molteplicita tutto tende
alla ricostituzione dell’ unita superiore.

Di qui 'ideale itinerarium dell’uomo, che &
oggetto e soggetto morale insieme, attivita dialet-
tica incoercibile, partecipe oscuramente d’un indi-
into imperativo categorico oggettivo-soggettivo,
tendente a quel punto supremo a cui Spinoza,
riprodurra essenzialmente il pensiero del Bruno,
ra la formula lampeggiante, Amor dei intellectualis.
Raggiunto, nella visione d’insieme, questo punto,
imi problemi etici appariscono entro una luce
traordinaria, nella terza fase della considerazione
~filosofica; e si completa quella /nfenzione, accennata
dal Bruno, di trattar la moral filosofia secondo il
lume interno, che in lui irradiava il divine sole in-
tellettuale.

- Ma questi problemi supremi del Bene, del Male,
lla Liberta e del Destino dell’uomo appariscono
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pit nella luce d’ insieme che non in partico-
lare ed esauriente trattazione; ond’e che 1 ulti-
ma parola del disegno etico bruniano non sta
tanto in una conclusione, quanto nello spirito in-
formatore generale che domina sovranamente anche
le altre due parti della sua filosofia, cio? dell’ Ente
e del Vero.

Tale spirito ha, possiam dire, due aspetti, ’uno
pitt propriamente etico ed & 'offimismo; il quale
nel Bruno si esprime in forme di pensiero e di
sentimento che non hanno forse Puguale in nes-
sun altro filosofo. Oltre il riso ed olire il pianto,
oltre le brutture ed il peccato; oltre il dolore e la
morte, oltre la molteplicita e caducita delle par-
venze e la relativita dei valori, si disegna questa
realta substantialis seu essentialis che diventa nella
coscienza, pienamente illuminata, idealita razionale.
Tutto ¢ da Bene, per Bene, ¢ Bene. _

L’altro aspetto di quello spirito informatore bru-
niano € pitt ontologico; e si riferisce alla coingi- -
denza, indissolubilita o anzi identita, della realta mo-
rale con la realta esistenziale e con la verita. Esso, di
conseguenza, prescrive e addita all’ uomo la legge
eroica del ripercorrere e ricreare quasi e rivivere il
processo dialettico ed ascensivo che mette capo.
alla unita totalita dell’universo; alla realizzazione
perfetta della cognizione nell’idea, che in sé ab-
braccia quell’ unita totalita, e cosi quasi in essa si
converte; ed alla massima elevazione morale, che &
nello stesso tempo valutazione suprema e immede-
simarsi col supremo valore.
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&
*® *

Il Bruno, dunque, con la Filosofia prima o del-
I'Ente afferma 1’infinita ed assolutezza della Realta
naturale; con la Gnoseologia, I’ assolutezza del Vero;
con P’Etica, il Sommo Bene. Ed in relazione alla
triplice affermazione proclama 1’adeguazione po-
tenziale dello spirito alla realta; e cido che & come
Iequivalente dell’ adequazione effettiva, la consa-
pevole sua aspirazione, pitt che categorica, eroica,
ai limiti ideali della Verita e della Bonta, sogget-
tivamente ed oggettivamte, cioé assolutamente intese.

" Ma quando abbiamo considerato queste tre parti
della filosofia; quando abbiamo segnato, seguito
ed mterpretato i tre momenti dell’Ente, dobbiamo
ricordarci che dessi non sono tre ma uno.

Non sono, propriamente, neppure tre; si un pro-
cesso molteplice, una scala di continuita i cui gradi
sono, secondo la determinazione del Bruno: FEsse,
Vivere, Sentire, Immaginari, Ratiocinari, Intelligere,
Mentare. E tutto questo, ancora, appunto perché
continuita, ¢ unita. L’unitd obiettiva dell’ essere si
risolve nell’ unita subiettiva de! Mentare.

Mentare, termine strano, misterioso e sublime
che sorge a coronare solennemente la filosofia bru-
niana; del quale pochi si sono accorti; a cui nes-
suno ha osato di accostarsi nella storia della specula-
zione: sospeso luminosamente e paurosamente al
confine estremo del pensiero. Di la da esso, il nulla
~per il filosofo, il soprannaturale per il credente.
Mentare, tradurre P’unita indistinta fondamentale
(primo momento del processo dialettico universale),
_atraverso 'effusione della sua molteplicita (secondo
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momento), nell’unita risolutiva superiore (terzo m
mento-sintesi) & la profonda magia della specula
zione filosofica. Porre e conoscere questa unita e
lo scopo e termine di tutte le filosofie e contempla-
zioni naturali: lasciando nei suoi termini la pii
alta contemplazione che ascende sopra la natura, la
quale a chi non crede ¢ impossibile e nulla.

L’aver fissato questi segni & la mirabile gran-
dezza di Giordano Bruno, e della nostra filosofia
del Rinascimento; rinascimento di luce nel mondo.
Perché in questa delimitazione, che ¢ la superba
affermazione dei diritti della filosofia, ¢’ & assai piu
che la verita di una dottrina e di un sistema; ci
sono la verita e la santita eterna, I’autonomia e la
sovranita del pensiero.

E perd il filosofo puo ben gloriarsi che I’ opera
sua tenda, e riesca, ad elevare in questa sublime
altezza, su questo estremo confine fra il Tutto e
il Nulla — il tutto del Pensiero e della Realta, il
nulla che & fuori dell’uno e dell’altra — un tempio
di saldo diamante. E gioire, altresi, divinamente;
come colui che, fornita I’opera, si sente « ne la mat-
tina per dar fine a la notte, non ne la sera per
donar fine al giorno.» ’
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15. De Lampade Combinatoria Lulliana. Ad infinitas propositio-
nes et media invenienda, ad dicendum et argumentandum iuxta
modum habitus quo saltem quispiam de quocumque subiecto
descriptivam guamdam et qualemcumque quid nominis ha-
beat rationem. Est et unica clavis ad omnism Lullianorum’
cuiuscumgue generis operum iutelligentiam et non minora
plurima Pythagoricorum Cabalistarumque mysteria consequen-



Giiordano Bruno 75

C16.

17.
18.

19,

20

21.

22.

23,

~da etc. Ad amplissimum Vitebergensis Academiz Senatum.

Vitebergae 1587.

De Progressu et Lampade venatoria [ogicorum. Ad prompte
atque copiose de quocumgque proposito problemate disputan-
dum. Vitebergx 13587.

Camoeracensis Acrotismus seu Rationes Articulorum Physi-
corum adversus Peripateticos, Parisiis Propositorum etc.
Witebergae, apud Zachariam Cratonem 1588.

Oratio Valedictoria, Ad amplissimos et clarissimos Professo-
res, atque Auditores in Academia Witebergensi Viteberga
Typis Zach. Cratonis 1588,

De Specierum Scrutinio et Lampade combinatoria Raim,
Lullii doctoris Heremita: omniscii, propemodunque divini. Ad
exceil. Guil. de S. Clemente, regis Hispan. in aula imperat.
legatum. Pragax, excud. Georg. Nigrinus 1588,

Centum et Sexaginta Articuli adversus huius tempestatis
Mathematicos atque Philosophos. Centinn item et octoginta
praxes ad totidem problemata caeteris quedam ardua, quaedam
vero impossibilia, possibili et faciliore negotio persequenda.
Ad divum Rodolphum I Romanorum Imperatorem. Praga,
apud Georgium Daczicenum 1588,

Oratio Consolatoria habita in illustri celeberrimaque acad.
Julia in fine solemnissimarum exequiarum in obitum illustr. et
potentiss. principis Julii ducis Brunsvicensium etc. Helmstadii
excusa per Jacobum Lucium 1580,

De Imaginuni, Signorum et Idearum compositione, ad omnia

inventionum, dispositionum et memoriz genera, libri tres. Ad
illustrem et generosiss Jo. Henr. Haincellium, Elcovie domi-

" num « Credite et intelligetis ». Francofurti. Apud Jo. Wechelium

‘et Pe. Fischerum consortes 1591,
De Triplici Minimo et Mensura ad trium speculativarum

" scientiarum et multarum activarum artimmm principia, Iibri V.

Ad ill. et rever. principem Henricum lulium Brunsvicensium

" et Luneb. ducem, Halberstadtensium episcop. Francof. Ap. Jo

24.

25.

Wechelium et Pe. Fischerum consortes 1591,

De Monade, Numero et Figura, liber consequens quinque de
minimo, magno et mensura. Secretioris nempe Physicae, Ma-
thematicae et Metaphysicae elementa,

Ad illustriss. et reverendiss. Heroem Henricum Julium et.c. s
De Immenso et Innumerabilibus seu de universo et mundis.
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libri octo. Ad illustr. et rever. principem Henricum Julium;
Brunsvicensium ducem etc. cC. S. '

26. Summa Terminorum Metaphysicorum ad capessendum Logicae
et Philosophiz studium ex 1. B. N. Entis descensu manu-
scripto excerpta, nunc primum luci commissa a Raphaele
Eglino Iconio Tigurino. Tiguri, apud Joannem Wolphium, 1595.

27. Artificium Perorandi traditum a Jordano Bruno Nolano Italo,
communicatum ab Henr, Alstedio. In gratiam eorum qui elo-
quentiz vim et rationem cognoscere cupiunt. Francofurti, pro-
stat apud Antonium Hummium 1612,

28. Lampas Triginta Statuarum {1587) — 29. Libri Physicorum

Avristotelis explanati (1587-88) — 30. De Magia et Theses, de
Magia (1589-90) — 31. De Magia Mathematica. — 32. De Prin-
cipiis rerum, Elementis et Causis (1590) — 33. Medicina Lul-
liana (1591) — 34. De Vinculis in genere.
{(Queste Opere (28-34), inedite, sono comprese nel Volume 1}
dell’ Edizione Naz. delle Opp. latine, pubblicate da Felice
Tocco e Gierolamo Vitelli. Pagg. LXIV - 700, con facsimili.
Florentia:, 1801).

OPERE INEDITE O SMARRITE

L’Arca di Noé (1570).

La Sfera (1576).

Dei segni dei tempi (1576).

De Anima (1577-78).

Clavis Magna (1578-79).

Dei Predicamenti di Dio (1579).
Purgatorio dell’Inferno (1588).
Libro delle sette arti liberali (1591).
Libretto di congiurationi (7).
Templum Mnemosynes.

De Nature gestibus.

I1.

EDIZIONI PRINCIPALI
DEeLLE OPERE DI GIORDANO BRUNO

1. ApoLro WAGNER, Opere italiane di G. B. ora per la prima
volta raccolte e pubblicate (Lipsia, 1830, Voll. 2).

2. A. F. Grorer, Jordani Bruni scripta quee latine confecit
omnia {ma incompleto), (Stutgart, 1834-36).
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‘Paoro pE LaGarpe, Le opere italiane di (. B. ristampate

_ . "(Gottinga, 1888, Voll. 2).

4. 1. B. N. Opere latine conscripta (Edizione Nazionale) Voll. 3
Tomi 8, 1879-1891, successivamente a cura di Francesco Fio-
rentino (Vol. 1, Pars. 1, Pars I, Neapoli 1879-1884); di Vit-
torio Imbriani e C. M. Tallarigo (Vol. 11. Pars. [. Neapoli
1886); di Felice Tocco e Girolamo Vitelli (Vol. 1. Pars. III,
Pars. 1V, Florentize 1889; Vol. II, Pars. Il, Pars, 111, Floren-
tiz= 1890; Vol. 1il, Florentiz 1801).

5. Opere Italiane, 1. Dialoghi Mctafisici, con note di Giovanni
Gentile. Bari, Laterza, 1907,

Opere [taliane, 1. Dialoghi morali, c. s., 1908,
Opere Italiane, 111. Candelaio. Con introduzione e Note, a cura
di Vincenzo Spampanato. Bari, Laterza, 1900.

Il.
OPERE PRINCIPALI SUL BRUNO

1. BarroLmess CRISTIAN, Jordaro Bruno, Paris, 1846-47.

2. BerTi Domextco, Giordano Bruno da Nola. Sua vita e sua dot-
trina. 1.2 ed. 1868 ; nuova edizione riveduta e accresciuta, 1389,

3. BrunxHorer H., Giordano Bruno's Weltanschanung und Ve-
rhingnis. Leipzig. 1882

4. CLEmens F. 1., Jordano Bruno and Nicolaus von Cusa. Bonn, 1847

5. FIORENTINOG FRANCESCO, Jordani Bruni Nolani Opera Latine
conscripta. Neapoli, Vol. 1. Introd. Bernardino Telesio,

. ossia studii storici sull’idea della natura nel Risorgimento
" italiano. 2 Voll.,, Napoli, 1872-1874. — Il Risorgimento filoso-

fico nel 400. Napoli, 1885. Dialoghi morali di G. B.in Gior-
nale Napoletano, Nuova Serie, fasc. 19.

6. Fritu 1., Life of Giordano Bruno the Nolan, revised by pro-
fessor M. Carriére. London, 1887.

7. GENTILE GlovanNi, Giordano Bruno nella storia della Cultura.
Palermo, 1907.

8. (HAMBATTISTA Grassi-Bertazzi, G. B. Il suo spirito e i suoi
tempi. Palermo, 1910.

9. B. Harrtuna, Grundlinien der Ethik bei Giordano Bruno
(Leipzig 1878}

10. 1. Lewis mc intYyre, Giordano Brupo. London 1903,

11. K. Lasswitz, G. Bruno nund die Atomistik (Vierteljahrsschrift
fiir Wiss. Phil. VI, 18845
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12. MonpoLro Roboivro, La Filosofia di G. B. ¢ Pinterpretaz
di Felice Tocco (Cultura Filosofica, Anno V. N. 5-6. 1911);

13. MorseLnr ENrico, Giordano Bruno (Roma, 1888).

14. SceiaTTARELLA R. La doftrina di Giordano Bruno, Palermo,
1888. I Precursori di G. Bruno. (Rivista di Fil. Scient. Anno
7 Vol. 7).

15. SpaveNTAa BerTrANDO, Saggi di Critica filosofica, politica e
religiosa. (Vol. I). Giordano Bruno : 1% La Filosofia pratica.
- 29 LAmore dell’eternc e del divino. -~ 3¢ Teoria della
Conoscenza. -~ 4.9 Concetto dell’Infinita. (Napoli 1867). _

16. Tocco Fevice, Giordano Bruno. Conferenza (Firenze 1886).
Le opere latine di G. B. esposie e confrontate con le italiane -
(Firenze, 1809). Le opere inedite di Giordano Bruno. (Atti della
R. Accademia e Scienze Morali e Politiche, Vol. XXV pagg.
VIIE, 268). Napoli 1892, Le Fonti pia recenti della Filosofia
del Bruno. Rendiconti della R. Accadamia dei Licei 1892,

17. Trono Erminio, La Filosofia di Giordano Bruno. 1. La Fi-
losofia Oggettiva, Roma 1897. -— II. La Filosofia Soggettiva.
Roma 1914, ,

In tristitia hilaris in hilariiate tristis, nella Collezione ““Classici
del Ridere,,. Formiggini Edit, Roma. (in preparazione)






