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GIORDANO BRUNO

In questa rivisia st puo e si deve commemorare Bruno, il vero Bruno, tutto intero
Brumo, non quello anticlericale, e i:cmmeno quello di aleuni puri tecwici della Jilosofia.
Intorno a Bruno si sono accanite le ive di parte, ¢ non meno inetta é riuscita spesso Pesal-
tazione dei fanatici, dell’ accanimento con cui 7 suoi nemici lo hanno perseguitato anche
olire il vogo.

Cercheremo di scoprive, come ci sara possibile, la profonda umanita di Bruno. Egli
non fu un santo; cevtamente non lo fu nel modo che sp-sso intese la Chiesa al suo tempo
e dopo, innalzando sugli altari tante negative virtt. Fu un womo, con tutls gli ervor e Lz
miserie di uw’ anima tempestosa, sulle quali ¢ mediante le quoli il suo spirito si innalzd
qigante per divenive un evoe.

Negli anni. passati, intorno alla statua del Nolano in Campo dei Fiori il giorno
del suo martivio imperversava un baccanale di anticlevicalismo rosso i cui covifei
erano degli emerili vagionievi e vinatlieri della democrazia vomanesca. Il pensiero di
questa democrazia iniellettuale, non certo lempratosi in troppo diuturne vigilie sui
Jaticosi volumi del Nolano, trovava, ahimé, la sua sintesi nella bolsa epigrafe che un
retore d'ingegno appose nel piedistallo della statua di Campo dei Fiori. E naturale che
glv anticlericali agitino il nome della vittima contro i carnefici, ma quel nome, su quelle
labbra, non é che magni nominis umbra,

La ridda invereconda degli gnomi intorno al rogo del gigante, durata gid troppo a
lungo, pare accemmni a quietare.

Non so perché, ma piis volte passando per Campo dei Fiori mi sembro sentire il bron-
tolio severo del « nolano filosoto academico di nulla academia » contro le varie teologre,
cattoliche — ¢ noto che anche i cattolici ora hanno voluto speculare sulla religiosita di
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Bruno — o positivistiche — non gli hanno forse fatto Uonore di precursore di Flamma-
vion, di Sergi, del prof. Marchesini? — che hanno tentato rimettergli il saio monacale
delle rispettive confraternite. Pity volte mi & sembrato udire la voce grave del « nolano
fastidito» ammeonire amici e nemici com quei suoi versi: « umbra profunda sumus, ne
nos vexetis inepti — nos vos, sed doctos tam grave quaerit opus ».

Con la fiducia di non essere del nmumero di quegli inepti, lasciamo i piccoli
womini con le loro ire meschine, e accostiamoci viverenti al vogo del filosofo, al suo
spirito infiammato di eroico furore (1).

1. 17 febbraio 1600 una lugubre processione percorre le vie della
cittd eterna. In mezzo a uno stuolo incappucciato di fratelloni
della Buona Morte vestiti di grigio sacco, circondato da alabar-
dieri che scansano la folla che si assiepa, preceduto da un cro-
cifisso, vestito del grottesco saio degli eretici dipinto a fiamme,
si avanza il filosofo, di piccola statura, scarno e pailido, con la
fronte alta, con gli occhi vivacissimi. Era l'anno giubilare,
e le vie di Roma rigurgitavano di turbe venute div ogni parte
del mondo; schiere di flagellanti, coronati di spine, con siendardi e croci, si avviavano
alle basiliche, sostavano sulle piazze ad ascoltare prediche Gl penitenza, si azzuf-
favano spesso terocemente fra loro incontrandosi quclie di opposti pacsi o fraterie;
commisti ad esse principi, cardinali, che univano il loro fasto all’avvilimento del-

lascetismo pifi rozzo ¢ tanatico.

Quali saranno stati i sentimenti di Bruno verso quella moltitudine? 11 Cristo
sulla¥eroce aveva detto: « Padre, perdona loro perche non sanno quello che fanno»
quello stesso Cristo che cosi aspre rampogne avevi trovato per i pastori di quel po-
polo. E prima di Bruno Giovanni Huss aveva saluteto con une sguardoe indulgente,
dall’alto del palo cui era legato, la vecchicrella che aveva portato anch'essa il suo fa-
scio di sarmenti sotto il rogo, esclamando: Sancla simplicilas. Ao credere che anche
il nostro filosofo avra osservato con sentimenti analoghi la moltitudine inconscia
che lo rignardava con orrore, e che le lunghe meditazioni nella solitudine del carcere
se gli diedero pit preciso il senso della sua personale nyiscione, della profon fairreduci-
bilita del suo pensiero alla teologia cattolica, gli dessero insicme una pitt indulgente
comprensione della religione popolare. Verso di questa, del resto, salvo i qualche mo-
mento di inasprimento per la vita travagliata cui lo costringeva Vintolleranza del

(1) Questo studio, che fu gid fetto in forma di conferenza, non ha la pretesa di essere
complcto, né di dire cose interamente nuove per chi conasce e opere di Brune ¢ la
letteratura bruniana. Vuole essere soltanto un savgio in iscorcio, ¢ contribuire a
porre in rilievo alcuni lati per solito trascurati dell'opera di G Bruno. Le citazioni sono
tatte sulle Opere staliane di G. BrUNoO edite dal Laterza ¢ sullediziove nazionale delle
opere latine curata dal Fiorentino.
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tempo, e qualche scatto comprensibile in una natura intellettualistica come la sua,
egli era stato sempre benevolo e tollerante.

Tra questa folla si fa largo il triste corteo. Giunto al Campo di Flora il filosofo
¢ spogliato, legato al palo. I sacerdoti e i fratelloni con pia e crudele insistenza lo
stringono pitt dappresso; egli li respinge e, natura sdegnosa ed impulsiva, profferisce
le sue proteste. Le iamme lo avvolgono; il fratellone di cid incaricato gli pone, com’era
costume, sotto gli occhi un crocifisso innalzato sopra una pertica, nella speranza che
almeno l'ultimo sguardo del suppliziato, commosso a penitenza, si volgesse a implo-
rare la misericordia del Cristo. Bruno torce la faccia dall’altro lato; le sue ceneri
sono disperse al vento, e per due secoli quasi scompare ogni sua memoria. La suame-
moria, come quella di altri grandi italiani, doveva essere ribenedetta e compresa pii
tardi in un’altra terra d’Europa prima che tra noi, e, destino anche questo comune a
Bruno con altri nostri grandi, ricondotto sfigurato in Italia, il suo nome doveva
quasi soltanto servire, nelle piazze e nelle accademie, di segnacclo a sterili ire di parte
o di soggetto per aride dissertazioni.

Gih altra volta P'umaniti aveva mandato a morte un filosofo precursore. Socrate
ateniese fu condannato a bere la cicuta. Ma Socrate, in mezzo a uno stuolo di amici,
passeggiava libero ncl carcere, ragionando serenamente moriva glorioso, in obbedienza
alle leggi da lui venerate della sua patria, scevro di strazi, confortato dall’affetto,
legando alla sua patria stessa un tesoro di sapienza immortale. Era la sua una eroica
entanasia. Non cosi il Nolano iniziatore della filosofia moderna. Solo, macerato dagli
strazi di otto anni di orribile carcere, tormentato dalle capziose e infinite disquisi-
zioni dei suoi giudici e dall’arida presunzione dei teologi, in mezzo all’orrore e allo
scherno della ignara moltitudine, in un paese in cui non avrebbe avuto alcuna ecola
sua voce, saliva il rogo infame. Pitt volte aveva seco stesso ragionato della probabilita
di incontrarc una tal morte, ¢ vi si era preparato. Sentite 'amara ironia del Dialogo
della Cena delle Ceneri: «dovendo per loscuro cielo ritornare alla sua stanza [il
Nolano], se non lo volete fare accompagnare con cinquanta o cento torchi, i quali,
ancor che debba marciare di mezzo giorno, non gli mancheranno se gli avverra di
morire in terra cattolica romana, fatelo almeno accompagnare con uno di quelli»

Nel giorno del cimento supremo egli era solo, paurosamente solo, nell’Infinito
che aveva scoperto nella sua stesse coscienza. « Quando mi troverd nelle difficoltad
e nei pericoli tu o animosita (profferi un giorno a Londra) con la voce del tuo
vivace fervore non mancare sovente di intonarmi a l'orecchio questa sentenza: fu
ne cede malis sed contra audentior ito».

1l crocifisso, da cui dicono distogliesse lo sguardo sul rogo, gli richiamo forse
alla mente un’altra vittima della intolleranza, che aveva salita la croce per aver
richiamato gli uomini a un senso pit profondo delle cose dello spirito. Ora in-
vece il « cruciato martire cruciava ghi nomini»; contro il Cristo della Chiesa, egli,
di 1&4 dalic Chiese, partecipe di una vita che esse non possono dare, lanciava
la sua sdegnosa protesta. Era il vecchio mondo, era la Chiesa che pronunziava
ia sua condanna mandando Bruno al rogo; torcendo lo sguardo dal crocifisso
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Bruno compi un ultimo atto simbolico: una nuova umanita incominciava e aveva
preso ormai piena coscienza di s¢. Bruno & il primo dei filosofi che si sia posto
risolutamente e con piena coscienza non contro il Cristo, ma {uori del cristiane-
simo teologico: con lui finiva la religione dell’Uomo-Dio, cominciava la religione
del Dio-Uomo; finiva definitivamente la speculazione medioevale basata sulla
doppia limitazione del cosmo e della mente umana, ¢ cominciava il travaglio
filosofico della tormentata modernith alla ricerca dello spirito.

% % %k

Nacque Bruno in Nola nel 1548, in quella parte dell'Ttalia dove gid erano
fioriti i filosofi el atici, e dove aleggiava Pombra magnanima di Pitagora; di essi
Bruno ¢ fratello spirituale, sembra — cd egli lo pensava — che in lui rivivesse
qualcosa di quei savi dell’antica Grecia, che si grande entusiasmo dovevano accen-
dere nella sua mente, tanta & 'affinitd mentale che ad essi 1o avvince, l'entu-
siasmo panico che anch’egli porta nella visione commossa della infinita Natura
«che rendea divini et heroici gli animi di quegli antichi Padri ».

Giovinetto quindicenne entro nel Chiostro domenicano; fu quello i primo
passo sulla via del rogo. Non era la sua tempra d’animo pieghevole alle abitudini
claustrali: poco dopo la sua professione, smessa la timidith del novizio, usciva
sovente in parole ed azioni contrastanti col comune modo di sentire dei frati. Egli
stesso dice di sé negli anni giovanili «uomo fastidito, restio e bizzarro, che non si
contenta di nulla, fantastico come un cane che ha ricevuto mille spellicciate ».

E pari alla irrequietezza era linfinita nostalgia, I'anclito accorato che gli
faceva dire di esserc «in tristitia hilaris, in hilaritate tristis ». Fin dal primo anno
di vita claustrale si incomincid contro di lui un processo per eresia che pcr al-
lora non ebbe seguito. A diciotto anni dubitava di molti dogmi, e particolarmente
della Trinitd che interpretava razionalmente, non potendo egli ammettere in Dio
altra distinzione se non quella razionale degli attributi (1). Cosi pure non poteva
concepire che la « Divinitad di sua natura infinita potessc fare un supposto solo
con la humanitd che & di natura finita », onde il dubbio si cstendeva al dogma
dell'Tncarnazione. Per queste e altre opinioni gli si ordi un processo. Bruno fuggl
in Roma, e di 1i, sentendosi minacciato, smesso 1'abito di frate, volse alla ven-
tura i suoi passi. Cid accadeva nel 1576. T dubbi del novizio si erano cambiati in
negazione nel sacerdote.

Qui comincia quel doloroso peregrinare di Bruno «che abbandona la patria
per non essere costretto di assoggettarsi a un culto superstizioso », errante di una

(1) L’Uno, il Logos e I’Anima erano la triade neoplatonica. Bruno similmente in-
tendeva per Figlio I'Intelletto divino, per Spirito " Amore, anima dell’ Universo.
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in altra universitd d’Europa. A Ginevra, dove era recente il rogo di Serveto, spe-
rimentd la intolleranza calvinista, e ne fuggl portando con sé l'avversione ai rifor-
mati che spesso prorompe nelle sue opere. Nel 1582 era a Parigi, dove fu tanto I'entu-
siasmo che eccitd il suo insegnamento, che gli fu offerta una cattedra ordinaria, da
lui non accettata per non essere obbligato a sentir Messa come gli altri lettori;
ivi dedicd al re Enrico III il « De umbris idearum» in cui, pure attraverso il
neoplatonismo, gii sono enunciate quasi tutte le idee madri della sua dottrina.
Nel 1583, sotto la protezione dell’ambasciatore francese presso la regina Elisabetta
andd in Inghilterra, e vi scrisse i dialoghi italiani, che sono la parte migliore delle
suc opere. Di 12 passd in Germania, dove si aggird per varie universita, finché si
incontrd finalmente col Mocenigo, che indusse P'esule sempre bramoso dell’Italia
a ritornarvi con fallaci promesse di sicurezza e di quiete.

Nel suo animo intanto aveva preso chiara coscienza di sé la nuova filosofia, e
la dolorosa missione a lui assegnata, di esserle fedele sino alla morte. Ma ci6 non
fu senza infiniti contrasti interni ed esterni. Quel che pi ci attira in Bruno, il fascino
e il mistero della sua figura, & appunto la personalita che anima il sistema, la pas-
sione del conoscere, I'ardore nell’affermare le convinzioni, ’«eroico furore » per
cui mai si arresta nella ricerca e nell’anelito verso sempre piu alte mete,

« O tu (1) — egli esclama neclla prefazione del De munimi existentia — che
accendi nel mio cuore mortal: perenni fiamme, e hai voluto che il mio petto si
innalzi con tanta luce, si scaldi con tanto fuoco, per cui io, fugate d’ogni parte le
tenebre, e domato il peso inerte della mole corporea che mi ritarda, riesco a
innalzarmi alle altezze sideree! 11 volgo ti dica percio cieco, o Giordano, privo della
luce, privo di mentel... Quante volte me che stavo per cadere, sostenesti con la
tua ala, quante volte oppresso dal peso degli affanni, perché non mi lasciassi rovi-
nare, in basso, mi contenne il tuo vigore! Poiché mi eri presente rivestito della
bellezza dello stellato cielo, fugando le insane nubi della tetra tristezza, scindendo
i fantasmi torbidi con espandere quelle ali che rendono splendente il mondo con
mille luci... Perche dunque protessero furtivamente o timidamente quegli amori
che celebra la terra, il mare, il cielo, e la natura madre? Ure fatigatum pectus, am-
plius ure! Nempe ita me in lumen cernam convertier unum. Unus evoque oculus totum ».
Bruno sacrificd sé stesso alla verita, alla sola verita. « Sa Dio che io nei miei pen-
sieri, parole ¢ gesti, non ho, non pretendo altro che sincerita, simplicita, verita.
Giordano parla per volgare, nomina liberamente, dona il proprio nome a chi la
natura dona il proprio esserc... L'universita che mi dispiace, la moltitudine che non
mi contenta, una che mi innamora, per cui sono libero in soggezione, contento in
pena, ricco nella neccessitd, e vivo nclla morte. Solo per amore di essa io mi affa-
tico, mi cruccio, mi tormento ». E altrove: « Fin dal principio ci proponemmo che

(1) Traduco sunteggiando qua e 1a liberamente i versi latini di Bruno, spesso sinte-
tici in modo da essere intraducibili.
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invano altri gridino di chiudere quegli occhi che Dio ci diede aperti e volti in alto
e intorno. Cido che vediamo dunque non dissimuliamo di vedere, e non temiamo
di protessarlo apertamente, e come vi & continua guerra fra la scienza e l'igno-
ranza, cosi sperimentammo dovunque odio, insulti, grida (non senza pericolo talora
della vita) dalla stupida moltitudine, concitandola contro di noi il consesso dei
graduati padri dell’ignoranza, ma per la mano della verita, con la guida di una divina
luce, tutto superammo ». :

Mi sono indugiate a citare Bruno perché nulla vale 'accento passionato di
questo eroico italiano «risvegliatore di animi dormenti», che non fu solo un
grande filosofo, ma un grande carattere, spirito ervico, raro, unico. Le sue azioni,
considerate nel loro complesso, rendono immagine di una forza unica che si va
svolgendo senza interruzione fino al rogo. Le ombre che sono mescolate alle luci
servono a dare il rilievo a questa personalita gigante. Onde profonda ¢ la commo-
zione con cui leggiamo le parole:

At nos quantumuis fatis versemuy iniquis
Fortunae longum a puevis luctanien adorsi,
Propositum tamen invicti servamus ¢t ausus

. ul movtem minime exhoyvesCimus ipsam.
Vivibus ergo animi haud moviali subdimuy ulli.

(De monade num et fig.).

« Davanti all’Inquisitore di Venczia ove I'ha tratto la perfidia di Zoan Moce-
nigo — e sia nei secoli infamato il nome del discepolo spia ed apostata — Bruno ¢
nel vero allorch¢ sostiene che la sua * dottrina’”’ non ¢in conflitto con la “ dotirina ™
della Chiesa. E un’altra cosa: egli non sostituisce religione a religione, une chicsa
a una chiesa, ma una ¢ dottrina filosofica >’ a una ' dottrina filosofica ”’ ». E¢l non
puo invocare la dottrina della doppia verita, perché vi si oppone la sua teoria della
conoscenza; ma dove il discorso verte sulla Fede, il Nolano non tradisce il suo pen-
siero quando afferma che la Fede non si incontra con la sua filosofia nemmeno per
esservi discussa; dunque non 1'ha offesa! Ma poi Bruno non & un capo di parte,
un settatore, un caposcuola che abbia discepoli da istruire. La sua stessa giovinezza,
il desiderio umano di un’arca di rifugio ove accogliere la sparsa carovana del pen-
sieri tumultuanti prodigati negli anni del suo vagabondaggio, I'ansia di curare
Iinferma salute, sforzando il suo pensicro, gli consighano un compromesso, lo
inducono a implorare la pace » (1).

E questo appunto che ci manifesta 'umanita profonda di Bruno, che non
era un mistico esaltato che corresse al martirio con frenetica ebbrezza, ma un forte
carattere che prende gradatamente coscienza di s¢, attraverso lotte e dolori infiniti.

(1) A. LABRIOLA, Gtordano Bruno. Il significato del suo martivio.
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« Agli huomini di heroico spirito tutte le cose si convertono in bene — disse
gia il Nolano negli Heroici Furori — et si sanno servire della cattivitd in frutto
di maggior libertade, et l'esser vinto una volta convertiscono in occasione di mag-
giore vittoria ». Nei lunghi anni di prigienia, nei diuturni contrasti coi giudici,
nella solitudine della scgreta, Bruno acquista piena coscienza dell’equivoco in
parte ancora soggiacente alla sua teoria etica: la sua filosofia diviene definitiva-
mente la sua coscienza, sparisce ogni compromesso, tra il vecchio e il nuovo, il
filosofo della nuova dottrina diviene eroe della nuova umanita.

Questa coscienza gli fece dire mentre in Roma lo si invitava a ricredersi:
«non devo ¢ voglio ricredermi, né ho materia da ricredermi, e non so su che cosa
debba ricredermi ». E mentre gli si leggeva la sentenza e lo si degradava dal sacer-
dozio «uihil ille respondit aliud, nisi minabundus: maiori forsan cum timore sem-
tentiam in me fertis quam ego accipiam ».

un si bel fucco e d'un st nobil laccio

Belth m’accende, of hinnesta m’annoda,

Che in fiamme ¢t servitu convien ch’io goda,
IPugga la libertade et tema il ghiaccio.
incendio ¢ tal ¢h’ie m’ardo ¢ non mi sfaccio.

Seoreo tant’alto il lume che m’intiamma,
12 il lacein ordito Jda s1 ricco stame
Che nascendo il pensicr more il disi

PP2i che mi splende al cor &1 bella fiamma,
124 mi stringe il voler st bel legame,
Sia serva Vombra et arda il cener mio (1),

Il bagliore del rogo di Bruno si confonde con I'avrora della moderna scienza.

La voce di Bruno era come il primo grido di gioia della natura che ora comin-
ciava a scoprire se stessa, a conoscersi nel suo valore reale. « Ora che ci & lecito
opinare libcramente, spaziare per lungo e per largo, facciamo che non c¢i siano
donati inutilmente gli occhi del senso ¢ dellintelletto, sicché dobbiamo chiuderli a
beneplacito di stolti prestigiatori, e, ingrati verso il bencfico dio e la natura, li cac-
ciamo da noi, quasi questi doni degli deéi non possano consistere con gli altri doni
degli stessi dei. Cosi memort della divinita che ¢ insita in noi, potremo vedere il
nostro animo che pud volare nell’immensita, che prima era stretto in questo angusto
carcere, donde appena per spiragli e fessure poteva intendere I'acutezza della vista

(1) fber. Nurv. 1, dial. 3.



alle lontane stelle, e le cui ali recise come dal coltello di un’ebete credulitd non
poteva passare oltre le nubi, poiche fra noi e la gloria deglt invidi dei si frappo-
neva, fabbricato dalla fantasia umana, un tramezzo pitt che bronzco e di diamante:
ora sciolto dall’orrore dellinfinita mortalitad, fatale ira, plumbco giudizio, incer-
tissima salvezza, parziale amore, Erinni cterne, porte di bronzo, ¢ catene che
non esistono in nessuna parte, si avanza sull’aere ¢ nello spazio che contienc
i mondi infiniti; per le quali cose reso splendente penetra il ciclo... svaniscono le
mura delle sfere; mentre non meno a noi gli astri presenti di quel che noi siamo
ad essi fa la ragione che & in noi profonda e si estolle in alto. Di qui siamo spinti
a una migliore contemplazione di questo nume e di questa madre, nel cui seno siamo
prodotti e nutriti, onde non pit la stimiamo corpo senza anima.

Lygo venitebit sancio de corpore diac
Naturae species mundim diffirse per ampluin.

« Di qui saliamo a scoprire U'infinito effetto di unu infinita causa, ¢ siamo condotti
per mano alla divinitd non come posta fuori, separata, lungi da noi, poirhe essa
¢ pitt intima a noi di quel che noi siamo a noi stessi, poiche essa & veranente il
sostanziale centro di ogni sostanza. Di qui finalmente uno fra noi, sebbene solo,
per quanto gridante, cantante, sapicnte solo a s stesso ¢ alle Muse, potra trion-
fare contro le infinite schiere della gencrale ignoranza ».

Con una di quelle intuizioni che soltanto il genio pud averce, seppe Giordano
Bruno far sua la dottrina, presentata come semplice ipotesi matematica da Coper-
nico, del moto della terra, ¢, inquadrandola nella sua concezione dello spazio infi-
nito, e della relativita che ne consegue nci concetti di tempo ¢ di spazio, comprese
come veniva a essere rovesciata tutta la mediocvale concezione del mondo, che
aveva unito strettamente lidea cristiana, la metafisica platonica ¢ la fisica aristo-
telica. La terra era immobile al centro dell'universo; su questa terra un Dioaveva
sofferto la morte; tutto era stato creato dal nulla per il genere umano; eltre le stelle
fisse, immutabili nella volta azzurra era il trono di Dio. In alto il Ciclo con le sue
giole, in basso I'Inferno con i suoi tormenti. Occorre un mediatore, una rivelazione
per giungere fino a quel Dio. Invece la nuova concezione diceva: I'Universo ¢ infi-
nito, illimitato, senza confini nello spazio. Non vi ¢ firmamento: la terra gira intorno
al sole, mondo fra miriadi di mondi. Ma l'uvomo non era percid annientato, non
era ridotto ad un atomo in un deserto infinito. E vero, Vuniverso ¢ infinito, la vita
si incarna ovunque, ma questa vita universale, infinita, ¢ Pessere universale, Dio.
La divinitd & immanente, 'anima & eterna, perché identica alla vita universale;
su questi due principl si fonda il culto del vero, del bello, la vita ervica, solo degna
della eterna vita che anima i corpi (). « Siccome la divinita discende in certo modo

(1) Si & voluto da taluno fare di Bruno un precursore del feticismo scieatifico o del
cosidetto metodo positivo. Si senta come a chi ght domandava una conversazione « per in-
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per quanto si comunica alla natura, cosi alla divinitd si ascende per la natura.
Cossi siamo promossi a scoprire il vero et vivo vestigio dell’infinito vigore, e abbiamo
dottrina di non ricercare la divinita rimossa da noi se Pabbiamo appresso, anzi
di dentro, pitt che noi medesimi siamo dentro a noi. Stellam ego substento, a slella
substentor el idem. — Et ceelum teneo, a ceelo tencorque victssim » (1).

L'infinith esteriore del mondo libero dalle sfere diventa simbolo della infinita
interiore; con Bruno cessa il grossolano realismo: egli fondd la nuova rappresenta-
zione del mondo sulla natura della nostra percezione ¢ del nostro pensiero, mo-
strando la necessita di estenderla all’infinito. « Talmente dunque quel Dio come
assoluto non ha che far con noi, ma per quanto si comunica alli effetti della natura,
ct & pitintimo alla natura che la natura stessa, di maniera che se non ¢ lui la natura
stessa, certo ¢ la natura della natura, ct ¢ 'anima dell’anima se non 'anima stessa.,
Tutte le cose sono nell’'universo, et I'universo € in tutte le cose, noi in quello, quello
in noi, ¢t cossl tutto concorre in una perfetta unitd. Da questa contemplazione
avremg la via vera alla vera meralita, saremo magnanimi, spregiatori di quel che
fanciulleschi pensieri stimano, ¢ verremo certamente pit grandi di quegli dei che il
cicco volgo adora, percheé diverremo veri contemplatori della storia della natura,
la quale ¢ seritta in noi medesimi, ¢ regolati esecutori delle divine leggi che nel centro
del nostro core sono scolpite »,

Lo materia ¢ finalmente redenta dall’odio di cui Paveva coperta il medioevo;

tendere dlsuo Copernico » vispondeva idealisticamente i nostro Bruno: « che lui non vedeva
per gli vechi di Copernico ne di Piolomeo, ma per { propri quanto al giudizio ct la determi-
nazione; benehe quanto alle osservazioni stima dover molto a questd et aliri solleciti ma-
tematics, che successivamentce a iempi et tempi, ghingendo lume a Tume ne hanno donati
principi suificienti per I quali siam ridotti a tal principio qual non potea se non dopo
molic non ociose eiadi esser parturito. Ma giongendo che costoro |1 puri scicuziati, i non
filosofif in clfetto sono come quelli inlerpreit che traducono da uno idioma atl’altro le
parole, ma sono gli alirn poi che profondano nei sentimentl, ¢ non essi medesimi. k£t sono
simili o quet rusrici che rappertano gli elfettt ot la forma di un conflitto a un capitano
assente, et essi non intendono il negocio, le ragioni et 'arte con la quale questi sono stati
vittoriosi, ma colui che ha esperienza ot meglior gindizio nell’arte militare... Copernico
piu studioso della matematica che della natura {a filosofia naturale] non ha potuto pro-
fondare et penstrare sin tanto che potesse atfatto toglier via le radici de inconvenienti et
vani principii onde perfettamente sviogliesse tutte le difficolth, et venisse a liberare se
et altri da tante vane inquictudini et fermar la contemplatione nelle cose costanti et

certe...» {(La Cena delle Coneri. Dialogo [ passim).

{1) Molti cercane poer mare ¢ per lerra la scienza; luvece:

clhi non opus est lerravum excuivere fines,
Sufficit ut mentem subeam, per scque peropiem
Diam prae cunctis lucem, summogue veposcam
Ingenio, propria pro maleslale petendam,
[lnes cupiens vultie spevansque beari.
Minm quam praesto est, mirim quam promplius adsial.

(De imm. et innum.)



non & nemmeno la mera potenza degli scolastici che riceve da altri Vattualita:
la vita le viene dall’interno, le & immanente:

Nam wminime tamgquam adveniens formator ab alto,
Adstat, ab externis qui digevat atque figurel,
Atqui wmatevies proprio e gremio omnia fundii;
Intevior siquidem matuva ipsa est fabvefactor
Ars vivens, virtus miva quae praedita mente est,
Ce e .. Lex se

Cuncia facit facile, velut ignis splendet et uvii;
Ut lux per totum diffunditur absque labove.
Nawm plusquam praesens natuva est iwsita vebus,
Seminis e centvo fabrvefactor spivitus iino.
Natura efficiens (1).

« Come 'espandersi del centro si sglomera in una grande circonferenza, lo spirito
architetto raccolti d’ogni parte atomi all'intorno governa... fino al giorno in cui si
ritragga nel centro, e di 13 si insinui novellamente per 'ampio mondo, € cio noi siam:
soliti chiamare morte, perché andiamo in una luce ignota, sebbene sia dato a pochi
di sentire quanto questo nostro viverc sia un morire, e questo morire sia talvolta
un assorgere alla vera vita; poich¢ non tutti da questo corpo salgono, aleuni anche
cadono nelle chiostre di un pit grande baratro, trascinati dal loro proprio peso,
privi della divina fiamma. Percio Ianimo all'intorno agglomerando 1 minimi cor-
puscoli di materia

e e e v . o.Se velut involuit caco ovdine inm dllis,
Carceve fatali tamquam sibi membra figurans,

(1) De immenso et innum.

E altrove:

« L’anima de mondo et la divinita non sono tutti presenti per tutto ¢t per ogm
parte in modo con cui qualche cosa materiale possa esservi, cioé corporalmente et dimen-
sionalmente, ma sono per tutto spiritualmente, come per csempio (ancorché rozzo) po-
treste immaginarvi una voce, la quale é tutta in una stanza et in ogni parte di quella,
perché da per tutto se intende tutta, come queste parole ch’io dico sono intese da tutti
anco se fossero mille presenti, et la mia voce si potesse giungere a tutto il mondo sarebbe
tutta per tutto. L’anima non €& individua come il punto, ma come la voce ».

E piu avanti: « Sia pur cosa quanto piccola si voglia, ha in s¢ parte di sustanzia
spirituale, la quale, se trova il soggetto dispesto si spande ad esser pianta, ad essere
animale, e riceve membri di qualsivoglia corpo che comunemente si dice animato: perché
spirito si trova in tutte le cosec... a

«... Et si come il legno da sé non ha nessuna forma artificiale, ma tutte pud avere
per operatione del lignaiolo, cossi la materia (soggetto del quale, col quale, nel quale
la natura effettua la sua operatione) da pei se et in sua natura ron ba forma alcuna
naturale, ma tutte le puo avere per operazione dell’agente attivo principio di natura...
[che] opra dal centro (per dir cosl) del suo soggetto o materia, che é del tutto informe
Perd molti sono i soggetti de le arti, et uno é 1l soggetto della natura al tutto indifferente...
variandosi le forme a l'infinito, é sempre una materia medesima... » (De la causa, principioc
et uno).
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di modo che in breve si diffonde in tutto questo corpo, poi di nuovo dallo espanso
stame riassorbito nel cuore, dal suo centro si effonda nelle aure e aspetti nuove
vicende... I dunque la nascita una espansione del centro, la vita il consistere della
sfera, la morte una contrazione nel centro. Secondo il modo con cui si comportd
in un corpo, & disposta I'anima per averne in sorte un altro» (1).

Come si vede per Bruno i veri oggetti della conoscenza sono i corpi (la scienza);
pervenire alla conoscenza dell’Unita & lo scopo della filosofia. Lo spirito universale
si individualizza nell’anima di tutti i corpi, onde I'anima & la causa dell’armonia
dei corpi, ¢ non il risultato. In breve, mentre il materialismo vuole che la dispo-
sizione molecolare della materia sia la causa della vita e dell'intelligenza, 'idea-
lismo sostiene invece che la vita ¢ il principio formativo e che i suoi sforzi per mani-
festarsi determinano il formarsi dell’organismo. Cosi pensava anche Bruno.

L’esscre assoluto in sé ¢ inconoscibile, attingibile solo nel silenzio estatico.

L’unitd non & compresa dal pensiero discorsivo; & conoscibile come rivelata nel
mondo. |

« Cossi supprime (I'anima) gli occhi da non vedere quel che massime desidera
et gode di vedere, come raffrena la lingua da non parlare con chi massime brama
di parlare, per tema che difetto di sguardo, o difettosa parola non lavvilisca:
et questo suol procedere dall’apprensione de l'excellentia dell’oggetto sopra la sua
faculta potentiale, onde gli pitt profondi et divini teologi dicono che pitt si honora

(1) e wenwine existeniia.

I ancora: « La mente sopra tuite le cose ¢ Dio. La mente insita in tutte ke cose € la
natura. La mente chie pervade tutte le cose ¢ la ragione. Dio dispene e da ordine. Lana-
tura csegnisce ¢ fa. Dio ¢ la morade fonte di tutti 1 numeri, la semplicita di ogni gran-
dezza, ¢l sostanza di cio che & composto, ¢ Veccellenza che sovrasta ogni momento, in-
cumerabile, immenso. La natura & il numero numerabile, la grandezza misurabile, il
momento attingibile. La ragione ¢ il numero che numera, la grandezza che misura, il
moimento che stima.

« Dio influisce per mezzo della natura nella ragione. La ragione si innalza per mezzo
della natura a Dio. Dio ¢ Pamore, efficiente, splendore, luce. La natura ¢ amabile, oggetto,
fuoco ¢ ardore. La ragione ¢ amante, in certo modo soggetto che ¢ acceso dalla natura e
Aluminato da Dio.

« [1 senso ¢un occhio nel carcere delle tenebre, chie spinge a fatica lo sguarde come per
srate ¢ fort sui cokerl e le superfici delle cose. fa ragione cecme da una finestia os-
serva la Juce che deriva dal sole‘e al sole ¢ riverberata, come nel corpo della luna.
Lintelletto ¢ un occhio chie in campo aperto e quasi da un’alta specola d’ogni parte, al
disopra di ngni particolaritd molteplicita ¢ confusione con uno sguardo d'insicme con-
templa il sole stesso che rifulge nella distinzione delle apparcenze.

«La mente sempre intende uno, come I'immaginazione sempre vassi fingendo
varic imagini. In mezzo € la facoltd rationale, la quale é composta di tutto, come
auclla in cui coneorre uno con la moltitudine, i1 medesimo col diverso, Vinferiore col
SUPCTIOTe.

Ouello che fa la moltitudine nelle cose non élo ente, non é la cosa: ma gquel che appare,
che si rappresenta al senso ¢t ¢ nella superficie delia cosa » (De minimi exist. — Her. Fur
passim).
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et ama dio per silentio che per parola, come si vede pilt per chiuder gli occhi alle
specie rappresentate che per aprirli: onde & tanto celebre la teologia negativa di
Pitagora sopra quella demostrativa di Aristotile et scolastici dottori » (1).

% %k Xk

Non mi ¢ possibile dilungarmi piu oltre in questo saggio nell’esporre le teorie
bruniane, né posso ora esaminarne il valore, né, molto meno, vedere fino a che
punto esse formino un sistema organico e coerente. Basti 'avere accennato ad
alcune delle idee madri della metafisica di Bruno, che mostrano subito quale origi-
nalitd sia in essa, e di quali conscguenze siano gravidi questi principi. In Bruno,
posto al termine del Rinascimento, all'inizio della modernitd, tumultuano e fer-
mentano germi di idee nuove non ancora del tutto schiusi, resti di idee vecchie
non del tutto spenti. Ma cid se talora toglie qualcosa alla chiarezza, innalza infi-
nitamente ai nostri occhi la poliedrica grandezza della sua personalitd, che si
esprimeva in molteplici aspetti, non era sorda ad alcuna voce, serva di alcuna for-
mula, e come un artista incontentabile ritoccava continuamente le costruzioni del
suo pensiero. Nell'unita dclla sua coscienza, nella concretezza del suo sviluppo
spirituale, per chi sappia scoprirla, si troverd quella coincidentia opposiiorum,
I'unita di quelle discrepanze che tanto hanno turbato molti storici del pensiero bru-
niano. Cosi sono i grandi, multanimi pensatori, ¢ la loro grandezza pit che dalla rigida
concatenazione logica, spesso meramente formale, si misura in ragione dell’efficacia
e della ricchezza delle loro idee. E nelle opere di Bruno sono infiniti accenni e intui-
zioni di dottrine, che nei secoli posteriori soltanto furono elaborate.

Non posso qui che accennarne una sola. Fra gli uomini e gli animali egli non
pone che una differenza di grado; tutti gli esseri sono parenti fra loro, e formano una
serie continua, dove 'ultimo anello del grado superiore tocca da vicino il primo del
grado inferiore: vi & insomma una legge di continuitd. La diffcrenza dunque tra
l'uomo e gli animali ¢ in una particolaritd organica che permette all'uomo ditrarre
maggior partito dalla sua intélligenza. Ma lo stesso organismo non & poi che una
creazione dello spirito che attinge vari gradi di consapevolezza di sé: I'anima del
mondo: « viene a giungersi ora ad una specie di corpo, ora ad un’altra, et secondo

(1) Her. Fur. 11, dial. IV,
E altrove:

Simplicitey tandem monadum monas una repervla est
Quae multum et magnum complectitur omneque in isia
Integvanda means, dans entibus esse, Deusque est
Extans totum, infinitum, verum, ommne, bonum, unum.

(De min. cxist.)

Si legga a questo proposito negli Eroici Furori la ispirata spiegazione mistica del
mito di Atteone.
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la ragione della diversita di complessiont et membri viene ad havere diversi gradi
et perfetioni d’ingegno ct operationi ». E continua con la famosa ipotesi e descri-
zione del serpente che se si cangiasse in forma umana «intenderebbe, oprarebbe,
e camminarebbe non altrimenti che l'uomo, non sarebbe altro che uomo ». Cosl
Bruno, con spirito tutto moderno, parla del moto continuo e incessante della
natura, enuncia la legge delle piccole alterazioni insensibili all'occhio, I'antichita
immensa della vita sulla terra.

E questi che ho enunciati non sono che csempi. Cio che forma loriginalita
di Bruno in queste ricerche, ¢ lo studio di conciliare il meccanismo con la finalitd
¢ la liberta. L’cevoluzione ¢ regolata da una finalitd immanente; Vatomo, concepito
da lui come centro di energia, diviene monade, la provvidenza e la forza attiva
della natura coincidono (la provvida natura). Ma basti 'avervi accennato.

Cid su cui importa soffermarsi un po’ pitt a lungo ¢ la dottrina etica di Bruno,
che & la parte piu originale e pit moderna della sua filosofia. Egli & il primo che
fa derivare la morale non da una autorita esteriore allo spirito, Dio o uomo che
sia, ma dalla ragione come nccessaria ¢ assoluta. Chi opera cosi ¢ libero, perche
segue le leggi della sua propria natura. Invece al suo tempo, egli lamenta, era
considerato atto di pictd soprumana il perverfire la ragione naturale. « In ogni
uomo, in ciascun individuo si contempla un mondo universo: il lume intellettuale
dispensa ¢ governa in esso, ¢ distribuisce gli ordini delle virta e dei vizi, quel che
per giusto ¢ vero definisce quell’efficiente lume che addrizza il senso, Vintelletto,
il discorso». (Spaccio della bestia trionfante).

L'idea morale ¢ concreta solo nelle azioni dell’individuo. La moralita non
consiste nel distruggere gli istinti, ma nel soddisfarli ragionevolmente, nel conci-
lare tutte le opposizioni in una Unitd assoluta. Qui Bruno esprime in termini della
sna filosofia cid che un seguace di Kant chiamercbbe universalizzare la propria
azione, ¢ intuisce la legge per cui nell’azione veramente morale la liberta ¢ la neccs-
sitd coincidono: perche la volontd non vuole che sé stessa, ¢ libera; percheé il suo
contenuto ¢ la ragione stessa, ¢ necessaria. Le cose oscillano da un opposto all’altro:
attraverso il mutamento permane 'eternita della legge. Come cio ¢ in tutta la meta-
fisica. bruniana, cosi ¢ nell’etica. Non vi & placere senza qualche pena (piacere
suppone per sfondo il dispiacere). Cid rende possibile il pentimento e il desiderio
di un grado di vita pittalto. Nel nuovo ordinamento del cielo proposto nello Spaccio,
il pentimento ha il posto del cigno. « Come il cigno, esso emerge dagli stagni e
cerca ottenere con la purificazione lo splendore della purezza. Quantunque abbia
per padre Perrore ¢ per madre Piniquitd, esso ha in s¢ una natura divina, come
la rosa sboccia tra le spine, come la scintilla si sprizza dalla dura selce ». Qui
Bruno precorre Kant ¢ Lessing: quando 'uomo naviga nell’Oceano del desiderio
infinito ¢ morale (1).

(1)«... Non ¢ cosa naturale né conveniente che l'infinito sia compreso, né esso puo do-
narsi finito; perciocché non sarebbe infinito; ma & naturale et conveniente che I'infinito
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L’eroico furore sorge quando 1'uomo non si lascia distoglicre dalla brama di
un alto intento solo perché vi sono collegati il dolore e il pericolo. Si appaga solo
del suo stato l'insensato e lo stolto: «non vi & dilettazione senza amaro; anzi dico
di pit, che se non fusse 'amaro nelle cose non sarebbe la dilettazione (r). L'insen-
sato quanto pid si ritrova nel maggior grado del tosco intervallo della sua pazzia,
allora ha poca o niuna apprensione del suo male, gode Vesser presente senza temere
del futuro; gioisce di quel che & et per quello in che si trova, et non ha rimorso o
cura di quel che ¢ et puo essere, et in fine non ha senso della contrarietade la quale
¢ figurata per 'arbore del bene e del male. Da qua si vede che l'ignoranza & madre
della felicita e beatitudine sensuale, e questa medesima ¢ il paradiso degli animali,
per quel che dice il sapiente Salomone: * Chi aumenta scienza, aumenta dolore. ”
Da qua avviene che 'amore eroico ¢ un tormento, perche non gode del presente,
come il brutale amore, ma et del futuro, et de l'absente, et del contrario sente

I’emulatione, ambitione, suspetto et timore » (2).

per essere infinito sia infinitamente perscguifato, in quu{ maodo di persecuzione il quale non
ha ragione di moto psichico, ma di certo moto metaphisico, ¢t il quale non ¢ da imperfetto
al perfetto, ma va circuendo per li gradi della pertetione, per giongere a quel centro in-
finito il quale non ¢ formato né forma...».

(1) La morale ervica di Bruno non € ascetica. « Agli huomini di herolco spirito tutte
le cose si convertono in bene, et si sanno scrvire della cattivitao i {rutto i maggior
libertate, et Vessere vinto una volta convertiscono in occasione i maggiore vittoiia.
Ben sai che Vamore di bellezza corporale a coloro che sono ben dispostt non solamente
non apporta ritardamento da imprese maggiori. ma pitt tosto viene ad improntargli
I'ali per venire a quelle... Dio, la divira bellezza ot splendore riluce ¢t @ in tutte le eose,
pero non mi pare errore Fammirario in tutte le cose, secondo il modo che si comunica
a quelle... tutti gli amori, s¢ sono heroiel, hanno per oggett la divinitd, Ja quale prima si
comunica alle anime et risplende in quelle, et da quelle poil (o per dir meghio) per quelle
poi si comunica ai corpi: onde ¢ che Paffetto ben formato ama 1 corpt ¢ la corpo-
rale bellezza per quello che & indice della bellezza delle spivito. Anzi quelio che ne in-
namora del corpo € una certa spiritualitd che veggiamo 1 esso, Ja qual st chiama bel-
lezza, la quale non consiste netle dimensioni maggiori o minori, now neth determinati
colori o forme, ma in certa armonia ¢ consonanza dei membrt e colori. Quesla mostra
certa sensibile affinita collo spirito ai sersi pit acuti e penetrativi, onde scypuita che tal:
pin facilmente e intensamente st innamorano... (Her. 7wy 11, 2).

(2) Se la farfalla al suo spl(:ndore ameno

Vola, non sa ch’'¢ fiamma al fin discara:

Se quande il cervio per sete vien meno

Al no va, non sa della {reccia amara;

Se il lioncorno corre al casto sena,

Non vede il laccio che se gli prepara:

To al Tume, al fonte, al grembo del mio bene

Veggio le fiamme, 1 strali ¢ le catene.

S’'¢ dolee il mio languire

Perche quellalta face sl mi appaga,

Perche Parco divin si dolce impiaga,

Perche in quel nodo ¢ avvolto il mio desire;

Mi sieno eterni impacci

Fiamme al cor, strali al petto, a Palma i lacci.
(Hev. fur.. 1, 3).



La morale non & un precetto. Cosi I'innocenza non & virtd. L'eta dell’oro, il
paradiso terrestre sono identiche alla animalitd, in quello stato 'uomo non sarebhe
né vizioso, ne virtuoso, come le bestie: si ha l'ozio senza lavoro. L'uomo dapprini
& una identita immediata con la natura, poisi oppone ad essa, si distingue, la vince,
oi riconcilia con lei (1). La caduta, se mai, lungi dall'essere il peccato, era neces-
saria perché 'nomo avesse nna storia e divenisse spirito. La veracita, la coerenza
con se e con la natura delle cose ¢ il tondamento di ogni etica. 11 dolore del ten-
dere incessanie © testimonianza delle aspirazioni ideali dell'uomo.

Pensi chi vael che il mio destin sia rio.
Ch’uccide in speme, et fa vivo in desio.
Pascomi in alta impresa,

1ot benche il fin bramato non conscgua,
E in tanto studio 'alma si dilegua,
Basta che sia si nobilmente accesa (2).

* % Xk

Cosi, per mezzo della nuova filosofia, T'uomo rientrava nel suoi diritti, pren-
deva coscienza della <ovranita del suno pensiero, della autonomia del suo essere
morale, del valore ideale della vita; Veterno ¢ il tempo, il finito ¢ Vinfinito, Dio e
la natura, Pumano e il divino erano compresi in una intima unitd ideale. Al
dogma ecclesiastico & sostituita la scienza, lettura del pensieri di Dio; la cono-
scenza intima di <¢ ¢ della natura alla rivelazione esteriore di Dio. La Chiesa aveva
detto all'uomo: tu sei malvagio, per salvarti hai bisogno della grazia di Dio, di
ubbidire ai suoi comandi da me interpretati.

Bruno, integrando, e dando forma razionale all'intuizione religiosa del Cristo,
diceva all’uomo: tu sei divino, e devi col lavoro e con la lotta manifestare la tua
infinita: tu hai in te stesso la legge e la rivelazione di Dio.

Per queste verita Bruno ascese il rogo; per queste veritd & pin che mai vivo
nella coscienza moderna: « La morte di un secolo — egli aveva detto — fa vivi
in tutti gh altri».

(1) lo per laltezza de P'oggetto mio
Da suggetto piu vil dovegno un dio,
et 1o {mercé d’amore)
Mi cangio in dio da cosa inferiore.
(Her. Fur., 1, 3).
12} Tbid. Basta che tutti corrono; assai € che ognuno faccia il suo possibile...
E altrove: - Monla, supera, passa ogni sassosa e ruvida montagna, infervora tanto

l'affetto tuo da non sentur atica del lavoro.
Ma sia a te volutti ». A
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secolo (con 1 tavola e 4
disegni) .

Furio Lenzi:
della Chiesa di Salona
(con 171 illustrazioni) .

F. Fornari: Inumazione e
cremazione (con 6 illu-
strazioni). . . .

C. Rostan: Le idee rehmo»
se di Pindaro . . .

C. Rostan: Lo stato delle
anime dopo la morte, se-
condo il libro XI del-
I’«Odissea »

I miti
origini

Studi
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C. Rostan:
nel libro VI dell’« E-
neide» . .

Antonino De Stcfano T Te-
deschi e I’ eresia medie-
vale in Italia .

Alfredo Taglialatela: Fu
il Pascoli poeta cristia-
no? (con ritratto e 4 di-
segni) . .

F. Biondolillo: La rehg:o-
sitd di Teofilo Folengo
(con un disegno) . .

F. Biondolillo: Per la re-
ligiosita di F. Petrarca
(con 1 tavola) .

Giosue Salatiello: Il misti-
cismo di Caterina da
Siena (con 1 illustraz.).
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Prof. Costa GIovaNN1, La Battaglia di
Costantino a Ponte Mivio . J.. 1 —
— Impero romano e Cristianesimo. 1 --
— Critica e tradizione. Ossevvazioni sulla
politica ¢ sulla religione di Coslan-
timo. . . . . . . . . . . . 050
Prof. DE STEFANO ANTONINO. Le origini
dei frati gaudenli SR R
— [ Tedeschi ¢ Uevesia wedievale in
Italia. . . . . . .. . . . 1-
Prof. FELICE MOMIGLIANO, I/ Giudutshio
di ievi e div domant - A 0.60
A. G. e Girov. ProL1, Inlorno ad un’ani-
ma e ad uw'esperienza religiosa. (In me-
moria di Giulio Vitali) . 0.60
Prof. TAGLIALATELA Linhoarpo, Morvale
e religione . . . . . il 1
Prof. MINOCCHI SALVATORE, [ miti bu-
bilonesi ¢ le origini della gnosi . 0,60
Prof. Pons S1vio, Saggl Pascaliani 0,50
RAFFAELE WIGLEY, 1. anlovita del Cristo.

Psicologia religiosa . . . . . 0,50
Prof. Pucrist Mawrio, /! problema wmo-
rale nelle veligioni primitive 0,50

On. Romoro Murki, La wvelivione nel-

l'imsegnamento pubblico in [talia. 0,40
— L’ individito ¢ la Storia 0,40
Prof. Orano Paocro, Dio in Giovanni

Prati . gl |~ 4 0,40
— Gesu e la guevra : . 0,30
Prof. CarLoGceEro Vitanza, L'eresia di

Dante . AAT Py 4 0,30
—— Studi Convmodianer . 0,30

Prof Saccuixt Giov., Il Vitalisimo 0,30
Prof. SarvaTorrLLr Luicl, La Stoma del
Cristianesimo ¢d 1 suci rapporti con la
Storia civile R (A ; 0,30

Tu. NearL, Maine de Biran . L. 030
TAGLIALATELA ALFREDO, [‘u il Pascoli
poeta cristiano? . 0,30

IN DEPOSITO:

Pietro ConsaNEeELLL, [ Padrenostro

¢ /owmondo wmoderino, 1916, . 300
RoMoro MeRrRri, /1 saungie e altave.
1910 2.00

WNaNso QUTICHIMOURA, la c¢vise d’dme
d'un  [aponais, o Comment je suis
devenit chyétien? 1013 . 3,50

Gaston Riou, Aux écoutes de la I'vance
qui vient - Introduction de M. IKmile
Faguet — 1gry . . . . . 3,75

PauvL SkiepeLr, Adéle Kamm 3,75

T UCIEN GAUTIER, Introduction a-l’ Ancien

Testament Seconde édition revae,
914, 2 volo o 26 —
AL¥FrED lorsy, Guerre et veligion — Deu-
xiéme edition, 1915 . . . . . 3--
H. Bors, 1a guerre ¢t la homne cons-
clence 0,65

H. BarBInR, [ Fvangile el la guerve 8,50
JuanN Laros, rrangile et patrie.
Vol. B/ Af B Y A
(10 vol. 1.0 3.25; 20 vol 1. 375 i
vendono anche separati).
Grorcro TyrreLL, Aduwtobrografia ¢ bio-
grafia, per cura di M. D. Petre (con

illustiaziont) . " ™ . 15 -
GAETANO SALVEMINI, Mazzini 2,50

Romoro Murky, Lacroce e la spada 0,95
GUGLIELMO QuaDROTTA, [ Papa, I'ltalia
¢ la guerra S 2
TAGLIALATELA AL¥REDO, [ Sermoni della
guerra 3,50

B'l h 2 Rivista mensile di Studi Religiosi - Anno ¥* - Pubblica scritti
1 yc nis - originali di critica, storia e filosofia religiose — Accurate relazioni sui pil
notevoli movimenti religiosi contemporanei in ltalia e all’ Estero
blicazioni e dei pilt recenti risultati delle ricerche scientifiche nel campo della critica biblica, della
storia del Cristianesimo e storia delle religioni — Inchieste sulla variazione dell’esperienza religiosa
contemporanea — Inchiesta sul soggetto: Religione, Cristianesimo ¢ Guerra -~ Questioni vive da
tratiarsi durante il 1916: La guerra e Vavvenire del Cristianesimo; Guerra di religione?; Naziona-
lismo e imperialismo; Germanesimo e latinita; La difesa della nostra latimita, ecc.

I 12 fascicoli dell’anno compongono due grossi volumi di oltre 40() pagine cioscuno. — Ab-
bonamento annuo per I ltalia: L. 5,00; per I'Estero: L. 8.00.
Prof. Lodovico Paschetto - Via Crescenzio, 2 - ROMA.

- Notizie delle pit importanti pub-

Direzione ¢ Amministrazione :

I libri si spediscono franchi di porto in tutta Italia contro vaglia corrispon-
dente al prezzo segnato. — Non si risponde che degli invii raccomandati. — Per
raccomandazione cent. 25 in piu. — Per spedizione contro assegno cent. 50 in piu.
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