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AURELIO SAFFI

Le offro la conferenza sopra Giordano Bruno e Fldea
Anticlericale ltaliana, da me tenula la sera del 24 feb-
braio 4883 alla Associazione Democratica Subalpina
i Torino.

Voglia. accoglierla benevolmente.

E povera cosa, ma ¢ tutlo cio che in questa occasione
i0 posso offrirle in segno del grande e reverente af-
~ felto che io le porto.

Biella, 21 marzo 1885.

) LUIGI GUELPA.



Non mi presento a voi senza alcuna preparazione di
studi intorno all’arduo argomento che mi sono proposto
di trattare, al solo scopo di ottenere dalla vostra bene-
volenza un lusinghiero applauso ; o qual parassita acca-
demico, unire il mio nome a quello di Giordano Bruno,
per procacciarmi una fuggitiva aura di popolarita.

No. '

E 'uomo maturo che, stasera, significa a parole cid
che nella giovinezza meditd intorno alla vita, alle opere
ed alla parte che nella storia del Rinascimento filosofico
italiano Giordano Bruno ha rappresentata di contro alla
reazione cattolica. K il soliloquio dell’anima mia, inna-
morata del grande filosofo ribelle che stasera si muta
in un esuberante colloquio con voi, come fa chi per
lungo tempo e costretto a tacere su cid che formava la
passione dell’anima sua. E il sentimento dell’oggi che

i riannoda al sentimento di ieri, poiché i ribelli amano
vivere la doppia vita della riminiscenza del passato e
dell’intuito dell’avvenire. Ed io, parlando innanzi a voi
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di Giordano Bruno, risalgo col pensiero al tempo in cui
in Torino fioriva la societd Dante Alighieri, instituita da
pochi ribelli dell’arte, fra cui amo ricordare un defunto
mio amico Roberto Sacchetti, che lesse su Mario Pagano
e sul verismo dell’arte quando a Bologna ed a Milano
non se ne faceva ancora parola, ed io fremente di vita
sognava intorno al grande ribelle, al grande apostolo, al
grande martire che fu Giordano Bruno.

I periodi della ribellione possono avere delle intermit-
tenze di quietismo. E cid accadde ai giovani raccolti
nell’associazione Dante Alighieri; chi non stampd la
orma sua nella vita stereotipata dei tempi gid scese nel
sepolcro, ovvero, shalestrato dalla fortuna, conservo sotto
le ceneri il fuoco sacro della giovanile irrequietudine,
e, ribelle solitario, perdurd nel culto dei grandi ribelli
della Storia.

Ma le intermittenze sono brevi, fuggitive, giacche la
ribellione contro l'immobilith del presente & uno degli
elementi essenziali del progresso umano. E nella storia
della Democrazia, sia essa politica o intellettuale, la ri-
bellione & il prologo, direi, la preistoria; 1'apostolato,
I’epoca di transizione; 1’ armonia sociale formata dal
realizzarsi dei tre principii fondamentali della rivolu-
zione perenne dell’'umanitd — voglio dire, la libertd, la
eguaglianza e la fratellanza — & la storia compiuta
di essa.

Per la qual cosa, oggi che in Torino fiorisce la Rivista
di filosofia scientifica, ed il prof. d’Ercole nell’inaugura-
zione dell’anno universitario, inneggio alle relazioni delle
scienze particolari fra di loro e di tutte colla filosofia, av-
vertendo cosi la non bella tendenza dei tempi alla eccessiva
particolarizzazione d’ogni scienza, il che & tanta parte
di quel tecnicismo che facendo la professione fine unico
della vita, &, ben si pud dire, il pitt potente alimenta-
tore deli’egoismo individualistico dei tempi ; oggi che qui
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in Torino freme e vive un’eletta di giovani pieni di in-
gegno, ed ogni giorno intorno alla Scuola della Demo-
crazia, maggiormente crescono i sodalizi operai, & obbligo
santo di coscienza ripigliar la tradizione delle generazioni
ribelli, costringere le coscienze a farla finita con le age-
volezze, del quietismo e condurre gli intelletti a viver
rigogliosa la vita del pensiero, che non si inaridisce
nelle vecchie ripetizioni di cose morte da tempo, ma
che si feconda per I'anelito dell’'uomo all’idealitd dell’av-
venire.

E questa rinascenza del pensiero ribelle, in un mo-
mento in cui 'importazione dei sistemi politici e sociali
stranieri ha luogo su grande scala per opera stessa del
governo, che meglio cosi crede assicurare 1'Italia da ogni
generoso impeto verso il progresso, bene o amici, o gio-
vani, voi la intitolate da Giordano Bruno.

Esso & 1'uomo che nel secolo in cui visse fu per ec-
cellenza ribelle; & 1'uomo che fu il primo in Europa non
solo a pensare, ma a pronunziar la parola « liberta fi-
losofica; » & l'uomo che siede fra il Medio-evo e la
Modernita, ed ha genio per compenetrarsi della vita di
amendue le epoche; attingere nel Medio-evo lo spirito
della ribellione e fella Modernita trovare la virtl dell’a-
postolato ; I’uomo che suggelld il rinascimento filosofico
Italiano col suo supplizio. Finalmente, Giordano Bruno,
con Torquato Tasso, e Tommaso Campanella, forma la
trilogia del dolore italiano nel rinascimento, nello stesso
modo che con Copernico e Galileo, forma la trilogia
della dichiarazione dei diritti della scienza di contro al
teologismo reazionario dei papi.

Ma ho forse bisogno di magnificare il mio argomento ?
Devo io commovervi per disporre gli animi vostri ad
ascoltarmi ? No. Basta a me averlo accennato; 1’argo-
mento si impone da sé stesso. Mentre io vi parlo e voi
mi ascoltate, la Jamma sinistra del rogo dei papi, eretto
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in Campo dei Fiori, attraversa il cumulo di duecento ot-
tantacinque anni, manda infino a noi il riverbero delle
sue flamme stridenti; e la faccia livida, ma dignitosa
del bruciato vivo, muta nel suo dolore, per mezzo delle
grandi pupille dilatate orribilmente, parla a voi, e
chiama non una lugubre vendetta, ma una immortale
rivendicazione.

———— NNV



II.

Il clima storico.

Giordano Bruno nacque nel 1548 in pieno rinascimento,
due anni dopo la morte di Lutero e nell’anno stesso in
cui Francesco Burlamacchi ad un tempo patriotta e no-
vatore in religione, & mandato al supplizio dall’impera-
tore e dal papa (1).

Non & quindi possibile giudicare esattamente le qua-
litd sue di ribelle e di apostolo, senza aver una gene-
rale cognizione del tempo storico in cul visse il grande
suppliziato, imperocche la societd crea le condizioni mo-
rali dell’ambiente in cui il personaggio opera e questi
le risolve in conformitd del suo temperamento e secon-
doché in lui prevale lo spirito della lotta o la inerzia
della quiete.

Conside.2ndo adunque il rinascimento filosofico Ita-
lico, si ha che questo, oltre il periodo della erudizione

(1) Domenico Guerrazzi a proposito di Francesco Burlamacchi
scrive: « Francesro Burlamacchi in questo era fermo, che verun
reggimento si confacesse all’Italia dal repubblicano in fuori, e noi
non avremmo salute se prima la nequissima potestd temporale dei
sacerdoti non fosse per sempre abolita; e questa sentenza correva
fra gli italiani con dignitd di assioma. Vitea di F. Burlamacchs
Cap. V], pag. 335. Guigoni, Milano.
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che lo precede, e per cosi dire, pone il problema della ri-
nascenza, hadue tempi ben distinti nella loro successione.
Il primo incomincia da Lorenzo il Magnifico e va sino
a Paolo III; corre 'altro tempo da guesto papa sino al
1616, anno in cui si mette all’indice il libro sulla Rivo-
luzione degli astri di Copernico, dopo che il Bellarmino
ne fece una riduzione ad uso della fllosofia teologica
ed ha luogo il primo processo di Galileo.

1l primo periodo non solo riceve aiuto, ma & assecon-
dato dai papi; e la commedia oscena del cinquecento
sfoggia tutto il suo lusso in Vaticano e papa Leone X
muore senza sacramenti. In Roma ha il suo centro e corre
parallelo a1 primo periodo della riforma protestante che va
sino alla pubblicazione dell’Interin (15 maggio 1848).

In questo primo periodo, il Rinascimento =on rivela
tutto il suo contenuto, sebbene abbia gid persino seria-
mente negata 1'immortalitd dell'anima. Sente ancora la
necessita di essere cauto nelle sue manifestazioni filoso-
fiche, e circonda di lusinghiere parole la teologia che
esso assalta sostanzialmente. C'e 1'ipocrisia di chinon si
sente ancora bastantemente in forza e non ha nello stesso
tempo tale sicurtd di animo da non spaventarsi della
propria opinione. Il secondo periodo, ‘per contro, & av-
versato dai papi e dai principi; non & pilt ipocrita, ha
la coscienza del suo valore storico; sente di essere un
intermezzo esuberante di genio fra la Modernith ed il
Medio-evo, e senza paura inalbera il vessillo della ribel-
lione, contrasta alla teologia, non fa piu caso del dogma,
esalta il principio della libertd della ragione individuale
ed umilia il principio di autoritd che, anzi, tenta di spo-
destare dal suo primato su ogni movimento del pensiero
umano. E siffatto periodo va parallelo alla seconda fase
della riforma protestante e si chiude col secolo.

Scorgesi che proprio Giordano Bruno appare sulla
scena del suo tempo quando la reazione cattolica o con-
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troriforma o controrivoluzione, secondoché vuol dirsi,
inferocisce e fa tetro e sanguinoso lo splendido tramonto
del rinascimento. Anzi, distruggere il rinascimento nei
suoi risultati piu evidenti, qual’é quello delle libertd di
filosofare, restaurare nei suoi termini pilt assoluti il prin-
cipio di autoritd & la parte piu principale dell’indirizzo
regressivo assunto dal Papato. Pertanto & questa un’epoca
di conflitto, in cui gli uomini d’azione devono prevalere
sopra i contemplativi; in cui il battagliare non costa
soltanto parole, ma opere, ed il dolore stende su 1'anima
dell’avvenire il suo velo pii nero, e la virtu dell’elo-
quenza che solo convincendo e commovendo vorrebbe
combattere, cede il posto alla forza brutale. Il segreto
adunque della vita di un uomo di genio & rinchiuso in
un consimile conflitto e si rivelerd tale quale lo fard lo
sforzo supremo da lui compiuto per risolvere il conflitto
a favore di ci0 che egli crede sia la verita.

K di mestieri adunque apprendere che sia questa rea-
zione cattolica; che se il rinascimento fa di Giordano
Bruno un ribelle ed un apostolo, la reazione cattolica lo
fa un martire. Egli & il prodotto della lotta fra i due spi-
riti i quali il dominio del libero e progrediente pensiero
si disputano, come i venti fanno per la distesa dei cieli.

Ora la reazione cattolica si fa in quattro tempi. Il primo
tempo pud chiamarsi del « liberalismo papale » signifi-
cando con parola moderna un fatto pitt antico, per la
spiccata somiglianza che vi corre, e si stende per tutti
quegli anni nei quali prevalsero alla corte Pontificia i
cardinali usciti o formanti parte della congregazione
«dell’oratorio del divino amore » e si chiude col fatto di
Paolo III che respinge il rapporto della commissione dei
cardinali da lui creata per studiare e proporre i rimedii
ai mali della Chiesa (1). E questo periodo ¢ 1’apparecchio

(1) Vedi Borra, licet ab snitio. Boll. R. T. 1, 762.
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alla reazione sostanziale che indi si fard. Allora si é an-
cora incerti; e dalla scelta del partito a deliberarsi di-
pende I'avvenire del Cattolicismo. Transigerd colla ri-
forma? Non transigerd ? Senonche, in uno di quei momenti
che lo storico nota, ma non pud dischiudere e rivelare
in tutta la sua profondith ontologica, tanto & decisivo
per un’istituzione, Papa Paolo III delibera 1’ intransi-
genza irremovibile e si entra cosi, subito, nel secondo
tempo, qualificato dalla creazione della compagnia di
Gesu; quindi si passa al terzo che ha per nota originale
il rinnovamento della santa inquisizione in Italia ed in-
fine succede il quarto, cioé¢ del Concilio di Trento, il
quale da alla reazione cattolica la definitiva sua legisla-
zione.

Lo spirito della reazione cattolica ¢ duplice. La ri-
forma di Lutero aveva rotta l'unitd di fede del mondo
cattolico dominato dai papi, introducendo nella vita mo-
rale dei popoli il principio della libertd di coscienza. Il
rinascimento aveva rotto 1'unitd di dottrina della chiesa;
proclamato aveva 1'indipendenza della filosofia dalla teo-
logia, aveva formulate una quantitd di veritd naturali
contrastanti colle veritd di fede.

Era pertanto necessitd suprema ricomporre 1'unitad di
fede e di dottrina del mondo cattolico, giacché era per
vigore di essa che i Papi avevano istituito e mantenuto
il loro dominio al di fuori d’ogni discussione. E quel-
1’opera di ricomposizione richiedeva due maniere:

a) arrestare la Rivoluzione protestante emancipatrice
della coscienza dal dogma ;

b) arrestare il Rinascimento, ossia la rivoluzione in-
tellettuale emancipatrice del pensiero dal teologismo.

Il terreno piu propizio per questa duplice azione del
papato era 1'Italia. E primamente era ivi che la tradi-
zione cattolica stava pil profondamente radicata, era
ivi che pitt maestosa appariva la magnificenza del culto,
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ed era stato il centro da cui il cattolicismo irradiavasi
nell’orbe. Abbattere tutte le grandi e piccole compagnie
dei novatori religiosi d'Italia, voleva dire procacciarsi il
punto di leva per estendere con sicurezza di successo la
reazione per tutta la periferia della Cattolicita.

Ed i principi d’Italia, come i monarchi di Europa, in-
clinavano ad assecondare l'opera dei Papi, imperocche
presentivano che la libertd politica contenevasi in germe
nella libertd religiosa, come questa erasi fecondata nel
rinascimento. Del resto i Papi si erano fortificati delle
nuove dottrine politiche professate dai Gesuiti ed il pu-
gnale di Giusto Clemente, giustificato dal gesuita Ma-
riana era 13, teso in aria, per avvertirli che 1’ora del
regicidio poteva pur scoccare per essi (1).

Ed i principi di Europa, auspice la Spagna di Filippo
secondo (2) avevano stretto col papato il patto della
reazione.

Ponendosi in quest’opera poteva il papato transi-
gere con I’Italia, non ancora bene soffocata nella sua li-
bertd politica, ancora sussultante al piu lieve spirare
della memoria di sue grandezze? — No: transigere, vo-
leva dire ripetere il primo tempo del rinascimento: ed
era esperienza storica toccata con mano che di 14 era

(1) Cosi scrive il Ranke: « Il ne doute pas qu'il ne soit permis
de renverser et méme de tuer un prence alors qui’il port atteinte
a la religion. » Histoire de lo Papauté pendant le seiziéme et dix-
septieme siecles. Liv. VI, § 5, Vol. 1rr, pag. 61. (Trad. franc. Bru-
xelles, Wonter fréres).

(2) II Carurrr scrive: « Vuolsi che per convenzione segreta, fi-
nora rimasta ignota, o pilt verosimilmente per accordi verbali siccome
Guglielmo d’Orange attesta di averlo udito da Enrico II i due re
si promettessero di estirpar l'eresia dai loro Stati colla forza. »
Storia della Diplomazia della Corte di Savoia, Vol. 1, libro primo,
pag. 188. L'iniziativa reazionaria della Spagna di quei tempi &
messa in risalto dal Rasxe nel libro VI dell’opera citata.
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venuta fuori la rivoluzione religiosa. Bisognava adunque
essere implacabili; e cid voleva dire percuotere alla ra-
dice il rigoglioso albero del rinascimento e la stupenda
sua fioritura della libertd, la libertd di pensiero. Il che
in altre parole voleva dire: abbattere il libro, abbattere
il filosofo. 11 libro perché aveva con fortuna guerreg-
giato contro il pulpito, ossia contro 1’'insegnamento orale
della chiesa per il quale ella volgeva e rivolgeva a suo
talento la chiave del cuore dei credenti; perché aveva in-
cominciata la soppressione del pulpito, quale intermediario
di rigore fra il credente e Dio ed aveva per contro messo
l'uomo in faccia al libro e cosl in rapporto diretto con
lui. E 'uomo sentiva il compiacimento della comunica-
zione solitaria, indipendente, libera del suo pensiero,
col pensiero consegnato nel libro e si esplicava mirabil-
mente la virth riflessiva della sua ragione sino allora
assopita; e il libro stampato si propagava ovunque come
un raggio di sole, ed aveva aiutato la coscienza a libe-
rarsi dalla tutela del dogma dell’autoritd cieca.

Abbattere il filosofo, perche questo era il risvegliatore
delle coscienze genuflesse sotto le grandi navate delle
chiese cattoliche, aveva dischiuso al pensiero gli splen-
dori ineffabili del genio pagano, alimentava il libro, da
cui alla sua volta era alimentato; e fra esso e il libro
si era stretto un patto satanico, sicché¢ misteriosi segni
correvano fra di loro; erano cosl associati, da parere
aspetti di una medesima cosa e 1'insurrezione dello spi-
rito e la rivoluzione della volontd e la manifestazione
di nuovi orizzonti alla vita sino allora prostrata nella
contrizione dell’ascetismo e 1'avvento della modernita.
Il che tutto cozzava colla rigida veritd della credenza
cattolica, fosse essa o scienza o coscienza.

E T'abbattimento del libro e del filosofo non era cosa
lieve. Bisognava trovar forze rispondenti alla volonta.
Ed ecco sorgere I'indice ed il rogo.



L’indice ed il rogo! — Eecco la suprema ragione della
reazione cattolica nella seconda metd del rinascimento.
A questa doveva adeguarsi ogni opposizione, ogni con-
trarietd, ogni rivolta di coscienza e di pensiero. E l'in-
dice non avrd tregua. Dapprima colpird il libro in quanto
¢ stampato (1) coll’editto del grande inguisitore Pietro
Caraffa di poi Paolo 1V nel 1543; e quindi lo persegui-
terd in quanto si legge e si propaga colla bolla Index
Uibrorum rroibritorum di Papa Paolo 1V nel 1559, e col
ritiro del permesso di leggere i libri degli eretici, del-
I’anno 1558, colla guerra alle bibbie di Giulio III, nel-
I’anno 1553. La persecuzione si completa coll’abbrucia-
mento e la stessa Venezia che pareva meno esposta alla
ferocia reazionaria dei Papi e che era la cittd in cui si
stampavano in un apno piu libri che non in tutta Eu-
ropa, Venezia vedrd disertate le sue tipografie. E il libro,
dapprima diffu-o meravigliosamente, diventerd meravi-
gliosamente raro. Dipoi si smarrird nella solitudine delle
biblioteche, negli androni dei conventi, e nei casellari dei
santi uffizi dell’inquisizione sparsi in ogni citta d’Italia.
Ed oggil ancora, dopoché tanto sole di libertd splende
sulle nostre fronti, oggi ancora, il libro dei ribelli del
rinascimento ¢ smarrito. E bisogna cercarlo a frammenti
in qualche angolo polveroso delle biblioteche tedesche,

(1) Coll’editto di Pietro Caraffa, poi Paolo IV statuivasi: « setto
pena della scomunica, di mille ducati d’ammenda, della confisca di
tutti i libri, del bando perpetuo, e di pene supplettive-a volontd
degli inguisitori, essere proibito a tutti i librai d'lialia di vendere,
di importare qualunque libro sospetto di eresia, o scritto da un ano-
nimo e non espressamente approvato dall’inquisizione. Colla stessa
pena si minacciavano i tipografi che osassero stampare libri nuovi
senza P'autorizzazione dei cardinali inquisitori, del maestro di pa-
lazzo, non che quelli che leggessero, comperassero, o soltanto dete-
nessero libri sospettati di eresia » Maryix Prmiprson, Hisioire de la
contrérevolution religicuse auw X VI sidcle, Cap. 1, pag. 189.

Giordano Bruno. 2
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ovvero & forza delle cose penetrare di 13 della cerchia
del Vaticano e scoprirlo sotto il peso dell’immane oblio
sacerdotale a cui lo condannarono i Papi. ‘

Ed eguale sard la persecuzione del filosofo: ed accadrd
senza distinzione di sesso, di etdh e di condizione. Ora &
il supplizio solitario del rogo, ora & il massacro collet-
tivo delle inermi popolazioni. E D’orribilith della ferocia
sard tale e tanta da superare in Italia, i sanguinosi mi-
racoli dell’inquisizione di Spagna, e sulle piazze di Roma
il papato rivaleggierd colla monarchia di Filippo II ed
avranno luogo i lugubri spettacoli degli auto da fé.

Cosl adoperandosi i Papi sono certi che le abiure e lo
esilio completeranno 1’opera della reazione. I novatori o
periranno o fuggiranno. L’unitd religiosa del mondo cat-
tolico sard ricostituita in Italia; la carta geografica del
protestantesimo verrd definitivamente disegnata. E la
vittoria dei Papi verrd coronata dall’apostasia politica di
Enrico IV. I vero, restano ancora altri paesi da con-
quistare al moderno cattolicismo. Ma cid verrd da seé. Il
punto capitale era non lasciarsi sfuggire 1'Italia. Questo
era stato il punto di leva della supremazia del papato,
nel Medio Evo, doveva esserlo pure della restaurazione
di quella supremazia nella Modernita.

Ma con tutto cid erasi anche ricostituito 1'unitd in-
tellettuale del mondo cattolico?

Ecco qui un punto essenziale nella storia della rea-
zione cattolica in Italia stato, fin qui forse non abba-
stanza considerato. L’estinzione dell’eresia protestante in
Italia e l'arrestarsi quasi improvviso della riforma re-
ligiosa nella seconda metd del secolo XVI, poteva anche
trovare una spiegazione in circostanze ad essa proprie
ed originali, indipendenti quindi dall’azione contraria
del papato. E queste erano, probabilmente, le moltipli-
citd delle sette, il cozzo delle dottrine individuali, il eri-
ticismo portato all’eccesso; ed infine la mancanza di una
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norma generale di fede che unificasse tutto quel mondo
di coscienze disgregate, tumultuanti ed in conflitto fra
di loro. D’altra parte a chi bene risguarda 1'indole del
secolo, non sfugge la particolaritd che esso non fu mai
un secolo d’indole propriamente religiosa, nel quale
hanno luogo quelle trasformazioni delle credenze che de-
cidono dell’indirizzo religioso di un popolo. Il protestan-
tesimo & una novazione del ecristianesimo, come prima
lo era stato la chiesa scismatica. Il fondo non mutava:
onde le coscienze poterono anche preferire 1'indifferenza
a quella parziale mutazione della fede. K poi i Papi si
compensavano delle zone cattoliche perdute nel nord del-
I’Europa con quelle che avevano conquistate nel nuovo
continente. Per la qual cosa, dal papato, dopo quella prima
vittoria, restava ancora molto a farsi e propriamente
quello che formava 1'arduitd dell’impresa abbracciata
dalla reazione.

Infatti cid che era stato maggiormente compromesso
dal Rinascimento e dalla Riforma era 1’unitd intellettuale
del mondo cattolico. E questa unitd, riposava sopra un
sistema di astronomia, quello della Bibbia e di Tolomeo.
In esso alla terra abitata dagli uomini era data ogni
preminenza. Il sole, la luna, le stelle, erano astri, che
risplendevano per corteggiare il pianeta unico da noi abi-
tato. B la terra era fatta per 1'uomo, e questi per Iddio
il quale, servivasi del Papa qual suo rappresentante in
terra, quale interprete agli uomini della parola divina
rivelata unicamente alla Chiesa.

I1 dubitare per un solo minuto dell’eterna veritd di
quel sistema, era tacciare di menzogna la Bibbia, poiché
in essa narrasi che Giosué fermo il sole. Era un tac-
ciare di menzogna Iddio che aveva mandato sulla terra
il suo divin figlinolo per redimerci. E infatti affer-
mare che la terra girava intorno al sole, che il sole
faceva parte di altri sistemi, che i mondi erano infiniti,



— 9 —

che potevano essere abitati, voleva dire appunto tutto
I'opposto di quanto, formava il nodo classico dell’unitd
intellettuale della chiesa. Era ammettere un altro sistema
astronomico, ed ammettendo questo, dichiaravasi erroneo
quello sin allora seguito; e la teologia non poteva far
questa concessione, perche essendosi dichiarata autori-
taria, infallibile, era un dare uno strappoalla sua dignita,
era un passare dal primo posto al secondo.

Il punto capitale della lotta era tutto 1i; fare un passo
avanti, lasciar trapelare la possibilith di una concilia-
zione, era un capitolare di fronte alla modernita; e dopo
aver deliberato e eseguito il partito dell’intransigenza,
certo, nulla di conciliabile poteva aver luogo. Era im-
possibile che la teologia scendesse cosi abhasso da am-
mettere che le scienze naturali potessero avere una propria
filosofia colla scorta della quale scoprir delle veritd nel-
I'ordine puro della natura. Se a tale assurdo essa an-
dasse, sarebbe concedere che il prineipio dell’ indagine
razionale individuale, stata combattuta e vinta nel campo
della ribellione religiosa, si trapiantasse nel campo della
ribellione intellettuale. Il principio di autoritd non po-
teva transigere. O essere come sino allora era esistito o
scomparire. Questo non doveva farsi; adunque la conser-
vazione ad ogni costo portava con sé una reazione pure
ad ogni costo

Contro i creatori ed i propagatori della scienza nuova
furono scatenati due sorta d’uomini fossilizzati, i {eclogi
ed i1 peripatetici, imperocche, sia quasi una legge sto-
rica che, quando la reazione e laica, questa trova sempre
un elemento clericale che l'aiuta; e quando la reazione
e clericale vi & sempre da parte sua un elemento laico
conservatore che partecipa alla responsabilitd del regresso
al cospetto della storia.

i percheé il canale per cui la nuova scienza introdu-
cevasi, era la filosofia greca studiata nell’originale greco,
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cosl pure il Papato combatté il diffondersi del grecismo (1)
siccome pure attraversava la trasformazione delle lingue
romanze in lingue letterarie, perché i filosofi del rina-
scimento e quelli della modernita di preferenza del la-
tino, usavano i linguaggi nazionali.

La lotta adunque era ben designata. Ferveva fra la
teologia filosofica, e la astronomia nova. Da una parte
si ostinavano, i teologi nella teoria di Tolomeo, dall’altra
i filosofi professavano la teoria della plaralitd dei mondi.

Da una parte aderiva il dogma. Dall'altra una folla di
scienze particolari nate o nascenti vi portarono il con-
tributo delle loro scoperte particolari. L’enormitd del
terrorismo inquisitoriale in TItalia, esprime, spiegs la
grandezza delle proporzioni scientifiche assunte dal rina-
scimento filosofico, giacché in ogni tempo, quando piut
era possente 'anelito all’idea nuova, forza, dogma, ed
autorita, furono sempre i tre termini necessarii di ogni
reazione nella Storia dell’umanita.

Insomma, erano due campi di battaglia. Nell’uno, ed
era il teologale, si professava la dottrina-geocentrica
della terra. Nell'altro, ed era quello del rinascimento,
si seguiva e si volgarizzava la dottrina eliocentrica
della terra. E questa si enunciava spaventosa al papato,
ponendo nella storia e nella scienza questi tre problemi:

1° La determinazione della posizione della terra nel-
I"universo.

2° L’istoria della terra nei tempi.

3’ 11 posto dell’'uomo in mezzo alli esseri viventi (2).

Ed in questi problemi era sostanziale 1'indagine della
legge, eterna, costante, immutabile che governava il
mondo: e questa indagine, necessitava la conoscenza

(1) Drareer. Histoire du devéloppement intelettuel de U Europe.
Vol. I1I, Paris, Libraire Internationale, pag 130.
(2) I. W. Drarpper. Opera citata. Vol. ur, Capo xxi, pag. 220.
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profonda della natura: e questa non si procacciava
se non con sensate dimostrazioni, con necessarie espe-
rienze (1); e quindi, sull’astronomia nuova, poteva fon-
darsi tutta una filosofia nuova; e come quella esplicavasi
nel mondo della natura, cosl questa poteva assumere il
nome e la qualitd di filosofia della natura.

Questa gerarchia di scienze nuove facenti capo ad
una filosofia nuova, voleva dire un completo distacco
dal medio evo, voleva dire una compiuta emancipazione
del pensiero dall’autoritd filosofica della teologia. Perche
se il mondo si governava con proprie leggi, a che dun-
que il dogma della rivelazione ? Se a Dio il pensiero po-
teva assurgere, mediante la conoscenza filosofica della
natura, a che pro quell'interprete che si chiama prete,
quei riti che si chiamano religioni? E se questa idea
si fosse diffusa nei popoli, il prestigio autoritario della
chiesa sarebbesi per sempre dissipato, perché la sua
ragione di essere consisteva unicamente in questa im-
perfezione dell’'nomo di non potersi porre in relazione
colle cose senzal’intermediario del dogma. Era necessita
impedire tutto cid, perche nei suoi termini quell’idea
involgeva l'annichilimento del passato, come unitd intel-
lettuale del mondo cattolico, proprio quando, per le.
nuove condizioni po'itiche fatte all’Italia dalla pace di
Castel Cambresis, esso era diventato uno dei piu piccoli
Stati di Europa esposto al cozzo delle grandi monarchie

(1) GauiLeo Gariner scrive a questo proposito: « KEssendo la
natura inesorabile ed immutabile, e mai non trascendente i termini
delle leggi impostegli..... pare, che quello fra gli effetti naturali che
la sensata esperienza ci pone innanzi agli occhi, o le necessarie
dimostrazioni conchiudono, non debba in conto alcuno essere revo-
cato in dubbio non che condannato per luoghi dalle sacre scritture
che avessero nella parola diverso sembiante. » Opere, Vol. 1,
Bettoni, MDCCCXXXII, pag. 378. Lettera alla gran duchessa
madre.



allora formatesi e cercanti una legge di equilibrio co-
mune ¢ costante.

Oh voi lo sentite, & proprio quando la lotta fra il
Medio evo e la Modernitd & nel suo momento piu deci-
sivo, quando cioé si tratta di vedere se il Medio evo
sard un epoca di intermittenze da ricacciarsi nel passato,
i)erché esaurito, ovvero da rinnovellarsi, e tradursi nella
vita nuova, e farne un epoca immobile nella storia; &
proprio allora che la Modernitd, giovine, stupenda, si
affaccia alle porte del mondo e chiede di propagarsi per
la parabola dei tempi, come un raggio di sole pei con-
vessi del cielo, che Giordano Bruno, il grande filosofo di
Nola prende nella solitudine entusiasta del suo io im-
mortale il partito della scienza nuova ed elevandosi da
questa alla filosofia, concepisce il mondo della natura
trascendentalmente, e per il primo, nella Modernith, ne
pone il problema metafisico. E ponendolo colla fantasia
del poeta, e l'intelletto del filosofo, assicurava il trionfo
della rivoluzione scientifica, mentre che la completava ed
al teologismo filosofico apriva la fossa che poco tempo
dopo il svo supplizio, per opera di Bacone, Cartesio, Locke,
doveva ingoiarlo.

Ora che avete una generale notizia del clima sforico
in cui visse Giordano Bruno e del momento.decisivo in
cuil scende alla pugna, e potete giudicare quali erano
le condizioni morali poste dalla Societd nella seconda
metd del Secolo XVI a ciascun essere vivente, agevol-
mente comprenderete che, o si era un grande ipocrita e
si faceva fortuna, come accadde sempre in epoche di
reazione agli ipocriti; o si era pieni di pentimento, perché
fra il presentimento del'a modernitd ed il terrore della
fede medioevale non si sa scegliere, ed allora si deli-
rava come il povero e grande Torquato Tasso; o si era
esuberanti di pensiero e di volontd e si affrontava con
I'intuito dei tempi nuovi, il sanguinoso crepuscolo del
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rinascimento, ed allora si era ribelli ed apostoli, perché
la sola ribellione scompagnata dall’apostolato in tempi
consimili, non sa andar piu in 1& della negazione senza
il fecondamento dell’affermazione (1).

Giordano Bruno poteva essere un ipocrita? No, dal
momento che ha posto audacemente il problema meta-
fisico del mondo nel rinascimento.

Poteva essere un pentito, un atterrito dal pietismo dei
tempi? No, perche egli, nega la sua fede alle religioni
che chiama transitorie, alle riforme che chiama deformi,
e solo si confessa seguace della religione naturale.

Se nulla di tutto cid poteva essere, doveva determi-
narsi nell’etd sua, siccome fece, ciod quale un ribelle
alla scienza teologica, quale un apostolo della scienza
nuova.

Discorriamo adunque ivsieme a grandi tratti, questa
vita di ribelle e di apostolo.

(1) Gruserpe Mazziv, parlando dei tempi nostri scrive : « oggi
vi & troppo del ribelle e troppo poco dell’apostolo in noi....... Le
buone cause si avviano alle vittorie con un profondo intelletto del
fine, con una perenne coscienza dei doveri che la giustizia e la
santitd della bandiera comandano verso gli stessi uomini, col bia-
simo severo delle colpe e dei traviamenti dei nostri, colla fede che
non conosce le esagerate speranze, gli esagerati sconforti, e col-
Pinvariabile culto del vero. » Il Comune di Francia. (Dalla Roma
del Popolo, N. 9, pag. 69.

—— TR
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Vita ed opere (1).

Giordano Bruno nacque, come dissi, nel 1548, in Nola,
citth benigna alle arti ed alle lettere, da Giovanni Bruni
e da Fraulissa Savolino, ed al fonte battesimale gli fu
imposto il nome di Filippo. Verso l'undecimo anno della

(1) Per tutto cid che ha tratto alla vita ed alle opere di Giordano
Bruno, dichiaro di aver seguito I'illustre filosofo Domenico Berti,
nella sua opera, Vita di Giordano Biruno, Paravia 1863 e ’altro
suo libro Copernico e le vicende del sistema copernicano in Italia
nella seconda meta del secolo XV I ¢ nella prima del secolo XV IL.
In riguardo poi alle dottrine filosofiche del Norano, oltre che i miei
studi particolari, ho tenuto conto del giudizio dei seguenti filosofi:
Avusonto Francur, Letture sulla filosofia moderna — TANNEMAN,
Manuel de Philosophie, tradotto dal Cousin — Luriver, La philo-
sophie — Draveer, Histoire de devoleppement intelleciuel de U Eu-
rope. — Lo stesso autore, Conflitto fra la scienza e la religione —
Avcusto Conti, Leziont sulla storia della filosofic — Davip Lgevr,
Giordano Bruno, articoli pubblicati sulla Ragione di Avsoxio
Francur — Cantd, Storia degli eretice in Italia — Banrmonmess,
Grindizi premesst alle opere di G. Bruno, stampate nella biblioteca
Rara. — Arturo Grarw, Stud: drammatici; Il Candelaio — Cousix,
Histoire de la Philosophic — Dr Groansi, Sopra una sentenza di
Giordano Bruno; La filosofia delle scuole ttaliane, anno X, v.
x1x, pag. 97. — Giordano Bruno, dialogo di Scmeruixg, voltato
in italiano dalla marchesa Frorrnzr Wappisaron e la prefazione di
Terenzio Mamiant — ScueLuing, la Religione.
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etd sua & portato a Napoli, cittd fiorente per i studi ed in
cui Giovanni Valdés e Pietro Vermigli Martire, avevano
avuto un gran seguito nell’idee religiose da loro profes-
sate; e corre ’anno 1559 in cui Paolo IV pubblicd 1'Index
librorum proibhitorum. Nell’anno quindicesimo della
etd sua, nel 1563, veste I’abito di San Domenico. Ma in
nessun Iuogo dei suoi libri ne dice la cagione. Per la
qual cosa, oltre che nelle condizioni spaventose di allora,
ben pud affermarsi, aver influito sull’animo suo il sen-
timento generoso dei tempi, per il quale molti abbando-
narono la vita laica per la fratesca, essendo rifioriti gli
ordini religiosi per le riforme in essi introdotte, cosi ob-
bedendo ad un bisogno di solitudine in mezzo al rumore
del secolo. E forse al Bruno si addicono le parole con
le quali Tommaso Campanella chiarisce perche egli si
fece frate. « Volli professar la religione dei Domenicani
avendo udito di questi un famosissimo predicatore e da
esso gustati i principii logici e massimamente essendomi
sentito preso dalla vita di San Tommaso e di Alberto
Magno. » (1). La vita di Bruno frate, che in religione
prende il nome di Giordano, nome che la storia di pre-
ferenza gli serbd, comprende lo spazio di tempo che corre
fra il 1564 ed il 1576, pontefici Paolo IV, Pio IV, Pio V,
Gregorio XIII, Papi della reazione cattolica per eccel-
lenza, specie Paolo IV e Pio V, stati ambedue grandi
inquisitori terribili del Santo Ufficio italiano.

Che avvenne nell’intimitd della coscienza di quel gio-
vape fervente, che si era reso frate nello stesso convento
in cni San Tommaso era vissuto, aveva pensato e forse
meditato il suo Codice filosofico del Medio Evo? Che fre-
meva in quella testa ardita, quando si sprofondava nel-
I'ombre e nei silenzi maestosi del convento, parlanti in

(1) Opere di Tomuaso Campanerra, scelte, ordinate ed annotate da
Avrgssanoro IPAncoxs. Vol. 1, pag. 13, Torino, Pomba 1854.
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ogai luogo la riminiscenza medioevale? Nella battaglia
solitaria di quell’anima investigatrice era 1'ortodossia
cattolica, o 1'eterodossia protestante od ariana che pre-
valeva? Lo si ignora, perché Bruno nei suoi libri tranne
che nella prefazione al Candelaio, nella Cena delle Ce-
neri, nulla mai scrisse intorno alle qualita della sua vita
interiore. Bisogna adunque dedurre la causa dagli ef-
fetti; e cosi facendo si capisce che, certo, 1’evoluzione
della sua coscienza religiosa era gid incominciata. Dif-
fatti, al compagno che lesse il libro delle Seite Alle-
grezze di Maria Vergine, consiglia la lettura della vita
dei Santi padri; ed un’altra volta di via le immagini dei
Santi e delle Sante, e ritiene per sé solamente il Croce-
fisso. :
E questi fatti, piccoli in sé, ma grandi per rispetto
ai tempi, riscontrati colle idee correnti nel mondo ete-
rodosso, ci dicono che il novizio, aveva fatto il primo
passo: dubitava. La soppressione del culto dei Santi era
parte del programma protestante; e la riforma, nella se-
conda sua fase, aveva esteso la biblioteca religiosa dei
suoi credenti, simo alla collezione dei Santi padri, perche
le dottrine loro erano un rimprovero vivente delle ten-
denze nuove del Cattolicismo.

Gli si voleva fare un processo, ma forse 1i trattenne
la giovanile etd del Bruno.

Gli sono conferiti gli ordini sacri e nel 1572 & fatto
sacerdote. N& in questo frattempo nessuna esplosione
esteriore aveva fatta 1'anima di Bruno, ognora pil ri-
belle nella sua vita interiore. Dal convento di Napoli &
mandato in altri: nel convento di San Bartolomeo della
cittd di Napoli cantd la sua prima messa. Nel 1575 &
richiamato al convento di Napoli. Ed ivi, rompe il soli-
loquio ribelle trattenuto in fondo alla sua anima per cosi
lungo tempo, ed un giorno ad un frate Buonvicino
che gli parla di Arianesimo ribatte difendendolo e dice:
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« che (1) la dottrina degli Ariani cbnsisteva tutta nell’am-
mettere la generazione del figliuolo per atto di natura e
non di volontd. » Il frate bigotto si fa delatore della pro-
posizione eretica e Bruno & sottoposto ad un processo.
Dopo il primo passo, aveva fatto il secondo ed al dubbio
ora succedeva la negazione. E perd da notarsi che Gior-
dano Bruno sin qui, non di ancor nessun segno esteriore
della ribellione fi'osofica che insieme colla religiosa, an-
dava in lui maturandosi. Preséntesi perd, quando par-
lando del mistero della Trinitd, nella persona dello Spi-
rito Santo raffigura 1'anima dell'universo; e si da tutto
all’esumazione dell’antica filosofia pitagorica ; e nei versi
di Virgilio, come nel cantico di Salomone - ove si
esalta la virtl interiore che anima il mondo, alimenta
le cose in tutto e dappertutto — riscontra qualcuna delle
verith metafisiche che poi saranno il cardine della filo-
sofia della natura da lui professata.

E questo lavorio interiore della coscienza filosofica del
Bruno si opera nel tempo stesso in cui probabilmente
serisse ’Arca di No¢, che sarebbe il suo primo libro di
filosofo ribelle e la commedia del Candelaio, ritratto dei
tempi, forma della commedia classica, ma contenuto mo-

(1) Le dottrine dei novatori religiosi in Italia tendono all’Aria-
nesimo. E c¢io si comprende se si pensa che ariani furono gli Eruli
di Odoacre, i Goti di Teodorico, i Longobardi di Alboino; ed un
fondo di riminiscenze dev’essere rimasto qua e ]a in questa Italia
dell’opposizione ariana ai Papi che da Roma guidavano gli ita-
liani nella loro resistenza alla formazione dei regni Romano-bar-
bari, per mantener la loro supremazia, la quale gia loro aveva
procurata « potestd territoriale » ed ora stava per dar loro pure
« potesta politica. » La storia della rivoluzione religiosa in Italia &
ancora da farsi: e chi si ponesse a quest’opera dovrebbe tener
conto dalla lunga e tenace resistenza dell’Arianesimo italico, mal
vinto dei Papi colla conversione di Teodolinda, per chiarire 'indole
speciale del nostro Rinascimento letterario e della nostra rivolu-
zione religiosa nel secolo XVI.
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derno; riso non fine a sé stesso, ma invece mezzo per si-
gnificare lo sprezzo di un’anima generosa verso la societa
fossilizzata dai pedanti, corrotta dagli ipocriti, svisata
dai teologi, nella putredine di un mondo in isfacelo.

Bruno sapeva che colla santa inquisizione non si scher-
zava. Lo si processava per aver negato due dei supremi
dogma del Cristianesimo. Nessuna pietd, e quindi nes-
suna giustificazione era da aspettarsi. Il ribelle incomin-
ciava la sua vita di pellegrino, di missionario della
filosofia nuova; onde fugge e si ricovera in Roma al
convento di Santa Maria della Minerva, pure dei Dome-
nicani. Ma da Napoli essendo stato secretamente avvi-
sato che lo si cercava in Roma, sveste 1'abito per meglio
occultarsi e si abbandona all’ignoto di una fuga attra-
verso questa Italia dei papi e dei principi, vigilanti colle
prigioni e coi supplizi sulla tranquillitd di coscienza dei
suoi servi abitatori.

A Genova non si ferma perche forse non trova di che
vivere facendo il correttore di stampe, che era questo il
principal mestiere degli italiani fuorusciti, per la fama
di letterati che essi godevano (1)

(1) « I progressi della filologia rendettero eziandio nossibile il ri-
scontro delle versioni scientifiche latine sui testi greci: ma siccome
a correggere manoscritti difettivi, a ristabilire dimostrazioni scien-
tifiche monche o alterate occorreva conoscere la lingua non meno
che le scienze, cosi gli studiosi dovevano dare opera vicendevole
alluna ed alle altre. » Brrrr, Copernico e le vicende del sist ma
copernicano, ecc., pag. 16. Argomentasi da cid che il correttore di
stampe doveva aver cognizioni filologiche e scientifiche, onde gli
italiani fuorusciti applicavansi alle tipografie di quei tempi, intesi alla
stampa dei classici greci e latini, e da quel lavoro traevano nobil-
mente di che sostentarsi. Fatalitd! Gli italiani fuorusciti del rinasci-
mento erano correttori di stampe! Gli esuli del secolo XIX maestri
elementari e bibliotecari! Or chi scriverd quest’altra storia ancora a
farsi dell’Italia faoruscita ?
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Discende alla repubblica di Noli, cittd cortese, digni-
tosa, libera, che siede ora come a quel tempo, beandosi
ai raggi di un sole stupendo con le spalle appoggiate
agli Appennini, in riva del ligure mare. Ivi pure Dante
Alighieri, aveva cercato una stazione di riposo nel suo
lungo esilio; ed ivi abitd e forse ebbe giorni felici, il
povero Emilio Praga, che in versi mirabili ne descrisse
la bellezza (1). E certo, ignorava che Giordano Brunc vi
era stato; se no, il suo genio di poeta, non sarebbesi ta-
ciuto. 11 vescovo di Noli affidd all’esule l'insegnamento
ai fanciulli. Ma il filosofo nascente radund intorno a se
una schiera di gentiluomini, pei quali si mise a leggere
intorno alla sfera (2) che era la cosmografia di quei

(6]

O Noli, o solitaria pescatrice
Tutta cinta di torri e di madonne,
Dio protegga il tuo mar, la tua pendice
E le tue donne!

Penombre, pag. 37, Casanova, 1879,

Negli archivi comunali esistono antichissimi manoscritti che cer-
tamente gettano luce vivissima sulle sue origini. Possiede poi leg-
gende religiose, e marinaresche di alto valore storico. Ne ho ten-
tata io mel 1879 la storia nel Supplemento letterario Biellese, in
parecchi articoli; La leggenda in Noli. Non posso pronunziare il
nome di questa citta senza ricordare con commozione la memoria
del signor Vignola-Buccelli che, per quarant’anni ne fu sindaco; e
testimone della rivoluzione francese del 1830, sulle rive del mare
con entusiasmo mi parlava delle antiche tradizioni repubblicane di
Noli e mi incoraggiava a tesserne la storia. Oh santa memoria del
mio vecchio amico, sii per sempre benedetta! Quanta bonta d’animo
e nobiltd di carattere antico vi era in te!

(2) Ecco come Garineo definisce il trattato della Sfera: « Il sog-
getto della cosmografia essere il mondo e vogliamo dire Iuniverso,
come dalla voce stessa, che altro non importa che descrizione del
mondo ci viene designato. » Continuando la sua descrizione Garizeo
pitt innanzi soggiunge: « Sono nel secondo luogo le ipotesi, e queste
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tempi. Scrive intorno a quest’argomento, e proponesi il
problema del moto della terra, secondo il libro di Co-
pernico. E 14, meditando intorno alla natura della terra,
esaltato dalla magnifica vista del mare di Noli su cui
il sole manda una luce smagliante, e la notte, gonfio
dai marosi, svela sublime le sue misteriose relazioni
cogli astri, il Bruno incominciava a porre i primi prin-
cipii della sua metafisica che, invece di essere una con-
cezione soggettiva secondo le regole di Aristotile, si
designava come un concetto oggettivo, a formare il quale
la conoscenza della natura doveva essere il lavoro fon-
damentale. A Noli rimase cinque mesi; indi passo a Sa-
vona. Di 11 a Torino, ove egli forte delle sue convin-
zioni, ribelle sino in fondo all’anima, vi entra con cuore
libero e sicuro; ben altrimenti del povero Torquato Tasso,
che, antitesi di lai vivente, eravisi recato sotto il peso
di una sventura non sopportata pazientemente. Da To-
rino recasi a Venezia. Ma era tempo di peste e la citta
era afflitta. Vi era poco da fare per lui. Soggiornandovi
serive un libro: I segni del tempo. Dopo due mesi di
dimora lascia Venezia; e per Bergamo, ove sveste l'abito
religioso, e Brescia, va a Milano poi a Torino ancora,
e finalmente si reca a Ginevra.

Era 'anno 1577 e vi giunse con 1’abito domenicano.

altre non sono che alcune supposizioni appartenenti alla struttura
degli orbi celesti, e tali che rispondano alle apparenze, come sard
quando scorti da quel che ¢ apparisce, supporremo il ciclo essere
sferico, muoverst circolarmente, partecipar det moti diversi; la terra
essere stabile, situata nel centro. » Opere citate, vol. m, pag. 413,
414. Come il lettore vede, insegnar la sfera secondo il sistema co-
pernicano, voleva dire sostituire a cid che Galileo chiama I'ipotesi
ed era la tolemaica, ipotesi nuova che era la mobilitd della terra,
Pimmobilita del sole! Per comprendere tutta I’audacia scientifica
del rinascimento, & d’uopo aver pazienza, e farsi un'idea di cid
che erano le opinion: faite di quel tempo.
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Ricevuto dal marchese Galeazzo Caracciolo, capo degli ere-
tici napoletani fuorusciti in Ginevra, ed eccitato a farsi
protestante, risponde: « non sapeva che religione fosse
la loro e perc’o desiderava pite presto di star Ui per
vivere in liberfa e di essere sicuro che per altro fine. »
Dalle quali parole ricavasi come gid il Bruno sorpas-
sasse i povatori religiosi del rinascimento, perche questi
faccvano consistere ogni cosa in una mutazione di forma
di culto, mentre egli dubitava della sinceritd ed efficacia
deile « religioni » che considerava come forme transi-
torie della coscienza umana ed inclinava a professare la
« religione naturale » quella ciocé che, senz’altri inter-
preti fuori della natura, il tempio pilt grande e bello
della religiositd, pone l'anima in diretta relazione con
Dio. Per chi ha qualche idea di cid che ora chiamasi la
Reienza delle religioni (1), sente gid nelle parole del
Bruno quel sentimento di modernith che pur essendo
anticlericale, nulla nell’animo nostro toglie alla cre-
denza religiosa di Dio. Ritraeva i mezzi di vivere cor-
reggendo stampe. Ma poi scontento dell’intolleranza dei
Calvinisti, eguale all’intolleranza dei cattolici, lascio Gi-
nevra pensando in cuor suo cid che poi pitt tardi scrisse:
« essere le riforme deformi. »

Da Ginevra passando per Lione si recava allo studio
di Tolosa, fiorente allora tanto da essere considerata

(1) Max-Muller, nel suo libro sulla scienza delle religioni, nella
lettura seconda intorno alla difficolta ed importanza di una classifi-
cazione delle religioni, « non ammette come scientifica la classifica-
zione delle religioni in 2ivelate e naturali. Eguaimente noi, accet-
tando la parola naturale, per esprimere il sentimento religioso di
Giordano Bruno, non intendiamo di adoperarlo, nel senso dai razio-
nalisti adoprato, perche dove cosiVadoperassimo e cosi fosse intesa,
tradirebbe a parer mio, il concetto religioso di Giordano Bruno, il
quale aveva di Dio un’idea pilt grande e piit feconda che non sia
quella del puri deisti del razionalismo.
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come la seconda universitd della Francia. Ivi non & piu
correttore di stampe, ma prima fa il lettore privato di
filosofia e ripete le lezioni sulla sfe-a fatte a Noli. Ri-
masta vacante la cattedra di lettore ordinario di filosofia,
si addottora e vince al concorso quel posto Prende per
argomento delle sue lezioni il « de anima » di Aristotile,
intorno al quale trattato allora nelle scuole ferveva vi-
vissima discussione. E I'aurora del Rinascimento filoso-
fico data appunto dai primi dubbi gettati sull’immor-
talitd dell’anima. Non era ancora la battaglia aperta
decisiva contro Aristotile, ma ne erano gli incomincia-
menti. Lo discute coll’arma della critica; ¢ la libertd di
pensiero che dichiara i suoi diritti, usurpatigli dall’au-
toritd dalla teologia che ne fissa in termini irremovibili
I'interpretazione. Scrive anzi sull’argomento un libro che
& fra gli smarriti; compone la Clavis Magna dove egli
cammina sulle traccie di Raimondo Lullo, quest’ultimo
fra i rappresentanti della morente filosofia mediocevale,
Quasi per temperare questo regresso al medioevo, esso
meglio esprime e formula le sue dottrine intorno alla
Sfera e dichiara la pluralitd dei mondi, il moto della
terra, di contro ai teologi ed ai peripatetici Tolosani at-
territi dalla audacia e vinti dalla dialettica di quell’'uomo
che non sapeva che fosse stanchezza nella moltiplicitd
ed assiduitd dei suoi studi. Alle letture, ai libri aggiun-
geva le pubbliche disputazioni, per le quali dettava norme
tolte dai libri del Lullo.

E forse il soggiorno di Tolosa gli fu reso insopporta-
bile dall’opposizione dei teologi e dei peripatetici, perche,
verso 'anno 1579 esso lo abbandona e vi si reca a
Parigi.

Parigi era la sede, per cosi dire, dell’Aristotelismo di
quei tempi e la cittd in cui, mentre sapevasi aver l'au-
dacia delle insurrezioni, mantenevasi peré ancora in
petto gran psrte del terrorismo religioso del Medio Evo.

Giordano Bruno. 3
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Tanto & che pitt tardi, volendosi i borghesi ribellare
contro Enrico III, ne chiedevano prima il permesso
alla Santa Madre Chiesa, la quale per le nuove dot-
trine politiche messe alla moda dai gesuiti, poteva ac-
cordare il permesso delle ribellioni, consacrando essa
il diritto nei popoli di liberarsi anche col pugnale
dai re che venissero meno al loro dovere verso la na-
zione (1).

Il primo anno delia sua dimora lo passo inteso a pre-
parar libri e lezioni. Indi insegno alla Sorbona nella qua-
lith di libero professore, non potendo essere lettore or-
dinario di filosofia, perché come tale aveva I'obbligo di
sentir la messa ed egli credendosi scomunicato mai non
vi assisteva.

E qui vorrei aver parole cosl eloquenti da farvi una
parlante descrizione di ci0 che era nel secolo XVI un
libero professore ed una libera universitd. Questa era
il campo di battaglia dell’idea nuova manifestata libera-
mente, ed il libero professore era il guerriero ideale che,
sicuro nella coscienza dei suoi studi, affrontava coraggio-
samente 'opposizione dell’insegnamento ufficiale sulla
certezza che nell’uditorio i giovani sarebbero stati con
lui, imperocché ai credenti nell’idea nuova, ai ribelli
altra speranza non mai riluce, quando lottano, fuor di
quello di poter aver compagni nella santa ribellione le
giovani generazioni. ‘

Del resto a che gioverebbe la lotta? Forse a confer-
mare nelle loro convinzioni quei doveri ribelli che sanno
anticipatamente di non essere compresi dalla generazione
alla quale appariscono, se pure non sono fatti martiri
delle superstizioni laiche e sacerdotali dei tempi loro o
condannati al disprezzo ed allo scherno dei coetanei dalla
calunnia organizzata dei conservatori?

(1) Raxks, opera citata pag. 62, vol. 3°.
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Giordano Bruno & il tipo del libero docente; esso si
¢ formato fra le acri disputazioni dello studio Tolo
sano. Sente che 1& a Parigi la scena del mondo si al-
larga innanzi a lui. Non & forse ivi che Abelardo 0sd
elevare il primo inno all’'umana ragione? Non & forse
ivi che Dante abitd e disputdo? Non & forse ivi.che San
Tommaso d’Aquino pel quale egli serbd sempre tanta
venerazione (e non fu forse la men piccola delle ragioni
che lo fecero frate), aveva insegnato? — Per la qual
cosa la dimora di Giordano Bruno a Parigi segna un
punto decisivo del suo apostolato. Ivi non e solo cri-
tico, ma, usando un’espressione forse non troppo esatta,
egli & anche organico, vale a dire che sente essere il
dubbio via alla scienza, ma non essere la scienza; e
che la negazione pud essere la zappa con cui si sca-
vano le credenze esaurite, per gettarvi entro alle zolle
dell’anima, cosl rimosse, il germe del pensiero no-
vello; ma che dopo, quel germe va fecondato. E per
fecondarlo ci vuol la fede. La fede in qualche cosa
che pud prender le proporzioni di una nuova credenza,
di un nuovo principio. E cosl, dopo aver ripudiata
la cosmografia dei teologi, divulgata quella di Coper-
nico, intende che tutto c¢id non & ancora la filosofia
nuova; e perché l’avvento di questa sia una cosa di
fatto, sopra le basi della scienza nuova formata dal rin-
novamento della fisica, della matematica e dell’astro-
nomia, pone il problema metafisico del mondo. E ancora
la metafisica & vero. Ma quale metafisica? Chiedetelo
ai piu grandi filosofi della Germania, specialmente a
Schelling che sovra di esso costrusse la filosofia della
natura (1).

(1) Tasxeman, Manuel de la philosophie, traduit par Victor
Cousin, vol. 2°, pag. 48. '
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Le libere lezioni di Giordano Bruno si raggirano sui
irenta atlributi di Dio,secondo l'ordine da San Tommaso
tenuto nella somma teologica. Non ¢ piu 1’anima, ossia
il problema psicologico; & Dio, ossia il problema meta-
fisico. E nel silenzio di quell’umile vita doveva Bruno
compiacersi della nobilth del suo insegnamento, perché
& appunto ad esso che riferisconsi gueste parole che si
leggono nella prefazione al Candelaio, « con questa filo-
sofia I'anima si ingrandisce e si nobilita 1'intelletto. »
Le quali rivelano le sublimi altitudini a cui parlando
di Dio e delle sue qualitd doveva essere arrivato. « Dio
¢ in ogni luogo e in nessuno, fondamento di tutto, go-
vernatore di tutto, non incluso nel. tutto, non escluso
dal tutto, di eccellenza e comprensione infinita, nulla di
definito, principio e generatore del tutto » (1). Oh per
comprendere il lirismo filosofico del linguaggio dal Bruno
usato affine di significare 1'idea di Dio — tal quale non un
dogma irrigidito dal principio di autoritd, ma il libero
studio della natura, manifestazione di Dio, gli derivava
nell’animo — bisogna ricordare le scettiche invocazioni
di Dio che si leggono nel Morgante del Pulci, e gli at-
tributi pagani usati dal Tasso nella sua Gerusalemme,
quando egli, il credente nel dogma, vuole esprimere
I'idea di Dio, ed infine aver presente in qual conto si
tenessero Iddio e i suoi templi dalla societd corrotta del

(1) A proposito dellattributo « non incluso e non escluso » vedi
il D1 Grovanxi, nel lavoro citato nella nota bibliografia che riguarda
questo punto. In questo articolo il Di Giovanni, mette in risalto
Yesistenza di una tradizione italiana nel senso delle dottrine del
Bruno; il che dimostra come le premesse della modernitd siano
state poste dai gran dissidenti del Medio Evo, si sieno a salti
manifestate, ma perd abbiano sempre avuto un corso progressivo
ed sscendente onde esplicare le conseguenze che in s& conte-
nevano,



secolo XVI (1). E certo quelle lezioni nelle quali il Dio
del rinascimento filosofico per opera di lui sorgeva fra
Pateismo dell’alto e lo scetticismo e la miseria del basso,
e riverberava sul suo uditorio tutta la splendida aurora
della sua luce, deve aver colmato l’animo di Giordano
Bruno di forte entusiasmo, perché veggiamo come esso
le riduca in un libro dei Predicamenti di Dio, non mai
stampato, custodito gelosamente, che pit tardi innanzi
al Santo ufficio di Venezia invocherd come testimonio a
suo favore da prodursi innanzi al Pontefice Clemente VIII
ed invece andd confuso nelle carte dell'Inquisizione Ro-
mana; e deve attendersi la vittoria completa dell’Anti-
clericalismo italiano per andarlo stanare dalla polvere
sacerdotale che da pitt di due secoli sopra gli si accu-
mula silenziosamente.

Leggo pure intorno all’Arie della memoria di Lullo
e sulle dotirine metodiche dello stesso Lullo (2). B il

(1) Questo episodio che traggo dalla « Lena » commedia del-
PAriosto, puo dars un conveniente saggio dello sfacelo in cui era
caduta I'idea religiosa nella societa del secolo XVI.

To mi parto: mi seguita
Un d’essi, e al canto, ove comincia gli orafi,
Mi s’accosta, e pian pian dice : piacendoti,
Un paio di faggian grassi, per quindici
Bolognini gli avrai. Si si, di grazia,
Rispondo, ed egli: in vescovado aspettami ;
Ma non cantare; ed io: non & la statua
Del duca Borso 1a di me piu tacita.
In questo mezzo un cappon grasso compero,
Chaveva adocchiato, e tolgo sei melangole,
Ed entro in wescovado, ed ecco giungere
L'amico coi faggian sotto, che pesano
Quanto un par d'oche. To metto mano, e quindici
Bolognin su "n-altar quivi gli annovero.
Mi soggiunge egli: se te ne hisognano
Quattro, sei, sctte, diece paia, accennami,
Purche tra noi stia la cosa. Ringraziolo.

Atto I, Scena III.

(2) Sulle astinenze del pensiero filosofico di Raimondo Lullo con

quello di Giordano Bruno, consultisi tutto il capo della vita di

Giordano Bruno, scritta da Domenico Berti. (Capo 1v, pag. 77).
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Medio Evo che ripiglia il sopravvento sulla modernita,
perché questo alternarsi del lavoro intellettuale del Gior-
dano Bruno & una delle qualitd principali del suo genio,
mostrando cosl come sapesse mantenere la successione
delle forme del pensiero e dar alla tradizione, che & tanta
parte dell’originalitd filosofica nostra, quell’importanza
che si merita.

Cresciuto in fama, Enrico Il lo vuole alla sua Corte
ove gli chiede se arte umana o magica sia la memoria.
Fatalith delle monarchie! queste di dover essere soggio-
gate sempre dal genio dei ribelli insino che 1’umanitd
saprd esentarle dalle funzioni che ora esercitano nell’or-
ganismo sociale!

L fatto lettore straordinario per decreto del Re: accetta
il Bruno perché tal posto non ha condizionato 1’obbligo
di sentir la messa. Ad Enrico III dedica il suo libro: De
umbris idearum. In questo libro si chiariscono le sue
“dottrine metafisiche e si designa la teoria della progres-
sivitdh dell’umano sapere; onde ne deriva la facolth del
progresso infinito dell’'umanitd. E cid & in opposizione
colla dottrina dei teologi che recingono il sapere umauo
di limiti fissi, insormontabili e vorrebbero fare del Medio
Evo l'epoca « definitiva » della storia, quando gia il ri
nascimento la chiuse ed aperse la porta all’aurora della
modernitd. E forme transitorie chiama i Misteri i quali
sono interposizioni dell’autoritd, del dogma delle reli-
gioni, fra I’'umanitd e Dio, destinati a sparire il giorno
in cui sui campi ancora inesplorati della natural’uomo
acquisterd per intiero la propria coscienza.

Pubblica indi il Canto Circeo, il De compendiosa ar-
chitetiura et complemento artis Lulli. Quest’ultimo de-
dicato a Giovanni Moro, ambasciatore in Parigi della Re-
pubblica Veneta, il quale certo, se all’epoca del processo

~ veneto fosse stato vivo, non avrebbe lasciato consegnare
il Bruno all’efferato potere di Roma sacerdotale. Amato,
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ricercato era da tutti il Bruno e parlatore di piu lingue,
personificava il Rinascimento in tutta 1'universalitd del
suo spirito ribelle e propagatore.

In questo suo primo soggiorno in Parigi egli non com-
batte ancora Aristotile. Forse gli pareva che la filosofia
nuova da lui professata non avesse ancora bisogno di
quella battaglia per trionfare. Essa non era il pagane-
simo, come non era il Medio-Evo, come non era 1’Ara-
bismo. Era un contenuto nuovo: qualche cosa che an-
dava piu in 14 della filosofia di Aristotile, la quale
poteva allora combattere, chi al sensismo voleva so-
stitaire l'idealismo, a questo lo scetticismo e quindi il
misticismo. Ma lui ponendo il problema metafisico del
mondo comprendeva, unificava, sintetizzava tutta la
scienza dell’uomo e dell’universo in Dic. Per la qual cosa
occorreva prima intuire, formare, dare precisione di con-
torno, forza di costruzione, lume di idea alla sintesi per
poi, fatto potente dalla filosofia nuova cosl formata, scen-
dere contro 1'aristotelismo, ed in nome del pensiero mo-
derno assalirlo, vincerlo e seppellirlo quindi nella fossa
che la politica dei tempi aveva aperto al medio-evo. Ecco
per quali probabili ragioni il Bruno nel primo soggiorno
in Parigi risparmid Aristotile, ed & solo nel secondo sog-
giorno, quando lascia Londra ove tocca il punto ascen-
dente nella formazione del suo pensiero, che da battaglia
campale e definitiva ad Aristotile.

A complemento delle pubblicazioni dal Bruno fatte a
Parigi, stampa il Candelaio, commedia certo stata scritta
quando era ancora nel convento di Napoli, e riveduta e
fornita di una prefazione a Parigi, forse lusingato a
pubblicarla dal favore che allora a Parigi godeva la
commedia italiang. I1 motto che precede la prefazione
rivela I'animo di Giordano Bruno: «in (ristitia hilaris
in hilaritate tristis. »

Voi lo vedete, il filosofo ha ancora un altro as
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sotto cui considerarsi: i poefa. Ed & questa la nota ori-
ginale dei grandi ribelli del rinascimento italiano che
furono tutti artiséé, gquasiche sotto il nostro bel cielo,
I’anima del filosofo comunichi secretamente con 1'anima
del poeta, e ambedue confondendosi in un vivissimo sen-
timento della natura, acquistino una stupenda universa-
lith di espressione. '

Ma il pellegrinaggio era incominciato e si doveva
seguitare. La missione dell’apostolo del rinascimento dopo
I’antefatto di Ginevra, il prologo di Tolosa e la prima
scena di Parigi, aveva d’uopo di successive scene su cul
esplicarsi, e lo scioglimento del dramma doveva aver
luogo in Roma. Ma le vicende dovevano essere infinite
affinche l'intreccio di quella vita di apostolo e di ribelle
potesse toccare la catastrofe finale in Campo dei Fiori a
Roma. Per lo che da Parigi va a Londra con lettere
di Eurico IIT per Enrico Castelnau di Mauvissiérs, am-
basciatore di Francia a Londra. Il Mauvissiére era uno
dei liberi pensatori del suo tempo: ed al suo palagio
radunavansi i dottl a discutere i principali punti della
filosofia. Presso il Mauvissitre e la jamiglia di lui, Gior-
dano Brano vive alla domestica, nella qualitd di gentil-
uomo. K forse il tempo che visse in Londra dall’anno 1583
al 1585 & il piu bello della sua vita, come & pure il pilt
decisivo per l'indirizzo del suo pensiero filosofico. Gusta
le gioie della vita di famiglia; e I'esule si racconsola
delle pene dell’esilio, circondando di nun affetto paterno la
piccola Maria figlia ad Enrico di Castelnau. Ad un tempo
meditava sulle sciagure umane simboleggiate dalla lunga
prigionia in cui Elisabetta, regina d'Inghilterra, teneva
Maria Stuarda, la quale colla famiglia “auvissiére era
legata intimamente ed era il mezzo per cui essa corrispon-
deva colla Corte di Francia ove si lavorava per salvarla.

Ed @ in questo mite ambiente di affetti che matura il
suo intendimento filosofico, poiché in Londra pubblica i
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suoi seritti in lingua italiana, essendo questa diffusa ed
intelliggibile nel mondo dei dotti ed alla corte della re-
gina; ed usa della massima libertd filosofica proclamando
la compiuta indipendenza del pensiero da ogni limite
dell’autorita, dicendo che egli, per via di ragionamento
e non per via di fede intendeva elevarsi agli splendori
dell’idea metafisica del mondo. E nell’ordine di idee in
cui & entrato scrive il libro della Spiegazione dei trenta
sigilli, ed invasato dallo spirito della sua filosofia al
Custelnau scrive: « Io sono cittadino domesiico del
mondo, figlio del pudre sole e delia mudre lerra.» Di
pai si fa lettore all’universitd di Oxford e legge ad un
tempo sull’imimortalila dell’anima e sulla quadruplice
spera. Pone nello stesso tempo il problema psicologico
e metafisico del mondo; e risolve il primo in favore del
secondo, perché quest’auima e parte dell’universo, ne
segue le vicissitudini, ne obbedisce le leggi e si tra-
smnta all’infinito, mentre che la sfera si moltiplica nei
cieli, ha mondi parentali dappertutto e dappertufto, vie
segno di umanitd: ed ¢ questo infinito essere che da la
ragione d’ogni cosa; e il principio di causalith d’ogni
cosa, ¢ una specie di divenire dell’essere che poi nell’uno
infinito si raccoglierd; e tesi ed antitesi in quest’uno
troveranno la loro assoluta identificazione, mentre che i
pianeti ruotando mirabilmente, e ¢li uomini progredendo
esplicheranno cvunque le leggl costanti, immutabili,
onde & governato il mondo della natura.

E I'anima & una monade semplicissima che ora avvolge
intorno a se per agglomerazione gli atomi, ora per esglo-
merazione li abbandona, assume ora un corpo ora umn
altro e cosi precorre alla monodologia di Leitnitz. E poi &
I’abitabilitd dei mondi, indi la trasformazione della specie
che egli svolge come parte essenziale della sua filosofia.

Ma tutto cid pud andare a sangue ai dottori del-
I'universitd di Oxford? — E vero che 1'Inghilterra fra
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poco vi dard il genio di Shakespeare, lo scopritore di un
nuovo mondo morale nell’arte; che vi dard Newton, lo
scopritore della legge di gravitazione universale dei corpi,
che poi vi dard Carlo Darwin, il rinnovatore della base
scientifica della filosofia moderna; vi dard Herbert Spencer
che su la dottrina darwiniana costruird tutta la scienza
sociale. Ma intanto i dottori dell’universitd di Oxford re-
stano fissi nelle regole delle antiche scuole filosofiche.
La dialettica di quel terribile disputatore che ¢ Giordano
Bruno li terrifica, ma non li persuade: e quindi & certo
che una coalizione deve farsi; una specie di congiura
fra teologi e peripatetici deve sopprimere tutta la di-
sputazione bruniana. Teologi e peripatetici! — Non sono
forse questi ovunque gli elementi fossilizzati che sono
lanciati contro 'apostolo dell’idea nuova? Non & forse solo
a questo prezzo che il mondo cattolico pud serbare la sua
unith? E Giordano Bruno dopo una solenne disputazione
& costretto a lasciar le sue letture Allora si d& tutto alle
sue pubblicazioni. & una febbre di comporre meravigliosa.
11 pensiero nella testa di quel ribelle non puo aquetarsi
solo un momento. Ora si fa lettore, ora si fa libro! Non
sono forse questi gli elementi fattori della rivoluzione
del rinascimento? Si possono lasciare irrugginire ino-
perosi se il mondo & pieno dello spirito alla scienza
nuova? Sopprimete il filosofo? sorgerd il libro. Giordano
Bruno & inesauribile. Sino al di del rogo l'esilio gli
fard sperimentare tutto quanto il dolore della vita, ma
non lo prostrerd per un solo minuto.

Ed illibro che continua ’apostolato del filosofo si chiama
prima la Cena delle Ceneri. In esso riproducendo una
conversazione fatta la sera delle Ceneri dell’anno 1584,
si svolge in forma di dialogo la teoria Copernicana. Indi
il libro si chiama: de la causa principio et uno. In esso
& la moltiplicitd che si fa unitd; fuori di questo il filo-
sofo sognerd, ma non ritroverd mai realmente l'amica
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Sofia. Poi si chiamerh il libro: De l'infinito, universo et
mundi. In esso campeggia 1’idea dell’infinito ; & il primo
ontologico di tutta la filosofia nuova; e ’infinito & iddio
imperatore cui compete un’infinito corteggio di esseri, non
da un sole unico, ma da pit soli glorificato. La sostanza
& eterna: e la morte non esiste; ma vi & la trasformazione.
Da che consegue che 1'ascetico peilegrinaggio dal Medio-
Evo assegnato all’'uomo, pud invece per la conoscenza
della natura cambiarsi in un’esistenza piena di vita e di
missione. Fra Dio e l'universo non vi & che un termine
intermedio, la natura, In questa 1’'uomo feconda il suo
pensiero, tempra la volontd, e nel mondo da lui abitato
che ruota fra miriadi di mondi, riverbera un riflesso della
vita universale, ed & una nota individualizzata nel con-
cento armonico degli esseri. E subito dopo il libro si fara
{0 spaccio della bestia lrionfante. K quivi non & piu la
metafisica, ma la morale che esso tratta. Ma qual morale?
E un poema della natura la vita dell’'uomo. Emanciparsi
dall’asinitd (1), vuol dire conquistare la visione del vero,

(1) 11 lettore dal seguente Sonetto del Bruno comprenderd che
cosa intende per asinita.

SONETTO IN LODE DELL’ASINO
Oh sant’asinitd, sant’ignoranza,
Santa stoltizia, e pia divozione,
Qual sola puoi far 'anime si buone,
Ch’'uman ingegno e studio non l'avanza!
Non gionge faticosa e vigilanza
D’arte, qualunque sia, o invenzione,
Ne’ di sofossi contemplazione
Al ciel, dove t'edifichi la stanza.
Che vi val, curiosi, il studiare,
Voler sapere quel che fa la natura,
Se gli astri son pura terra, fuoco e mare ?
La santa asinita di cid non cura,
Ma con man gionte e 'n ginocchion vuol stare
Aspettanto da Dio la sua ventura.
Nessuna cosa dura,
Eccetto il frutto dell’eterna requie,
La qual ne done Dio dopo I'esequie!
La cabala del cavallo Pegaseo, ecc., pag. 7, Milano G Baelli,

Biblioteca rara.
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senza nessun intermezzo di Misteri. Ha il paganesimo
data la ragione esatta della vita indipendente da ogni
superstizione religiosa? — No. — Adunque occorre che
la religiositd sia purificata, e ¢id si ottiene sopprimendo
le religioni tutte, diffondendo la teligione unica di Dio
rivelato all’'uomo, atomo individaalizzato dell’infinito che
& Dio, dalla natura, la perenne facitrice e trasformatrice
della vita. I se deve cadere il mondo falsificato dal
medio-evo, dovranno pure essere distrutte le ingiustizie
che dividono I’nomo in due grandi classi; 'una ¢ la mol-
titudine della gente che soffre, 1'altra sono i pochi che
fanno soffrire. K la tesi ocialistica, diffusa per cosi dire
in ogni strato sociale dell’epoche umane, rivive in quel
libro di Giordano Bruno, per poi prendere proporzioni
piut nette nel libro di un altro frate, Tommaso Campa-
nella.

R finalmente il libro ribelle assumerd ancora altre
forme; ed ora sara la Cabala del cavallo Pegaseo, indi
Uasino Cillenico, poi gli eroici furori. I due primi sono
una satira del cattolicismo giudaizzante di Roma, 1'ul-
timo ¢ nn riflesso della dottrina di neoplatonici, di-
ventata il misticismo del medio-evo e per cui l'anima
merce 1'ispirazione, in un momento di entusiasmo sorge
a Dio e si confonde coll’Essere adcrato ed ivi trova 1’oblio
del dolore onde fu tribolato sulla terra.

Ma eventi politici riconducono il Mauvissiére in patria,
Bruno ritorna a Parigi verso la fine del 1585. Ed in questo
suo secondo soggiorno, ricco di tutta la splendida fio-
ritura del suo genio, si apparecchia alla battaglia su-
prema. K venuta l'ora in cui il medio-evo e la moder-
nitd cozzeranno iusieme, simboleggiati in due ordini di
pensieri Uaristotelismo e ln filosofia nuova. Qual sard
l'esito del cozzo? Non si preoccupa di cid Bruno. E il
cozzo la cosa da lui voluta. L'Universith di Parigi & la
rocca forte dell’aristotelismo gid vinto in Italia, lan-
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guente in Inghilterra. Cozzarlo, vuol dire mostrare al
mondo intero, alle giovani generazioni quanto siano fra-
gili le basi su cui & elevato. 1 questa la particolaritd
dei ribelli e degli apostoli, seminare e non raccogliere.
Non importa se prima del raccolto passeranno delle ge-
nerazioni e dei secoli; ma la certezza & che quel seme
feconderd tutta un’epoca storica e cid costituisce 1'origi-
nalith dei grandi uomini, perchée guai se il lavoro in-
tellettuale dei ribelli vedesse sempre il suo coronamento.
Non vi sarebbe pili abnegazione, ma industria; e la via
dei grandi ¢ battuta dall’abnegazione, ma non mai dal-
I'industria. :

Qual sard il mezzo? -— Il libro? Non parla ancora ab-
bastanza all'universalitd. La lettura ordinaria di filoso-
fla? Non ammette la discussione, & dal cozzo di questa
che deve scaturire la scintilla persuaditrice della filosofia
nuova. Sceglierd adunque la disputazione. E una forma
medioevale di propagazione, ma & ancora la piu solenne,
giacché ha luogo in faccia al pubblico, in tutta la pompa
di una adunanza scientifica, ma nel medesimo tempo con
tutto l’accostamento fra uomo e uomo che il battito e
ribattito della tesi ed artitesi procaccia nell'uditorio. Ep-
percid propone cento e venti tesi desunte dalle sue lezioni;
sceglie un certo Hennequin per farle enunciare e difen-
dere, poiche in queste dispute il reale disputatore, colui
che proponeva la tesi, solamente entrava in campo quando
I'espositore e il difensore della tesi era presso ad esser
vinto. K il giorno fissato. L universita & riboceante, 1'udi-
torio tumultua. Si formano due partiti, il teologico e il me-
tafisico. In difetto di buone ragioni i teologanti faranno
del chiasso. Quel che preme & di impedire 1’apostolato del
Bruno. K sempre cosi. Le generazioni spresenti preoc-
cupate dalle loro superstizioni, non pensano e vogliono
che gli altri pure non pensino. Ignorano che pensare
vuol dire ribellarsi: e ci0o tanto pit, quando si & sul
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termine di un’epoca che si sfascia perché esaurita, e
I’apparizione dell’epoca nuova in tutto il vigore dell’idea
che la fecondd. Hennequin pronuncia 'orazione di uso
nella quale il difensore della tesi esprimeva e chiariva
il concetto di guelle. « Egli si annunzia come un uomo
che dopo maturo esame si & fermamente risolto di affron-
tare ogni pericolo per amore della dottrina che egli so-
stiene » . ... . « voole che si dia lo sfratto ad una filosofia
volgare e sofistica che domina nelle scuole » ..... « le
tradizioni e le credenze cedano il campo alla ragione
» ..... « che si ponga a fondamento dello s-ibile la
dottrina dell’infinito secondo i recenti studi astronomici
» ..... « ama meglio vivere con gloria, senza regno,
innanzi a Dio, che regnare senza gloria innanzi alla stol-
tizia degli uomini » ..... « chi stima di poter credere
senza ragione & un temerario » « il non far uso della
ragione nella "ricerca del vero & un dar prova di ingrati-
tudine a Dio che ce la douo perche la adoperassimo nel
rintracciarla » (1)

E dopo cio, il difensore della tesi entrava nella cosmo-
logia bruniana, ed al gretto mondo della scudla e dei
teologi contrapponeva le miriadi di mondi abitati da gente
simile a noi, che formano il trono su cui sfolgoreggiera
per dovunque l'idea filosofica del Bruno.

Era un vero bando di guerra che la modernita lanciava
al medio-evo. Oh, signori della reazione papale, distrug-
getemi questa orazione, se volete allegare che il Bruno
era un povero pazzo eretico! Ditemi che nel formulare
le proposizioni del sillabo non avete pensato al filosofo
di Nola e non avete per avventura compreso che il rogo
aceeso in-Campo dei Fiori, non aveva distrutto nulla di
cio che avete perseguitato in Bruno, dal momento che &

-

(1) Berti, libro citato, pag. 200.
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rimasto il pensiero di lui e si & diffuso ed immedesimato
nella modernita.

Che fa? vinse ? perdette? Durd un giorno, due, la di-
sputazione ? Non si sa. Ma 1’apostolo aveva compiuto il
suo dovere, aveva geguitata la sua missione. Puo darsi
che 'aristotelismo abbia obbligato il filosofo dell’idea mo-
derna a fuggire da Parigi; ma ¢ certo che il seme era
caduto in zolla feconda, perche di poi Cartesio lo racco-
glierd; e, strano a dirsi perché e questa la fatalitd dei
nostri grandi, sconfessando Bruno, come piglierd moltoda
Tommaso Campanella, tacendone il nome. B perche la
vita dell’uomo ha delle pieghe bizzarre dove talvolta vanno
ed occultarsi le piu profonde contraddizioni dell’anima,
Bruno il ribelle, Bruno l'apostolo, 'uomo sicuro inflessi-
bile, inesorabile nell’enunciare 1’idea nuova, prima di
lasciar Parigi fa un ripiegamento sopra se stesso, cerca
di Monsignor di Bergamo, e vorrebbe rientrare nelle grazie
e nel grembo della chiesa, forse perché nell'anima sua
presentiva che, no! antinomia irreducibile non vi puo
essere fra scienza e religione e che egli 1ddio non I'aveva
offeso nella bellezza della sua veritd ideale.

Illuso! che egli ad ogni modo sarebbe sempre stato
relapso e la piu lieve punizione che gli si poteva dare
era la prigione perpetua. Che fa? Si ignora. Ma deve
essere stato il balenamento di un’ora, perche tosto lo
veggiamo sulla via per la Germania, ove a Wittemberga
completerd il programma della filosofia nuova, quasi fosse
presago che dalla Germania di Keplero, quasi suo coetaneo,
sarebbe venuta la prima giustificazione della veritd meta-
fisica della sua filosofia.

A Madburgo non si ferma percheé & respinto per es-
sersi qualificato doltore in teologia romana. A Magonza
ove si ferma dodici giorni, non trova di che vivere quale
correttore di stampe. Va a Vittemburgo, la cittd che
fu testimone della ribellione di Lutero. A quello studio
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egli si dichiara: alunno delle muse, filanlropo, amico
di tulti gli womini, filosofo di professione.

Procacciasi il vitto facendo libere letture sopra la me-
tafisica in relazione alle scienze fisiche, matematiche,
astronomiche. Nega la preminenza della terra sopra gli
altri pilaneti: dice la terra parte dei mondi che spaziano
nell’infinito: essere tutto e ftutti governati da leggi
‘universali, immutabili, perenni. Se vi era una fisica,
una matematica, un'astronomia nuova, vi doveva pur
essere una filosofia nuova; 'aveva cercata e [’aveva tro-
vata desumendola dalle dottrine di Copernico. Sintetiz-
zava le dottrine intorno all’anima, all’infinito a Dio,
sparse nei suoi numerosi libri: lasciava I'ironia per Ja
serieth; la furia del ribelle per la serenitd del filosofo;
sentiva che in quel momento fondava la scienza dell’av-
venire, e daile prime negazioni di Napoli, di Roma, di
Ginevra era salito all’affermazione di Parigi e di Londra,
e che era venuto il tempo di ridurre in proposizioni
scientifiche ordinate tutto lo scibile da lui rinnovato.
Non era ancora il metodo; ma certo che la necessita di
esso doveva premerlo, perche si sente lo sforzo dialettico
del suo pensiero a disporre formalmente le sue cognizioni.

Il conflitto fra la scienza e la teologia, l'antinomia
piu alta e pilt viva che in ogni epoca ha luogo fra la
Laicitd ed il Clericalismo, qualunque sia la forma reli-
giosa dell’epoca o politeista o monoteista & posto da
Bruno nelle sue letture in Vittemberga in modo netto e
preciso. Ogni regresso da parte del pensiero moderno &
impossibile.

Infatti subito dopo Bruno ad allargare il contenuto
scientifico della teoria Copernicana, vennero Keplero e
Galileo., Proclama pure l'indipendenza del pensiero come
forza risolvente del conflitto, perché la teologia scompa-
rird, ma non la scienza; e questa vive nella liberta,
muore nella servith, Ma non ¢ il suo, un contrasto che



— 49 —

abbia per scioglimento « un mutamento di religione,
ma st un mutamento di filosofia » E sta tutta qui la
vera originalitd della filosofia Bruniana, nel rinascimento
italiano, perché proclamando la compiuta separazione della
scienza dalla religione, diede principio alla modernita,
la quale appunto ha la sua ragione di essere nella re-
ciprocitd della libertd religiosa e della libertd scientifica.

Attese alla pubblicazione del libro: « de lampada
combinatoria Lulliana ed un opuscoletto : « de progressu
et lampada venatoria logicorum. » Indi nell’anno 1588
lesse sull’Organon di Aristotile per suggerimento di
Alberigo Gentile, un grande italiano che aspetta esso
pure come Giordano Bruno la sua rivendicazione.

-Lascid Vittemberga perche si risvegliano le parti re-
ligiose; ed egli non luterano, non calvinista, non catto-
lico, ma libero pensatore, non volendo sacrificare la sua
libertd di coscienza, preferisce ricominciare il suo pel-
legrinaggic errando per le principali citth di Europa.

Al senato di Vittembergo manda un saluto che & una
profezia; percheé ivi & detto che la Germania avra un
giorno la supremazia filosofica in Europa. Loda i Vit-
temberghesi che sanno rispettare la liberta filosofica :
v'onora le sue proteste d’amore e di culto alla filosofia
nuova e finisce col dire 'che « faticando si progredisce,
esulando s'impara. »

I perche lodd Lutero, per aver iniziata in Germania
I’opera dell’emancipazione della coscienza religiosa, corse
la leggenda che avesse fatto 1’elogio di Satana. E la
leggenda dard tanto che il buon Tiraboschi ’accolse nella
sua storia della letteratura. E se I'Ttalia fecondasse le sue
leggende, forse in questa di Giordano Bruno troverebbe
il riscontro di quella di Fausto.

Lascia Vittemberga per Praga. Ivi nell’aprile del 1589
pubblica un opuscolo: « de specierum scrutinio et de
lampada combinatoria. » Dipoi presento a Rodolfo II

Giordano Bruno. 4
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imperatore la stampa di 160 tesi e nella della dedica
parla di una legge d’amore che dovrebbe comprendere
tutti gli uomini nella guisa stessa che la luce del sole
illumina tutti, i giusti ed iugiusti.

Ribatte sulla necessitd della libertd di filosofare e dice
che « nella citta filosofica é nostro dovere di combat-
tere contro la tirannide dei padri e di chiunque cerca
introdurla e conservarla. » Ma lascia Praga ove poi
Keplero raccoglierd religiosamente la ricordanza della
dimora di Bruno e scriverd in Italia per averne le netizie
estreme e va ad Helmstaedt, cittd celebre per un’acca-
demia detta Giulia dal nome del principe che 1'istitui.
K benevolmente ricevuto, ed al giovane principe re-
gnante che lo ricompensd per l'orazione funebre detta
ai mani del padre, dedica il libro » De Monade. » Ma
nel 1590, molestato dai protestanti, contro la cui intol-
leranza egli gridava, si rifugge in Francoforte. £ 1'ul-
tima stazione tedesca del suo peregrinaggio; e forse vi va
in balia a strani presentimenti, e certo per porre com-
pimento ed ordine ai suoi scritti ed alle sue numerose
pubblicazioni. Difatto & ricevuto dai librai Wechel che
gli danno alloggio in un convento di carmelitani. Ivi
lavorava indefessamente. Compose parecchi libri: « De
monade numero et figura. » De imaginum signorum et
idearum compositione. » « De monade, numero et fi-
gura. » « De triplici, numero et mensura. »

Quando ecco un libraio di Venezia, certo Ciotti, ca-
pita alla fiera di Francoforte, celebre in Europa e per
la sua durata e per le moltiplicitd degli affari. In ordine
alle cose dell'intelligenza poteva chiamarsi un vero
scambio internazionale di idee. Costui dice a Giordano
Bruno, qualmente un gentiluomo veneto di nome Gio-
vanni Mocenigo ardesse dal desiderio di apprendere da
lui la filosofia nuova. L’idea di recarsi a Venezia, di
rivedere un lembo della cara terra d’Italia, che esso non
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mai aveva obbliato, arride al cuore dell’esule errante ed
accetta. E dopo essere andato a Zurigo, ove lascid ancora
qualche suo libro raccolto da Eglino e da Halstedio si
reca a Venezia. Ivi ginnto dapprima abita in um albergo,
¢ poi nella stessa casa del Mocenigo. Soggiornando a Ve-
nezia & ammesso alle celebri conversazioni di casa Morosini,
ove il fiore dell’intelligenza veneta raccoglievasi a di-
scutere le controversie filosofiche del tempo. Di quando
in quando recasi a Padova ove insegnava a giovani te-
deschi. Senonché 1'allievo, sobillato dal confessore, inco-
mincia a tradire il maestro; e quindi lo denuncia al santo
uffizio come eretico e come insegnatore di cose nefande.
Presentisce Bruno il tradimento e vorrebbe fuggire in
Germania sotto specie di recarsi a curare certe sue pub-
blicazioni, e prende commiato dall’allievo. Questi vuol
trattenerlo per dar tempo all’inquisizione, e lo trattiene
di fatto. Infine la notte del 22 maggio 1592 lo fa arre-
stare, chiudere in un solaio e nel giorno appresso lo con-
segna al santo ufficio nelle cui carceri il Bruuno & tradotto.

E per un tradimento aristocratico e clericale ad un
tempo, cessa ’apostolato di Giordano Bruno, & troncata
la sua vita pubblica, quando di poco olt epassati i 40
anni sentivasi tanto potente di pensiero da continuare per
lungo tempo ancora la sua missione filosofica nel rinasci-
mento! Oh! pensando a quel tradimento dopo due secoli
e piu dacche fu compiuto, l'anima freme e sente che
non vi pud essere conciliazione fra i ribelli ed i reazio-
narii; perche i primi spiegano innanzi in tutto il lusso
della loro fede la bandiera dell’avvenire, e i reazionarii,
se per un momenio rimangono istupiditi da quell’im-
peto ribelle, tosto ripigliano la congiura lunga della
loro immobilitdh e col diritto della forza risolvono il con-
trasto, nel quale sentono che sarebbero vinti di certs
dal diritto dell’idea nuova ove combattessero col solo vi-
gore della logica e della persuasione.
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I1 29 maggio 1592 & chiamato innanzi al tribunale

dell'inquisizione veneta. Lo si interroga; ma non con-
cede tempo a lunghe domande. Interrompe i giudici e
coll’impeto di un’anima offesa da una sanguinosa ingiu-
stizia narra da capo a fondo la sua vita, sperando forse
che tanto incontaminato vivere potesse far dimenticare
I’apostasia sua di frate ribelle e disertore dal convento.

E richiamato il 2 giugno innanzi ai suoi giudici, ed

interrogato risponde che: « quantunque la sua filosofia
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ripugnasse indirettamente alla fede, in quella guisa
che ripugnava quella di Aristotile e di Platone, tut-
tavia non aveva mai insegnato o scritta cosa che a
quella direttamente si opponesse. » « Egli credeva in
un mondo infinito in grandezza, infinito per moltitu -
dine, governato da una legge generale e costante che
egli chiamava — provvidenza — in virtu della quale
ogni cosa vive, vegeta, si muove e sta nella sua per-
fezione. Avere la divinitd tre principali attributi: po-
tenza, sapienza, bontd ; ovvero, mente, intelletto, amore,

« pei quali attributi le cose hanno l’essere per ragione
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della mente, dappoi l'ordinato essere e distinto per ra-
gione dell’intelletto : terzo, la concordia, la simmetria
per ragione dell’amore. » « Il vocabolo creazione
esprime la dipendenza del mondo dalla prima causa
che si giudichi il mondo eterno e prodotto. » « Aver
nei termini della ragione naturale dubitato dell’incar-
natione del verbo il quale dai filosofi & chiamato in-
telletto e figlio della mente. Cosl pure lo spirito divine
non fu trovato da lui che come I’anima dell’universo
in conformitd dei noti versi di Virgilio:

« Principio ccelum ac terras camposque linquentes,
Lucentemque globum lune, Titaniaque astra,
Spiritus intus alit, votamque infusa per artus
Mens agitat molem . . . . . . . . . »

Si chiama in colpa per quanto puo aver pensato contro

I'insegnamento della chiesa: respinge ogni altra accusa,
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come indegna di lui ed offre l'elenco dei suoi libri, af-
finche si certifichi il santo ufficio che nulla di offensivo
si contiene contro alla religione cattolica.

Subisce un altro interrogatorio il 30 luglio, ed in questo,
ginocchioni, ripete la formola del suo pentimento.

In siffatto modo si chiude il processo veneto.

Oh! si sente in questo frate qualche cosa di sovrumano,
quando risponde ai suoi giudici. Una sola & la mira della
sua mente: separare la sua responsabilitd di filosofo in-
nanzi all’inquisizione, da quella del novatore religioso.
Non teme il processo: ma teme che sia accomunato agli
eretici, quando invece & un filosofo, € non un erelico.
Il suo & un passo avanti del Rinascimento italiano. Egli
appartiene alla seconda fase. K I’uomo della scienza e
non dell’eresia. Se gli si chiede che pensi di sé stesso, come
cattolico, lo sentite, esso si umilia. Ma se gli si chiede
conto della sua credenza filosofica, allora e il ribelle im-
mutabile che si incammind per la via della prigione, a
diventare martire. Ed & appunto in questo sforzo di se-
parare la sua responsabilitd filosofica dalla religiosa che
si hala nota originale dei processo Bruniano, incominciato
a Venezia e conchiuso a Roma. Bruno & colui che piu
d’ogni altro ha concorso a liberare il pensiero scientifico
da ogni influsso del cattolicismo; e senza di esso, forse
la teoria copernicana non sarebbesi cosl subitamente dif-
fusa in E(uropa (1). E certo devesi a lui se la modernita,

(1) 11 Drareer dice nell’opera gia citata: « Bruno contribui in
una larga misura all’introduzione della novella dottrina in Inghil-
terra » pag. 226.

Il Berrr scrive: « Appena gli cade sotto gli occhi il libro di
Copernico, che egli ne afferra come per intenzione la veritd ed &
cosi rapito dalla bellezza e grandezza del sistema che vi si pone
quindi intorno con diligenti studi, con singolarissimo amore e se
ne fa primo in Italia, forse in Europa, appassionato ed operoso
propugnatore. » Copernico ¢ le vicende, ecc., pag. T8,
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tenterd la sintesi filosofica, riannodandosi alla tradizione
dell’antica filosofia italica. In una parola, con Giordano
Bruno si incomincia a processare la scienza nuova af-
finche la teologia ed il peripepatismo possano, dopo il
processo, arrestare la modernitd e fissare eternamente
nella storia dell’'umanitd il Medio evo dei papi.

Ricondotto in carcere, Bruno & chiesto al governo ve-
neto dall’inquisizione di Roma.

Dapprima teutennasi; ma poi sul riflesso che Napole-
tano e non Veneto & il Bruno e piu di tutto, perche Ve-
nezia & in un momento critico della sua politica di neu-
tralitd negativa fra le grandi monarchie di Europa, cede
e consegna Giordano Bruno al papato, il quale lascid
scritto in un suo documento che Bruno entrd nelle car-
ceri dell’inquisizione in Roma addl 27 febbraio 1593 (1).
Ivi rimase per il lungo spazio di sette anni. Compren-
dete voi che vogliono dir queste parole: setle anni di
prigionia? Vogliono dire sette anni di torture fisiche
e morali. Fisiche perché il codice della inquisizione lo
serissero quei feroci e trapasso a noi senza cancellature (2)
e fra le pene pei relapsi e gli apostati vi era la catena,
la tortura. Morali, perch, quando il corpo era cosi pro-
strato, e "anima era quasi spirante in esso, allora scen-
devano gli inquisitori e colla bibbia alla mano e coi

(1) Vedi il libro di Dosexico Berrr, Copernico, ecc., nei documenti.

(2) « In tutti i manuali e libri da noi consultati circa la proce-
dura del santo uffizio 'esame rigoroso & sinonimo della tortura. »
Dowuexico Bermi, Vita di Bruno, pag. 280, nota 2.

« Havendo il reo negato i delitti appostigli, o non essendosi essi
pienamente provati, se egli, nel termine assegnatogli a far le sue
difese, non havra dedotto a sua discolpa cosa alcuna, o havrd fatto
le difese, ad ogni modo non avrd purgato gli indicii, che contro
lui risultano dal processo, & necessario, per averne la veritd, venir
coutro di lui alla rigorosa disamina; essendo stata appunto ritro-
vata la torfura per supplire al difetto di testimoni. » Masixt, Ar-
senale del santo uffizio, citato nella nota dal Berrr.
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cavilli teologici cercavano di serrare da ogni parte quella
straziata coscienza, onde strapparle la parola: pentimento.
La pronunzio il Bruno questa parola a Roma, come fece
a Venezia? Perché durd cosl a lungo il suo processo?
— Mistero. Le congetture possono essere molte, la cer-
tezza niente. Il processo Bruniano fu sempre occultato;
ed oggi ancora & poco cid che si sa. E quanto quel mar-
tire nell’orrore della sopportata persecuzione abbia penato,
non si sa; e pud immaginarsi, pensando che deve aver
avuto delle ore terribili in cui, forse come Gesu Cristo nel
Getsemani avrd esclamato: Dio, allontana da me questo
calice.

" Ma in sette anni ebbe campo la chiesa di formare il
catalogo delle proposizioni eretiche di Giordano Bruno.
Ed un bel giorno fu pubblicato, ed eccolo. ¥ un docu-
mento che conchiude appunto a cid che fu di principio a
questa conferenza: non & piu la reazione cattolica per
restaurar 1’'unitd religiosa del mondo, ma & la reazione
cattolica per restaurare 1'unitd intellettuale del mondo
la forza brutale che conduce Giordano Brunoal rogo. E
lo sentirete subito ascoltando la lettura del catalogo. « I
mondi sono innumerabili; le anime passano dall’uno
all’altro corpo, dall’uno all’altro mondo, che la
stessa anima puo informare due corpi: che la magia
¢ buona e lecita; che lo Spirito Santo ¢ un mede-
simo con I’animo del mondo: e che c¢io volle signifi-
care Mosé dove disse che lo spirito di Dio sidiffuse sul-
I’acqua a fecondarle, che il mondo é eterno; che Mosé
operd miracoli per mezzo della magia nella quale andava
avanti a tutti gli altri; che egli stesso inventd le sue
leggi; che le sacre lettere non sono che un sogno; che
il diavolo andrd salvo; che i soli ebrei hanno Adamo
per padre: che gli altri nomini traggono la loro ori-

gine da progenitori che Iddio cred prima di Adamo; "

che Cristo non & Dio; che fu insigne Mago: e che avendo
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gabbato gli uomini, meritamente fu impiccato e non
crocifisso: che i profeti e gli apostoli furono uomini
tristi, maghi, e che molti di loro furono pure appesi » (1).

Qual & la proposizione eretica che ha la preminenza
nel catalogo? L’avete sentita. I quella che riguarda.la
pluralith dei mondi.

B la teoria di Copernico che dopo essere stata incon-
sciamente tollerata da Papa Paolo III a cui fu dedicato
il libro De revolutionibus orbium, & riprovata come
eretica, dal santo ufficio di Roma. K la teologia che eser-
cita il diritto della forza contro lastronomia. K il peri-
patesmo che si vendica della nuova metafisica. 1 il ri-
nascimento filosofico italiano che viene colpito nell’idea
sua piu vitale, pit feconda. Non & possibile celarlo. Il
conflitto fu posto dalla reazione ecattolica il di in cui
volle arrestare I’avvento della modernitd. Giordano Bruno
vi si frappose colla doppia formola della nuova filosofia
e della religione naturale, e doveva percid andarne tra-
volto. Al solo patto di essere terrorista poteva la reazione
cattolica vincere 1’uomo, nella speranza di vincere il fi-
losofo ed inaridire coi roghi la turgida vena del pensiero
moderno. Esso ignorava ancora tutta la portata della
rivoluzione iniziata da Giordano Bruno. Usava ancora la
parola relapso e la parola apostata, per qualificare
I’azione di un uomo che era stato solamente ribelle ed
apostolo. Voleva colpire I'Idea pit pericolosa, questo era
il disegno della reazione. Se errava nella specificazione
dell’eresie nel catalogo e confondeva parecchie tesi di
cosmologia con le tesi dei novatori, cid accadeva perche
obbediva all’istinto feroce della propria conservazione e
bisognava colpire, per non essere colpita.

(1) X inatile osservare che dalle tavole processuali & escluso
che Giordano Bruno abbia scritte o dette le cose sopra cattoli-
cizzate in ordine ai miracoli, agli apostoli, ad Adamo, ecc.
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Ed & su questo punto che io richiamo la vostra atten-
zione. Il nodo storico della vita del Bruno & tutto qui.

ra la fede cattolica che sentiva la sua incompatibilitd
colla scienza e la sopprimeva. Era )’analisi spaventata
dalla elevazione della sintesi e sopprimeva questa. Oh!
piu ci si ferma su questo punto, maggiormente si com-
prende da qual fondo di dolori, di audacie, di martirii
esce fuori la modernita, e quanto grande e potente fattore
di civiltd sia nella storia il periodo del rinascimento filo-
sofico italiano!

Neé crediate che io esageri, parlandovi con passione
nella mia conferenza. Tommaso Campanella che visse
nella generazione d’uomini successiva a quella di Bruno,
sentiva 1’epoca sua collo stesso sentimento di entusiasmo
che mi muove a parlarvi, « € principio di secol nuovo
la verita di nuovi mondi, di nuove stelle, di nuovi
sistemi. »

E poi vi era un nuovo lato per cui la chiesa aveva
paura di Giordano Bruno. Quell’'uomo non voleva reli-
gioni, ma la religione. Che era cio? — Questo solo: Gior-
dano Bruno precorreva la Scienza della religione dei mo-
derni. Il suo pensiero religioso siriannodavaallatradizione
dei Santi Padri. Al cospetto del santo ufficio in Venezia
invocava a-sua difesa 'autoritd di S. Agostino. I fra i
padri dell’occidente cattolico era certo quello che aveva
piu largamente compresa la missione della religione di
Cristo. Ora fra le.tre forme della Chiesa contenute nei
primi secoli del cristianesimo, la peggiore, la piu gretta,
la piu intollerante, la forma impressa all’apostolato cri-
stiano di San Pietro, erasi esplicata in occidente, rego-
lata dal Concilio di Nicea, di Sardica, ed aveva avuto
in Roma il suo centro di irradiazione. La forma apoca-
listica impressa al cristianesimo da San Gioanni erasi
fermata nell’oriente ed originava la chiesa greca; mentre
che la forma piu largamente concepita, quella di San
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Paolo, erasi perduta in mezzo alle due esagerazioni e
raccolta dai ribelli alle altre due forme, apparecchiava
il germe delle future rivoluzioni religiose, fra le quali
si annovera il protestantismo; ed anche deve fecondarsi in
essa I'Epoca della religione vera, presentita, vaticinata
da Giordano Bruno. Certamente questi non portava nei
suoi pensieri la distinzione metodica sovra detta, resul-
tato di recenti studi (1) ma, perd, respingeva egualmente
ogni fatalismo, ogni servilismo religioso, per abbando-
narsi all’entusiastica adorazione di un Dio che non po-
teva essere altro che la provvidenza stessa, manifestantesi
di continuo nell’evoluzione e trasformazione della Natura.

Similmente il Papato non capiva tutto cio che di fe-
condo vi era nella indistinta e confusa dottrina religiosa
del metafisico di Nola; ma gid per( presentiva che di ]
apparecchiavasi uun epoca della coscienza religiosa dei
popoli, non meno fatale ad esso dell’epoca di pensiero
filosofico dal genio di Giordano Bruno intuita.

Ed ecco un’altro perché dell’accanimento dell'Inquisi-
zione contro il frate. Bisognerebbe aver alla mano tutte

(1) Aroanase Coquerer, fils. — De premieres trasformations
historiques des cristianisme. Conclusione a pag. 160 e seguenti. —
Il Coquerel dice che il cristianesimo « une religion purement
spiritualiste, qui n’est lie & aucune institution, eglise, clerge, rituel,
histoire, code, discipline, un sisteme dogmatique, mais qui s’adresse
directement & toute conscience pour la regemerer par le verité et
I’amour.... Tel est a nos yeux le christianisme absolu, le christia-
nisme de Jesus, tel est le theme imperissable, hymne eternel,
sur lequel chaque epoque, chacun genie national, chaque eglize,
chaque individualité puissant ecrit un narration nouvelle; chacun
de se variation n’etant nullement une composition arbitraire, mais
traduisant fidelements dans un nouveaulangage le cri des cansciences,
I’aspiration perpetuelle des ames vers le ciel, des enfants de Dieu
vers leur péres. »

Questo passo del Coquerel esprime a mio avviso il concetto che
del Cristianesimo Giordano Bruno erasi fatto.
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le carte del Vaticano, poter sfogliare la corrispondenza
del Bellarmino specialmente incaricato del processo Bru-
niano (1), per poter far la storia psicologica dei sette
anni di prigionia del Bruno.

Intanto, questo & certo, quell'nomo personificava in
tutta la potenza del sno spirito, la ribellione del Rina-
scimento filosofico, e bisognava finirla con questa anti-
tesi vivente ed ostinata contro la reazione cattolica.

Per la qual cosa, il di 9 febbraio 1600, gli fu letta la
sentenza nel convento di Santa Maria della Minerva, ove
sedici anni prima erasi ricoverato fuggendo dal convento
di Napoli.

Lo spettacolo appariva solenne. Il frate era in mezzo
e portava sullo scapolare il San Benito coi diavoli rossi
dipinti che facevano strazio dell’anima degli eretici. In-
torno vi erano frati, preti, soldati; in alto i membri
dell’inquisizione. Fuori tumultuava il popolo, mentre il
Tevere travolgeva le sue onde melmose, indifferenti al
martirio degli uomini del rinascimento, come lo era stato
per le vittime tristiane della persecuzione pagana.

Dopo che gli fu letta la sentenza, e 1’ascoltd ginoc-
chioni, si fece silenzio profondo. Ed allora il ribelle
trovd una parola terribile e la gittd in faccia ai suoi
giudici, bollandoli all’infamia della storia e disse «avele
Pl paura voi, o giudici, a pronunciar la sentenza,
che non io a riceverla. » Ed era indovino. Il Papato
non mend mai vanto di quella seuntenza; la circondd di
un silenzio pauroso; sembrd sempre che volesse far cre-
dere di non averla pronunciata ; senza la lettera di uno
straniero, lo Scioppio, non la conosceremmo ancora.

(1) Il Bellarmino ¢ ’anima del processo contro Bruno, contro
Galileo, e I'autore della riduzione del libro di Copernico fatto ad
uso della filosofia teologica. E uno dei pilt notevoli personaggi della
reazione cattolica.
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I quelle uniche parole il Bruno le pronunzid non ap-
pena venne degradato con questa formola: Per Uautorita
di Dio onnipotente, del padre, del figlivolo e dello Spirilo
Santo, e per Vaulorita nostra ti logliamo Uabito cle-
ricale, ti deponiamo, Ui degradiamo, e ti priviamo d’ogni
bene ecclesiastico.

Dopo I’ Inquisizione diede il martire al suo complice,
I'autoritd laica, dipendente dul Potere politico dei Papi.
Essa aveva pronunziata la sentenza con la quale si con-
" dannava il Bruno ad esser bruciato vivo per non ispargere
sangue; 1’esecuzione toccava all’elemento reazionario
laico. Il papato erigeva il rogo si, ma non gli appiccava
il fuoco. Questo era il compito dell’autoritd laica. Per otto
giorni ancora fu lasciato in carcere. Fra il colmo della
ferocia. Il martire doveva stare otto giorni in faccia al-
I’evento previsto, certo, del suo abbruciamento; doveva,
dopo sette anni di spasimi, contare una ad una le ore,
prepararsi al supplizio, pregustandone per seuntimento
tutto lo strazio. Oh! chi si arresta in questa pagina di
storia, sente che la misura della reazione era colma fin
di allora in Italia, e che & delitto infamia tollerare che
oggi essa ripigli il suo vigore medioevale.

Finalmente il di 17 febbraio fu condotto al rogo. Era
giorno di giubileo. Papa Clemente VIII lo celebrava. Ed
i gesuiti avevano istituito 1'ufficio delle quaranta ore,
e le festeggiavano proprio in quei giorni. Clemente VIIT
diceva la messa nella loro chiesa per accrescere splen-
dore a quella nuova funzione religiosa. La folla per le
vie di Roma era enorme. Precedeva il convoglio funebre
una mano di soldati, venivano dei preti, indi il martire:
seguivano preti, soldati. Intorno, avanti, indietro, formi-
colava il popolo. Eterna fatalitd sua! Conduce esso al
supplizio i suoi martiri, applaude ai carnefici; e piu tardi
in nome dell’Idea del martire che inconsapevole condusse
a morte, e che nell’impeto di un momento poteva libe-
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rare, insorge contro i suoi carnefici, li atterra, e poi,
postuma reminiscenza, erige al martire il monumento,
rimprovero vivente di questo errore del popolo, cagione
dell’immenso ritardo che esso patisce sulla strada maestra
dell’incivilimento.

I condotto in piazza al Campo dei Fiori. In mezzo
sorge il palo. Attorno & la catasta. Si forma uno spazio
vuoto. Nel mezzo & condotta la vittima. La si afferra, la
si leva in alto: & legata al palo. Da quell’altura di morte
gli si presenta la distesa di quelle teste alzate sino a lui,
per la curiositd cieca, rese complici inconsapevoli della
superstizione che conduce il martire al rogo. I appiccato
il fuoco alla catasta. Si ode il repentino crépito delle
fiamme; queste divampano avvolte dal fumo che si dissipa
al loro splendore. Avvolgono le membra del martire. K
tolto alla vista della gente dalle fiamme. E consumato
da esse. Fuor che il crepitio della catasta e della carne,
null’altro si sente. Il martire stette muto, non mando un
grido... Ah! cosl si muore in questa divina Italia, terra di
ribelli, di rivoluzioni. Si muore e non si parla, si soffre
e non si geme. (’¢ innanzi la visione dell’immortalith.
L’ebbe Giordano Bruno, il quale scrisse ne’ suoi libri:
chi muore in un secolo vive in lulli gli allri (1).

Indi le sue ceneri furono sparse al vento... Bisognava
sopprimere tutto cid che era stato Giordano Bruno...
Infami! Tre volte infami!... soppressero nulla. Ma ri-
mase il pensiero di lui, ma rimase il rinascimento, colmo
del suo Ideale, rimase la continuitd della storia che
quel rogo poté rompere per due secoli e mezzo, ma che
oggi & ripigliata, perche, o amici, o giovani, ’ora della
rivendicazione inesorabile di quel Grande ¢ battuta al-
V'orologio del tempo.

(1) Quanta corrispondenza di sentimento fra il grido di Giordano
Bruno e quello dei fratelli Bandiera: « ha vissuto abbastanza chi
muore per la patria! »
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T uomo.

Ragguagliate ora la vita e le opere di Giordano Bruno
al clima storico in cui ¢ vissuto e che io ho cercato di
descrivere nella prima parte della mia conferenza; im-
medesimate quella vita e quelle opere collo spirito dei
tempi e viceversa, ricercate questo nella vita d’azione
e di pensiero del filosofo, e poi avrete la risultante vera,
reale — 1'uomo. Imperocche dopo tutto, comprenderete
che in Giordano Bruno, ¢ la grandiositd del carattere il
piedistallo su cui si erige la figura ribelle del filosofo.

In un periodo storico, qual’¢ quello in cui Bruno
visse, tutto azione, tutto antinomia fra 1'idea nuova e
I'idea passata, non si pud essere filosofi se non si &
anzitutto ribelli, perche la particolaritd che deve indi-
vidualizzare un carattere & il coraggio della veritd. Per
averlo, bisogna farla finita col pregiudizii, coi rispetti
umani del tempo ; e questo non si ottiene, senza un in-
domito spirito di ribellione.

Ma per essere ribelli & di mestieri avere un gran fondo
di umanitd nell’anima, perché¢ quando una societd &
in isfacelo, ha profonda sulla sua superficie 1’intona-
catura dell’ipocrisia. Rompere questa col piede, fecon-
dare gli strati dilibertd che sotto a quella sono soffocali,
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vuol dire, mettersi in guerra contro questa societd. La
quale ama cosl egoisticamente 1’immobilitd nella cor-
ruzione, da tollerare, da ridere se la satira piu atroce
mette al nudo i vizi, perché dopo il riso della satira
¢’e il ritorno del quietismo. Si sdegna perd e si infuria
se le fate balenare innanzi agli occhi cisposi lo specchio
dell’ideality nuova, perché sente che quei raggi riflet-
tendosi su di essa, sono moto, vogliono del moto; ed &
appunto questo moto che le & molesto e costituisce la ra-
gione dell’odio con cui perseguita i suoi ribelli.

Ora 'uomo in Bruno emerge in tutta la gagliarda
bellezza morale di cui pud essere capace natura umana.
Eccone la dimostrazione. Pomponazzi vissuto fra il 1462
e il 1525, nega I'immortalitd dell’anima, ma intanto pra-
tica questa massima di vita: Intus uf lbetl, foris ut
morts est (1). Cento anni dopo Cartesio scriverd: lo non
sono tanto appassionato della mia idea da sacrificarvi la
vita, bene vixil qui bene laluit (2). Keplero ricusa di re-
carsi all’universitd di Padova, e scrive che talvolta il
pensiero é cosl amaro che gli sembra di impaziire (3).
Ebbene niente ipocrisia, niente calcolo, niente terrore
nel carattere di Giordano Bruno. Egli si interpone nel-
I’antitesi fra la Laicitd ed il Clericalismo nelle forme as-
sunte dal Rinascimento, non fa mistero della sua liberta
di pensiero, la proclama un diritto della natura nmana,
dichiara la verith dell’essere loro ai cattolici, ai prote-
stanti, ai maomettani; sente che solo a questo patto
_pud tracciarsi la gran linea morale che separi la vita
nuova, tutta iniziativa, energia, entusiasmo, dalla vita

(1) Lerevre. Histoire de la philosophie, partie 1, pag. 264.

(2) Groeerar. Introduzione allo studio della filosofia, vol. 1; Losaxxe
1846, nota 19, pag. 278.

(3) Drareer. Opera citata, vol. III, pag. 239. « Io ho esaminato.
e riflettuto sino a tanto che io divenni quasi pazzo. »
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di un tempo che & gid esaurito; e, proprio in mezzo a
quella reazione cattolica che ha cosparso il mondo del suo
terrorismo, egli intuona I'inno della sua idealitd ribelle,
cosl :
L’ale sicura all’aria porgo
Né temo intoppo di cristallo e vetro
Ma fendo i cieli e all’infinito mi ergo;
E mentre dal mio globo agli astri sorgo
E per Peterno campo oltre penétro
Quel che altri lungi vede, Jascio a tergo.

Riflettete sul confronte e comprenderete subito la ra-
ritd della bellezza morale del carattere di Bruno. L'atei-
smo pil spietato signoreggiava le menti in alto; lo
scetticismo aveva invasato gli spiriti medii, il pietismo
o la selvaggia indifferenza serpeggiava nelle moltitudini
soffrenti. Manca ovunque un'ideale direzione morale. Il
proprio piacere od il proprio interesse sono misura ai por-
tamenti morali di ciascuno. In questi prevarrd 1'intel-
letto ed avremo la mossa egoista del secolo (1). In quelli
prevarrd 'eccentricitd fantastica ed avremo i « bizzarri
spiriti » del rinascimento. Indarno cerchereste una tem-

(1) L'egoismo del secolo & tratteggiato in tutta la sua esattezza
da questi versi dell’Ariosto che si leggono nella commedia Il Ne-

gromante.
" Oh sara scandalo

Ed infamia perpetua della giovane.

A. C. E che noia vi da pur che la levino
Di casa vostra, e che mai pitt non abbiano
A mandarla? Non guardate Cintio
Mai di far danno altrui, se torna in utile
Vostro. Siamo a un'etd che son rarissimi
Che non lo facciano, purché lo possano :
E piu lo fan, quanto piw son grandi uwomini.
Neé si puo dir che colui falli, che imiti
La maggior parte.

Arro III, Scexa 12

Oh! secolo XIX, come riproduci borghesemente la stessa dot-
trina egoistica del secolo XVI !
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perie conforme in questo clima storico, un’unitd morale
di vita. Solamente Giordano Bruno, il ribelle e 1'apostolo,
nella solitudine in cui vive, fra mezzo un secolo da Jui
tanto diverso, puo darvila nota di una stupenda armonia
morale tra la fantasia e la ragione. Per la prima s’ac-
costa a Shakespeare, per la seconda a Dante. In lui I’idea
si fa sentimento ed il sentimento diventa idea; e tutti
due insieme ne fanno il pensiero, di guisa che esso &
eguale in tanta disuguaglianza, é armonico in tanta spro-
porzione, ¢ morale in tanta corruzione, e franco in tanta
ipocrisia, sereno in tanto turkine di passioni. Coglie il
vero appunto perché si & orientato nella vita collo
sguardo rivolto all’avvenire e si impone alla coscienza
del secolo cosl grandemente, che la dove regna la li-
bertd di pensiero da lui professata, ha battaglie si, ma

~onori regali; 14 dove impera la teologia, ha i processi
ed il supplizio. K cid perché i primi in lui personificang
l'umanitd che cammina e lo esaltano, i secondi in lui
personificano la ribellione dello spirito e lo sopprimono.

E non mena vanto di sé stesso; che le parole da altri
interpretate come ampollosita soggettive, altro non sono
che la proclamazione della legge della vita nuova corri-
spondente alla legge della nuova filosofia. Il di-si cosmo-
polita, figlio della natura, filantropo, amico degli uomini,
sono 1’espressione del modo con cui sente la vita e ma-
nifesta le nuove tendenze dell’umanitd: le quali sono
rivolte allo svolgimento, nel mondo morale, della parte
obbiettiva della vita, al modo stesso che, nel mondo scien-
tifico, partivasi da un concetto oggettivo della natura,
per arrivare alla nozione di Dio. E 1'affermazione del
non io morale, se cosl posso dire, di contro all’assorbente
io immorale del secolo tramontante.

Ed ¢ bello ammirare quest’uomo, errante per 1’Europa,
guidato dalla luce del suo ideale, imperterrito, incon-
cusso, compatto come la massa profonda di un esercito,

Giordano Bruno. 5
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porsi in opposizione con tutto il tempo suo. E mentre
il cattolicismo e il protestantismo contro di lui, che non
vuol essere di nessuna superstizione religiosa, per com-
battere e combatterlo ricorrono al ferrorismo teologico,
Bruno si limita a rispondere proclamando i principii della
tolleranza universale. K cosi egli pratica in fatto quanto
poi nel secolo XVIII Voltaire scriverd: essere la tolle-
ranza la pace. Oh! esaminiamolo pure per ogni parte
questo filosofo della guerra, che lo troveremo sempre
tollerante, perché la polemica non ¢ 1'intolleranza, ma
sibbene la discussione, quando & fatta, come il Bruno si
comportava, vale a dire, mirando alle cose e non alle
persone. Infatti Bruno spersonalizzo la ribellione contro
gli uomini del suo tempo. Pedanti, astrologi, alchimisti
sono i tre tipi della superstizione universale di allora.
Li combatte tutti, ma non troverete un nome d’uomo
dei suoi tempi contro il quale siasi personalmente ir-
ritato.

La tolleranza & grandiosa e serena, & 1’ornamento delle
anime nobilmente senzienti. In essa vi & la principal
forza per combattere e vincere il dogma, poiché guesto
¢ intollerante. Laonde il Bruno libero da ogni bassa pas-
sione ¢ entusiasta quando apostolizza, ¢ ironico quando
& ribelle, & satirico quando assalta il teologismo delle
scuole, & terribile quando, mettendo in scena gli dei, an-
ticipa di due secoli il motto della scienza moderna: gl
Dei sen vanno. Non per estirpare la‘religiosita umana
come vorrebbesi dai materialisti odierni, ma per tra-
sformare la coscienza religiosa, di guisa che questa si
esplichi in conformitd delle nuove esigenze storiche della
vita, perché Iddio non siabolisce. Esso & immanente nella
natura, nell’'uomo, nella storia. Cid che si abolisce & la
falsificazione teologica di Dio, per sostituirvi il grandioso
culto di Dio adorato dall’'umanitd cosciente nello splen-
dido tempio della natura. '
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La riduzione nell’uno, che & Dio, della materia e dello
spirito, ’equazione dell’antitesi suprema in questo punto
che & in pari tempo l'infinito, forma tutto il segreto, ri-
posto nella filosofia Bruniana (1). Ebbene la riduzione,
V’equazione, la pacificazione del fatale dualismo, Bruno
le pratico nella sua vita. Egli fu 1’esempio vivente di
tale possibility. In Giordano Bruno non vi sono ribellioni
della materia contro le armonie dello spirito. Indarno
cerchereste 'ora della rivolta della carne in lui. Lo spi-
rito si & diffuso equabilmente per tutte le parti del suo
corpo. Lo spirito a sua volta ha secreti compiacimenti
nell’ideale, ma non ha mai rifugi mistici, ove si astragga
dalla realtd della vita fisica. Non vi @& alternativa di
materialismo e di misticismo in quella sua vita; essa &
la sintesi completa delle sue facolta. Se in un . libro la
fantasia ha prevalso, verrd dopo il libro nel quale 1'ec-
cesso fantastico & corretto dal numero del pensiero.
Sente i misteriosi stimoli dell’atomo che & in lui, ma
non si lascia assorbire dalla corrente fatale della materia
eterna.

(1) Scueruing, Brumo, dialogo, trad. pag. 111. — Ecco le parole
che Schelling mette in bocca a Bruno:

« Bruno. Tu vedi come siamo esattamente d’accordo. Dunque
la pilt alta separazione del finito da cio che gli & eguale, & quella
in cui il finito entra nell’unith e quasi nell’immediata comunione
collinfinito. Ma dacché si tratta di un finito, questo non puo se
non in maniera finita effettuare nell’io ’infinito, ossia I'illimitata
possibilith contenuta nel suo pensiero: e pud soltanto finitamente
riflettere nell'lo, cid che nell’infinito & effigiato infinitamente. Cosi
la possibilita e Pattualita che nell’eterno sono in assoluta unita,
si separano in attualitd nell’obbiettivo dell’io, ed in possibilita nel
subbiettivo dell’io; ma nell’io stesso, il quale & 1'unita del subbiet-
tivo e dell’obbiettivo, I'unita della possibilitd e dell’attualitd viene
riflessa come necessitd, la quale & la permanente immagine della
divina armonia delle cose, e quasi l'immobile riflesso dell’unita,
dalla quale tutte le cose fluiscono. »
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Sard Spinoza che dal sereno panteismo di Bruno, tra-
scorrerd ad un fatalismo senza uscita. Non & suscet-
tivo dei dubbi, dei pentimenti del povero Tasso, come
dello scoraggiamento di Keplero, appunto perché ha
soppresso nella sua esistenza ogni piacere, ogni lusinga
della vita. L’osceno che si pud trovare nel Candelajo, il
triviale che vi puo essere in qualche brano dei suoi libri,
non & in lui, ¢ un’obbiettivazione del suo spirito in
quanto volle riverberare in s&, il di fuori, per fermarlo
con colori reali, in qualche lavoro di arte. Si ¢ sfratato
materialmente, ma la solitudine del conveunto, ma quel-
I’ideale di vita pura e generosa che Campanella e lui
pensarono di trovare nel convento, é rimasta sempre come
regola della sua vita. Si sentiva come un atomo tra-
volto, riassunto in quel mare di armonie che facevano
capo a Dio: era esso stesso un compendio dell'universo;
rifletteva il raggio di Dio e lo traduceva in quella sua
vita di ribellione e di apostolato.

E tanta la potenza di quell’unitd di vita nel Bruno,
di questo contemperamento della materia e dello spirito
che in tutto il processo veneto non si legge una sola
parola di sdegno contro l'infame suo denunciatore; e
questa parola si trova solo quando, egli, il purissimo
fra gli uomini, si sente accusato di una volgare scostu-
matezza. B Uoggettivitd della sua esistenza & tale che
quando sale il rogo non dd un grido, e quando parla
ai giudici non difende sé, ma li giudica essi stessi con
quelle memorabili, parole che sono uno stupendo appello
di un martire al giudizio della posterita.

Oh frughi pure la reazione cattolica nelle pagine se-
crete della vita del Bruno, non troverd mai la giostifi-
cazione del suo delitto infame !

Oh si volti e rivolti questa vita come si farebbe di un
prisma facettato, e vi si troverd sempre ’eguaglianza
somma del carattere 1'unitd compiuta del sentimento
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di essa; e ci0 perché il Bruno in quell’epoca di storia,
in cui la nozione della vita data dal medio evo era esau-
rita e non ancora la modernity avevala sostituita con
altra formola, egli, sa trovarla, ’anticipa e percid solo
fonda tutto un ordine di idee morali, che resteranno come
germe della futura formazione etica dell’'umanitd.

Anche il Papato, quando si trovd sulle braccia tutta
la rivoluzione protestante di cui Leone X aveva riso e
non fattone conto alcuno, onde risolvette di mutar si-
stema, si pose all’opera di trasformare il concetto della

~ vita, affine di trovare upa sorgente di nuove forze indi-
viduali nel mondo cattolico, per sostenere l'impeto della
libertd di:coscienza (1).

Infatti, omai si era fra 1’ascetismo impossibile del medio
evo per cui la vita di quaggitu era un pellegrinaggio, ed
il soggettivismo piacevole dei gaudenti i quali facevano
consistere la vita nel godimento dell’oggi. E questa no-
zione della vita per quanto rispondesse al bisogno di
stordirsi nel piacere, onde obliare gli orribili strazi della
politica italiana, non poteva darare a lungo, e tanto
meno prender il posto di una legge generale della vita.
Non si poteva pilu oltre continuare senza una trasfor-
mazione. Si fu allora che la Chiesa per « moralizzare
Uazione mortifico lo spirito. » B questo nuovo concetto
della vita ebbe il suo coronamento nella frase famosa

(1) Purureeson. Opera citata, pag. 25. « Il progresso rapido del-
Peresia aveva fatto riflettere Gaetano di Thiene sulla causa mani-
festa della decadenza della Chiesa; come parecchi altri, credette
di trovarla nella corruzione del clero secolare, di quel clero che
era sopratutto incaricato della cara delle anime e della direzione
e consolazione delle coscienze. Risolvette adunque di rimediare a
questo male, fondando un’istituzione destinata a riformare la vita
t costumd, la istruzione del clero delle parocchie ed a rendergli le
virtlt apostoliche della chiesa primitiva. E nell’effettuazione del
suo disegno, fu poi aiutato potentemente da Pietro Caraffa che fu
Paolo 1V.
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del gesuitismo « Perinde ac cadaver » (1). Infatti, morti-
ficare lo spirito, voleva dire incadaverirlo: e la volonta,
senza stimolo del pensiero, si determinava sulla falsariga
di una morale tutta esteriore, tutta formale, perché mi-
rava non aredimere ’anima, ma a disciplinarla. Era una
forma qualunque di fatalismo che riduceva 1’uomo ad
un automa mosso dal principio di autoritd. '

Giordano Bruno per contro della vita si fece un altro
concetto. Comprese che 1'immoralitd era in proporzione
inversa colla libertd d’azione. E che quindi il segreto
per moralizzare ’azione consisteva nella libertd di pen-
siero. E per chi sotto questo aspetto studia i costumi
del secolo XVI, si accorge subito della distinzione da
me fatta; e come questa ci dia la chiave del carattere
Bruuniano, poiche esso era morale appunto perche libero.
La libertd di pensiero riverberava nella coscienza la luce
di Dio; a questo lume 'azionesi conformava alla deter-
minazione che essa riceveva dall’idea, la quale non poteva
non essere buona, perché rispondeva alle intime e miste-
riose armonie della natura.

Se non che la libertd di pensiero abbandonata a sé
pud innamorarsi del proprio io, non uscirne mai, e cosi
isterilirsi nel culto di se stessa. Ora tutta la vita & og-
gettiva; & nella natura che noi ritroviamo la sostanza
universale di cui si & partecipi; onde era di mestieri che

(1) « Noi dobbiamo salire ad un grado piu alto che faccia della
volontd del superiore la nostra; identificarci con essa in tal maniera,
che non solamente Padempimento di essa si mostri nell’effetto, ma
eziandie vi sia P’assenso nell’affezione e che noi vogliamo e disvo-
gliamo esattamente le stesse cose che lui.... Occorre distarsi della nostra
volonta, per impregnarsi della volonta divina espressa dal superiore. »
Vuolsi eziandio I'obbedienza assoluta dell’intelligenza, perché: « per
assicurare agli ordini dei superiori un’esecuzione fedele e piena di
successo, occorre rinunziare a loro riguarlo, ad ogni proprio giu-
dizio. » Pmruierson, capitolo i, pag. 121, 122,
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la vita fosse oggettiva. E come Giordano Bruno inten-
desse questa oggettivazione dell’io umano, lo dimostrd
esplicando la sua vita, siccome una missione. E cosi nel
rinascimento filosofico egli pose per il primo il con-
cetio della vita-missione.

Sentite questo brano di un libro del filosofo, e poi com-
prenderete quanto io sia scrupolosamente storico in cid
che vi dico: « Molti sono quelli che aspirano alla filo-
sofia, pochi quelli che la cercano. Ma questi pochi
« sciolgon la nave dal patrio lido, si affidano al mare,
« spiegan le vele, ed in piccola barchetta si avventu-
« rano in mezzo al mare: con l’animo sospettoso che i
« venti rabbiosi non vengano a rovesciarsi in terra.
Passeranno i fiumi, i monti, i deserti fantasticando in-
sidie e imboscate, dubitanti, male alloggiati e peggio,
« ripareranno nelle tane degli orsi. Tornatiin Italia poco
« appresso tentano miglior viaggio: lasciano il Tevere
« e I'Arno eil Po, passano le Alpi, il Rodano, la Garonna,
« attraversano la Navarra ed i Pirenei e le superbe
« sponde del Tago. Ed eccoli nell’Oceano, oltre le colonne
« di Ercole, navigano verso popoli cui cresce il giorno
dal nostro Occidente ed all’Oriente tramonta. T tutto,
« per attingere ai fonli di Sofia senno e dotlrina. Cosl
« perdono i beni paterni e il miglior tempo della vita;
« e vegghiano le notti faticose, visitano i monumenti del-
Pantichith per invasarsi del furor sacro poetico, ed
acquistar fama e splendore de’ suoi sapienti, onde poi
« aloro la storia, 'aura, il favore, il plauso del popolo
« e le ambite apparenze dell’utile. » (1).

A A A

«
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(1) Domenico Bexrur, Vita di Brumo, pag. 288. — Il BurknArDT
nel suo libro: La Civilta del secolo del rinascimento in Italia,
pag. 248, dice: « Vicino alla pitt profonda corruzisne si svolge la
piit nobile armonia della personalita ed un arte gloriosa che esaltd
la vita individuale al punto cui non seppero o non vollero pervenire
né Dantichitd, né il medio evo. »



Non & piu lo spirito di avventura dei cavalieri del
medio evo, non & lo stimolo del lucro che sospinge pei
mari i negozianti italiani non & il pungolo della rivin-
cita politica che move i fuorusciti d’'Italia, non ¢ il mi-
stico desiderio di Cristoforo Colombo di errare’ pei mari
in cerca di un nuovo continente da redimere colla reli-
gione di Cristo, non & niente di tutto cio. E qualche
cosa che continua la irrequietudine che & il fondo del
carattere italiano; ma dopo cid si distacca subito da
ogni attinenza co: questo spirito indeterminato, per as-
sumere la forma precisa di un'altro movente dell’azione.
E questo € il sentimento che la scienza & conquista-
trice, che il mondo in cui lo spirito della nuova con-
quista deve esplicarsi & 1'umanitd. E ci0 costituisce la
modernitd della nozione della vita, come la si riscontra
in Giordano Bruno, senza avvertir la quale sfugge il
perché Bruno sia il pitt moderno fra gli scrittori del ri-
nascimento, quando anche chiuda il concetto nelle forme
dei suoi poemi latini.

Dando cosi alla libertd di pensiero per fine la missione
della vita, questa diventa una serie di doveri, per com-
piere i quali ¢ giocoforza elevarsi alla contemplazione
di un ideale. Onde Giordano Bruno tronca alle radici le
tendenze egoistiche della vita, ed annunzia una specie
di « allruismo » che & ancora indistinto, ma & bastante
perche il panteista del secolo XVI intenda la vita, sic-
come poi l'idealista Mazzini la definiva nel secolo XIX,
vale a dire « vila é missione.» K la logica del pensiero
e del carattere italiano che si riproduce in ogni epoca,
rinnovandosi e trasformandosi e nulla mai esaurendo del
primitivo suo genio, tutta espansione di sentimento e
propagazione di idea.

Insisto su cio, perche fra le tante sciagure toccateci
vi fu pur quella di sentirci dire che noi nel rinascimento
non sapemmo opporre alla reazione cattolica, null’altro
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che « 'abiura ela fuga.» Come se non ci fossero i registri
dell’inquisizione a darci la cifra enorme dei nostri mar-
tiri, come se fosse stato possibile in quell’epoca di coa-
lizione di tutte la forze reazionarie dell’Europa contro
di noi, aver maggior coraggio! Come se l'energia di un
popolo potesse bastare, quando & disgiunta dal potere
politico, & dimezzata in tanti frammenti, siccome erano
allora gli stati italiani! Oh s}, ai caratteri feroci del-
I’inquisizione come Pietro Caraffa, come Michele Ghislieri,
come il cardinal di Sanseverina, che suda sangue la notte
in cui perde la speranza di essere eletto Papa, noi pos-
siamo contrapporre quello di centinaia di martiri, prin-
cipale fra tutti, Giordano Bruno. Che se la reazione
vinse 1 novatori religiosi, non vinse i ribelli del pensiero.

E sta qui appunto il momento troppo poco considerato
della nostra storia, percheé il risorgimento italico fu es-
senzialmente artistico e filosofico.

Sul fondo della Societd italiana in disgregazione, in
quell’intermezzo che non & ancora il metodo della scienza,
ma & gid la scienza con le sue viste metodiche, il ca-
rattere di Giordano Bruno uno, integro, compatto, senza
pieghe e reticenze si eleva altissimo come piramide in
mezzo ai deserti. In esso vi & quell’alternativa di sor-
rigo e di dolore che & il fondo dell'epoca nella quale,
come in tutte le epoche di transizione, il sorriso serve
il piu delle volte a nascondere !'interno affanno (1). Ma

(1) Sottopongo allariflessione dei lettori, queste due terzine del-
I’Ariosto, colui che appare cosi allegro nella storia della nostra
letteratura :

Fregiata d’or la negra penna mia,
Ho in cento luoghi nel vestir trapunta,
Accio palese a tutti gli occhi sia.
Ma vo’ tacer a qual'effetto assunta
I’ho di portar e non vo’ dir se mostra
L’anima lieta o di dolor compunta.
Poesie varie, Firenze, Milano 1824, pag. 189.
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il dolore in lui & come la cute che non rompe, ma serve
ad affilare il rasoio. Ed & sotto il peso del dolore che
sorride nella vita, ed & ribelle, apostolo, senza speranza
di realizzare oggi il suo sogno! Ha il presentimento del
martirio; e sono molte le pagine dove lascia sfuggire
qualche parola di amarezza ineffabile; tuttavia move ine-
sorabile per la sua strada.

Vi & in lui quell’irradiamento di greca serenitd che
fa meglio risaltare tutto il distacco dal medio evo in esso
operatosi. Infatti egli attinge alla tradizione pitagorica,
all’antica scuola italica. In questa la filosofia era splendi-
damente calma : non vi erano terrori. Era la giovinezza
del mondo che per mezzo del sole si comunica al pen-
siero del filosofo. Giordano Bruno, sotto questo aspetto,
si collega ai filosofi greci, in cui la filosofia & 1’inno
meditato che I'nomo erige a Dio ed alla natura (1). Egli
scrive di sé nella prefazione al Candelaio: « {0 son un
che rido per far come tulti gli altri. » K vero; egli
ride col sorriso comune. Ma quanta filosofia in quel
sorrigo !

E la nobiltd del carattere in Bruno si rivela pure dove
esso fa il processo della societd. E un processo alla Zola.
Coglie I'animalith umana nelle sue bassure che sferza
sino al sangue, Ma badate perd che non & fine al suo
riso il disprezzo per 1’'uomo, ma bensl la ricerca del do-
cumento umano. Se fosse possibile esprimere con parola
moderna il lavoro artistico del Bruno, si potrebbe dire
che vi & tutto un jfondo naturalistico in esso. Sente
che ridonare all’'umanitd la coscienza di se, vuol dire
dare alla libertd del pensiero il suo proprio nutrimento.
In un luogo scrive: « lulle cose preziose son poste nel

(1) Evpcarp Quiner nel suo libro: « Lo spirito nuovo ha messo
in evidenza questo fatto. Leggasi il capitolo « Come riavere la se-
renita perduta. »
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difficile. » Che & il « difficile » nelle vicende della vita,
se non la pietra di paragone del carattere umano? Da-
temi la Roma di Camillo e di Fabio, e si difenderd dai
Galli e dai Cartaginesi; datemi quella di Augustolo, e
morra fra le braccia armate di un Odoacre. Ed il diffi-
cile, nel rinascimento, stava appunto nel propagare per
dovunque il sentimento umano; tanto che gli uomini,
apprezzando il valore dell’impulso individuale, rinno-
vassero il concetto della vita e lo esplicassero nelle opere
loro coordinate ad un fine di bene.

Ora al lume di queste notizie si consideri la vita di
Bruno, nel convento di Napoli, a Noli, a Ginevra, a
Parigi, a Londra, in Germania e sempre si troverd es-
sere stata dignitosa. Non mendica, non chiede favori.
Vive indifferentemente alla Corte di un principe, come
nella cella di un frate. K pieno di sentimento, come nella
sua affezione per la piccola Maria di Mauvissiére, com-
mosso per la pietd che gli inspira Maria Stuarda, lavo-
ratore assiduo, modesto. Il che osservando, ben pud con-
chindersi che il genio del filosofo ha una base granitica
di carattere su cui erigersi. B studiando 1’uomo in
Bruno, viene fuori quasi inavvertito, tutto un altro
aspetto del rinascimento filosofico ; per cui esso -non &
gid, come disse Cousin, « un’epoca senza grandezzo e
senza originalita» (1), una ripetizione del Paganesimo,
ma per contro esso € tutta una filosofia che per prender
il posto che le spetta, attende I'opera gagliarda degli
italiani politicamente risorti.

Pronunziando quelle parole: « affaticando si progre-
disce, esulando si tmpara » improntava col suggello
supremo della modernitd, il suo carattere.

(1) Histoire de la philosophie. Legon sixiéme, pag. 257.

oo
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I Tdea anticlericale italiana.

Nel quadro storico in cui risalta la figura di Giordanc
Bruno, voi vedete ad un tempo disegnate le origini del
Cattolicismo moderno e le origini del Pensiero moderno.

I1 primo ha per suo programma 1'immobilitd e la con-
servazione; il secondo il progresso ed il moto. L’antitesi
¢ completa, il dualismo & perfetto. Non vi ha via di
mezzo. L'uno tende inesorabilmente a far rivivere il
medio evo, come epoca definitiva dell’umanitd; alla sua
volta 1’altro inesorabilmente tende a ricacciare il medio
evo nelle tenebre del passato, a riconoscerlo come un’e-
poca di transizione dagli sprazzi di luce nobilissima, ma
pur sempre intermittenti ed a porre nel divenire perenne
dello spirito nella storia la condizione evolutiva dells
vita umana. L’'uno ha il suo polo verso il passato, e
traccia un circolo ascetico e dogmatico in cui per sem-
pre deve circoscriversi il pensiero umano. L’altro ha il
suo polo verso l’avvenire ed apre una spirale che nou
ha fine, se non raggiungendo la méta assegnata all’u-
manitd nella storia.

La contraddizione fra 1'uno e l'altro programma & ir-
reducibile. Chi si ponesse in mezzo per risolverla con la



formola della rivoluzione, sard fatalmente travolto del
cozzo, senza speranza di identificare in un termine su-
periore la tesi del progresso e ’antitesi del regresso.

Ed & 'antico dualismo che & in fondo a tutta la nostra
storia. K lo stesso dualismo di Teodorico (1) e dei Goti
e dei Lombardi, contro i papi, i greci, i franchi; & lo
stesso dualismo del medio evo fra il papato e I’impero.
L’impero come i Goti ed i Longobardi era la «laicita »
che cercava di sprigionarsi dal « clericalismo » ascen-
dente nella storia, col crescere in Italia della supremazia
dei papi.

Il papato era il « clericalismo » che in nome dell'u-
nitd religiosa del mondo, sancita dal concilio di Nicea,
voleva abbracciar tutta 1’umanitd e circoscriverla nella
credenza cieca del suo dogma. Esauritisi il papato e I'im~
pero in quelle lotte, il dualismo si trasforma ed & rac-
colto dalle cittd libere, dalle borghesie nascenti, dalle
monarchie ordinantesi. E la « laicitd » assumendo le
nuove forme, presenta la stessa fronte di battaglia al
« clericalismo », esso pure trasformatosi per mezzo del-
I'istituzioni monastiche di 8. Francesco e di S. Domenico,
sintantoché non viene il rinascimento. Ed allora il dua-
lismo, accostandosi alla modernitd, si fa piu arcuato; ed
il dualismo & fra ['umanitd ringiovanita dal ritorno al
paganesimo ed il clericalismo, che per la seconda volta
si trasforma nei lavacri della Compagnia di Gesu, del-
I’Inquisizione e del Concilio di Trento.

Ma qualunque siano le trasformazioni, il dualismo &
sempre mantenuto dalle stesse idee, dagli stessi senti-

(1) Ecco due sentenze di Teodorico che provano il mio asserto:
« Noi desideriamo o padri coscritti, che il genio della libertd guardi
la vostra assemblea con occhio di benevolenza. » Protettore degli
ebrei, scriveva ai loro rabbini: « Noi non possiamo imporvi la re-
ligione, perche nessuno & forzato di credere suo malgrado. » —
Durvy, Histoire de Moyen Age, pag. 54, 55.
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menti: e freme sempre tra la laicitd ed il clericalismo.
Ogni sforzo della Chiesa per impedirlo o ridurlo o distrug-
gerlo & inutile. Dal momento che la Chiesa nelle sue ori-
gini proclamo¢ il principio della separazione della laicita
dal clericalismo, furono posti i termini del dualismo (1).
Essa che pose le premesse, deve subirne le conseguenze.
« L’anticlericalismo » e 1’antinomia del « clericalismo. »
E la laicith che accetto il principio della separazione
fra esso e la chiesa vuole avverarlo nella storia in tutta
la sua compiutezza. La laicitd non vuole essere assor-
bita; e cio pur non vuole il clericalismo. La laicitd vuole
il predominio, la stessa cosa chiede la chiesa. Dove sara
la possa suprema che armonizzerd queste dissonanze es-
senziali dell’'umana societd? Il papato sente che la coe-
sistenza colla laicithd in pari condizioni non pud durare
per esso, giacche noi, per la virth del libero pensiero,
facciamo passi da giganti sulla via dell’incivilimento.
Adunque ¢ il suo destino storico tentar sempre di as-
sorbire la laicita, transferendo gli istituti della prepo-
tenza clericale dalle epoche passate nella modernita.
Allargate pure gli orizzonti, discorrete pure di punto
in punto tutta la storia dell’'umanitd, e non vi sard an-
golo di mondo, qualunque sia l'indole della religione,
in cui la dualitd fra il clericalismo e l'anticlericalismo
non vi sia. La Laicitd in ogni tempo, in ogni luogo, ri-
vendicd sempre a s¢ nella storia il primato dell’azione

(1) Guizor. Histoire de la civilisation en Europe, cinquicme lecon.
Relation de U'Eglise avec le souveraine temporels, pag. 125 ¢ se-
guenti, specie le pagine 150 a 155. — Poxs Dipier: « Vi erano
dalle due parti, una tendenza quasi inevitabile la quale portava i
principi a distruggere lindipendenza spirituale ed i capi della
chiesa a far dell’indipendenza spirituale un mezzo di dominazione
universale » pag. 154. E pit avanti: « il potere spirituale trovan-
dosi alla testa di tutta Dattivitd del pensiero umano, doveva natu-
ralmente arrogarsi il governo del mondo. » pag. 152.
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civile e politica, del pensiero scientifico e sociale. & ¢id
¢ appunto quello che nessuna forma religiosa moderna
od antica mai non volle.

Giordano Bruno, postosi in mezzo al dualismo nella se-
conda metd del Rinascimento, mettendo innanzi come
termine superiore per ridurlo il « problema metafisico
dz2l mondo » Giordano Bruno, dico, doveva essere travolto
dai flutti cozzanti della tesi ed antitesi. Ed il supplizio
orribile a cui fu condannato & testimonianza della su-
prema violenza della reazione.

Per lo che Giordano Bruno, vittima del terrorismo in-
quisitoriale, eretto a sistema di governo dall’opposizione
pontificia contro il « diritlo della Scienza moderna » &
il tipo per eccellenza dell’anticlericale. Anzi & la « per-
sonificazione dello stesso anticlericalismo » nell’epoca
in cui assume le forme pit vere e rispondenti alla mis-
sione sua nella storia dell’umanity, che & di combattere
la reazione, qualungue sia la forma che essa assume.

Perche, & d’uopo non mai dimenticarlo, se francesi,
tedeschi, spagnuoli, precipitandosi sull’Italia del Risor-
gimento, ci tolsero la libertd politica, chi ¢i tolse la li-
berta intellettuale, il bene supremo ed unico che ci rimase
dopo la pace di Castel-Cambresis, furono i papi; i quali
posero la cappa di piombo del loro dogma inflessibile sulla
testa pensante di noi italiani; i papi che dopo aver tron -
cato nel punto suo piu bello la fioritura del Rinascimento
filosofico, onde impedirne per sempre il risveglio, per
mezzo di Teatini, Somaschi, Serviti, Barnabiti, Scolopi e
Gesuiti, si impossessarono delle scuole, delle Universita
italiane; dell’ingerenza clericale nell’insegnamento se ne
fece un dogma; e questa ingerenza che dura da duecento
e ottantacinque anni, ritardo la nostra rivoluzione uni-
taria di cinquant’anni; né sembra che gli italiani si af-
frettino a cacciarla, sebbene illegittima, sebbene cou-
traria al genio anticlericale della nazione.
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Giordano Bruno esplicd il concetto non solo, ma cred
il motto: « libertd filosofica. » X siccome la libertd fi-
losofica di fronte all’autority dogmatica & la forma che
oggi assume la Laicith nel suo dualismo o conflitto col
clericalismo, cosi deriva che Giordann Bruno personi-
fica I'anticlericalismo italiano nel Risorgimento e nella
seconda metd del secolo XVI.

Ma notate, o amici miei, 'anticlericalismo di Giordano
Bruno non & gid la miscredenza ufficiale della ristora-
zione borbonica (1), non lo scherno agli Dei organiz-
zato e le corruzioni delle alte classi della monarchia di
Luglio; non la puerile audacia del secondo impero, per
cuiil principe Gerolamo Bonaparte banchettava circondato
dai suoi compagni d’orgia, mangiando carne il Venerdi
santo; perché tutte qneste forme dell’anticlericalismo
trancese lasciarono intatte nella coscienza francese la
leggenda della missione di Carlomagno ristoratrice del
trono pontificio, e 1’assedio di Roma del 1849 e Mentana
del 1867 sono 14, nella storia, a testimoniarlo; lasciarono
che agli Ebrei, ai Protestanti fossero strappati dal seno
i figli e le figlie onde catechizzarle, lasciarono la super-
stizione in fondo al cuore del popolo (2), tanto che la
Francia oggi & 1'unico paese di Europa che alla distanza
di pochi lustri dal tempo nostro, abbia ancora procla-
mata la possibilith dell’apparizione delle madonne mira-
colose e dei lavacri miracolosi.

Oh! no, 'anticlericalismo di Giordano Bruno ¢ il reale,
lo storico, I'immanente anticlericalismo della vita ita-
liana. Distingue la facoltd religiosa dei popoli dalle forme

(1) Contro di questa gridd il padre Ventura nel suo libro sul
potere politico, riassunto di conferenze fatte a Napoleone III,
dicendo Panticlericalismo della monarchia di Carlo X, non piccola
fra le cause della sua caduta. (Parte prima, pag. 48).

(2) Taxiu Devorp, Histoire du seconde Empire, vol. v, capo xi,
pag. 455 e scguenti.
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transitorie nelle quali si esplica. K 'anticlericalismo che
nella primitiva Italia distrugge 1'ascetismo politeistico
dei Pelasgi, ma sotto lo stupendo cielo d’ltalia con-
serva esatto il sentimento della natura e di Dio, ed os-
serva la religiositd naturale dell’'umanity. E l'anticleri-
calismo che in Roma trasporta i riti Etrieschi, ma li
sfronda di tutto cid che & mistico; che romanizza tutte
le forme religiose del mondo conquistato, subordinando
alla patria il rito: e facendo di Giove ottimo massimo
il ponderatore della vita pubblica, erige in Roma innu-
merabili templi, e ne conserva oggi i ruderi meravi-
gliosi. K D’anticlericalismo in forza di cui i Goliardi e
gli nomini del Comune Italiano si redimono dai terrori
religiosi medioevali e creano col loro genio d'artista
le chiese e le torri, meraviglie dell’arte nel mondo. B
V'anticlericalismo di Arnaldo da Brescia, di Gerolamo
Savonarola; & 1'anticlericalismo del Risorgimento che
vi offre tipi anticlericali come Francesco Burlamacchi,
Leonardo da Vinci, Michelangiolo, Raffaello, Vittoria
Colonna, Galeazzo, Caracciolo, Pietro Martire Vermigli,
Ochino, Olimpia Morato, Renata di Ferrara, [sabella
Gonzaga. Ii lanticlericalismo che feconda il Risorgi-
mento delle sue pit mirabili insurrezioni; & l’anticleri-
calismo che vi dd a un tempo il riso amaro di Machia-
velli, la contrizione del Tasso, il suicidio di Filippo Strozzi,
la tristezza dell’Ariosto e le nozioni di Dio e dell’Uni-
verso di Giordano Bruno. L’anticlericalismo che ¢ calmo,
sereno, cautelato in Galileo, osceno nell’Aretino, bestem-
miatore nel Vanini, satirico nel Cremonini, suprema-
mente ribelle in Bruno, che perd sintetizzato, non al-
tera mai in esso quel carattere, quella misura di dubbio,
di negazione, di fede che lo distingue; e nel quale esso
pud essere persino anti-artistico come in Gerolamo Sa-
vonarola, quando invece & tanto artistico in Leonardo
da Vinei, l'antitesi parlante del frate repubblicano, ma

Giordano Bruno. 6
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in cui el’'nomo e la natura e Iddio trovano sempre fra di
loro intime misteriose corrispondenze. Kd in questo 1’'uma-
nitd rintraccia s& stessa; e mentre inneggia a Dio nel
tempio dell’Universo, non mortifica 1’'uomo, non ne an-
nulla la coscienza, non ne tronca il pensiero. K I’anticle-
ricalismo dei solitari nel secolo xvir, xvir; dei filosofi e
dei poeti della Repubblica Cisalpina; ed & infine ’anti-
clericalismo che nel secolo x1x ha la sua piu alta glo-
rificazione, perché abbraccia nella sua formola scientifica,
e le dottrine religiose di Giuseppe Mazzini ed il grido
di Giuseppe Garibaldi, « o Roma o Morte ».

Oh & questo, & questo I’anticlericalismo che non atterra
la coscienza, che non abolisce 'ideale, perché esso & un
grande circolo, aperto sempre in un punto per ricevere
cid che 1'Universo gli inspira e per allargare il proprio
contenuto, ognora, ognora estendentesi; in mezzo a cui
v'¢ Dio, e dal cui centro si irradia per tutta la peri-
feria I’'umanita, e 1'Universo vi tumultua e lo avvolge,
interprete colle mille sue voci della vita profonda del-
I'uomo e dell’'umanitd nella storia.

E per esso che la credenza fondamentale religiosa del
dualismo, cio¢ della battaglia fra la carne e lo spirito,

- scomparird, e vi succederd 1’epoca della completa identi-
ficazione della materia nello spirito e questo risplendera
come sole; e Dio e I'Universo e 1'uomo formeranno nel-
T'infinito un unico concento della vita ed il Bene si av-
vererd in tutta la sua bellezza e veritd. Quest’epoca sard
il coronamento dell’'umanitd emancipata da Cristo, dal
Sentimento e dalla Ragione (1).

(1) G. Mazzixi. Dal Concilio @ Dio: « il dualismo del dogma
generd, trapassando nella morale, quell’antagonismo fra cielo e
terra, fra materia e spirito, fra corpo ed anima, che limitd per noi
tutti, a qualunque gradazione della dottrina apparteniate, il con-
cetto dell’unitd della vita e della sua missione sulla terra ed altrove,
e che contende alla vostra religione (quella del papato) ogni pos-
sibilita di risolvere le grandi questioni sociali » pag. 28.
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L’invocazione della memoria di Giordano Bruno fatta
in questi giorni & la miglior risposta che si possa dare
al sognanti conciliatori della « Roma det Papi» colla
« Roma del popolo » perche si sente che i ribelli del se-
colo xvI passano dalla prigione al rogo, per arrivare
all’affermazione dell’Idea nuova, come Garibaldi ed i suoi
soldati passano da Aspromonte, Mentana, Villa Glori per
arrivare alla Roma del popolo.

Ma se Giordano Bruno & la personificazione dell’anticle-
ricalismo italiano del Rinascimento, manca ancora la cosa
personificata. E questa & il Rinascimento stesso. Per la
qual cosa dopo l'evocazione dell’Uomo, ci vuole !’esu-
mazione dell’Epoca. Ve lo dissi; questi due termini di
un momento storico dell’'umanitd si presuppongono
sempre. Togliete via la prima parte della mia conferenza,
e che resta ancora della vita e delle opere di Giordano
Brun:? Una indistinta ossatura: si presume la vita che
poté animarla, ma non la si capisce. E cid perché la
conoscenza del genio di un uomo ci viene sempre data
dalla conoscenza dei tempi in cui visse (1).

Oh in mezzo a quanti sono i diplomatici dell’Italia, freddi
calcolatori del dado politico, gettate tutto il mondo ri-
suscitato del nostro rinascimento filosofico, popolatelo coi
centomila cadaveri dell'inquisizione italiana, pie fiera
aella spagnola e meno conosciula di questa, e poi tosto
sentirete che il dualismo si arcuerd di nuovo fra la lai-
citd ed il clericalismo; e la conciliazione che vuol dire
subordinazione dell'idea moderna all’autorismo della
reazione cattolica, potrd sognarsi dagli impotenti, ma
non mai effettuarsi. La tradizione anticlericale che & in
fondo a tutta la storia d’Italia vi si opporrebbe inesora-
bilmente.

é

(1) BarroLr, Stdria della letteratura italiana, vol. vir, pag. 8 a
Sansoni, 1884.
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Ma I’esumazione non deve essere analitica. Analizzando,
ritroveremo il frammento, ma non ancora la percezione
dell’insieme per ricostituire la statua. No, 1’esumazione
~ dev’essere sintetica. Il che vuol dire doversi sostituire,
o per lo meno accoppiare al lavoro individuale che non
ha ancora saputo darci la storia completa dei Goliardi
il lavoro associato. K per esso che avremo la sintesi,
perché le grandi epoche, come le grandi idee ed i grandi
javori sono il risultato di una sintesi possente, trasci-
nante. E 1’accademia che poi si fossilizza nel settecento,
nasce nel cinquecento e nel seicento con altro senti-
mento. In essa l'analisi & la forza di verificazione sol-
tanto; la forza creativa, quella che impronta di una vera
originalitd il lavoro scientifico del Rinascimento, & la
sintesi. La modernitd si annunzia coll’intento dell’inda-
gine, delle somiglianze e delle attinenze fra le cose.
Quando vi ¢ il sentimento della complessitd delle parti,
la sintesi solo pud scavarne il segreto della legge che
le governa.

e s M o



VI.

ITsortazione.

Associamoci pertanto ed associamo (1) ; l'iniziativa di
_questo risveglio del rinascimento appartenga alla demo-
crazia. Ha un compito nella storia la democrazia: vigi-
lare sulla santa eredith dei martiri dell’ideale. i formino
associazioni di giovani, a somiglianza della Societas
queerentium del Rinascimento. Siano quelle associazioni
una Italia del pénsiero, dentro 1'Italia della politica.
Siamo gelosi delle ribellioni di guell’Epoca. Nel giorno
dell’esaurimento, se sapremo ritrovare e riporre in un
luogo sacro quella scintilla di genio ribelle, noi saremo

(1) Nel giornale storico della Letteratura italiana fascicolo 1,
leggesi in giudizio che concorda col mio. Eccolo: « Importa di ri-
cordare come oggimai il sapere cresca assai piu pel lavoro paziente
e minuto dei molti, che non per le larghe divinazioni dei pochi, »
pag. 2.

Ben inteso che fra le larghe divinazioni dei pochi ed il lavoro
paziente e minuto dei molti, non si deve creare un dualismo, perché
allora I’associazione delle forze intellettuali verrebbe a mancare di
quel riverbero del genio che & una specie di colonna di fuoco che
guida i molti lavoratori a trovare il Vero, lungo il cammino trac-
ciato dai pochi divinatori di esso.
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- sicuri che quella scintilla percossa dall’iniziativa della
democrazia, susciterd un nuovo focolare di idealitd per
noi. Il mezzogiorno d’'Italia ci ha dato gli iniziatori del
rinascimento, siamone noi i restauratori. Non vi sono
forse antiche, misteriose correnti di civiltd fra il mezzo-
giorno ed il settentrione d’Italia? Cominciano forse oggi
soltanto? Torino non & nuova a queste restaurazioni.
Che cos’é il Castello medioevale, se non 1’esumazione del
medio evo risuscitato da Giacosa nel suo dramma, a cui
serve di permanente illustrazione, costituendo e il dramma
e ’architettura e le commedie del Pietracqua,tutta ’ori-
ginalitd artistica del Piemonte in questa seconda metd
del secolo x1x ?

Ebbene dopo il medio evo venga il rinascimento.

" Quella & un’esumazione aristocratica, questa sia demo-
cratica. Non sentite la nota democratica in quest’opera
di esumazione di un’epoca, sopra la quale e papi e prin-
cipi gettarono sempre tutto 1'oblio dei secoli ed oggi
ancora condannano all'immobilitd di un sepolcro dimen-
ticato?

Assuma quell’associazione il nome di « cercatori su-
balpini del Rinascimento » il motto di Bruno: « dormi-
tantium animorum excubitor » ed incominecii i suoi lavori
colla ricerca delle opere tutte di Giordano Bruno e colla
pubblicazione di esse. State certi o giovani cheé non
starete soli per lungo tempo; date la sveglia e gli ita-
liani accorreranno.

Nella complicata storia della modernitd ogni nazione
europea ha una parte di lavoro individuale conforme al-
I’indole propria. Nell'ordine politico, la nostra parte era di
essere dalla pace di Castel Cambresis sino al 1859 la pro-
testa vivente del diritto di nazionalith offeso dalle mo-
narchie coalizzate col papato. E, politicamente parlando,
la nota originale nostra & 1’affermazione della unitd na-
zionale in Roma, cittd storicamente capitale d’Italia.
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Nell'ordine intellettuale, la nostra parte di lavoro nel
concerto della storia della civiltd & ripigliare 1’opera del
Rinascimento, stata interrotta dalla reazione cattolica, e
ritirando in esso il pensiero nostro, rivendicarne 1’ori-
ginalitd, La modernitdh si impossessd del rinascimento
filosofico italiano e ne fece la monade di Leibniz, i vor-
tici di Cartesio, la metafisica dei filosofi tedeschi e in-
glesi; (1) e noi, dimenticando la sorgente primitivadi tutte
quelle filosofie, vi attingiamo inconsapevoli o indifferenti,
rinunziando alla nostra originalitd. Ebbene corriamo alla
tradizione. Non abbiamo paura di fossilizzarci. T terra
di rivoluzioni ¢ di vuleani la terra d’Italia. L’'indagine
della tradizione non c¢i capovolge nel passato senza

(1) Lerevre, opera citata, pag. 277, « Cid che costituisce Pori-
ginalitd di Giordano Bruno, & non solamente di avere, per rimini-
scenza piuttosto che per istinto, riprodotte e combinate tutte le
ipotesi dei materialisti e dei panteistl antichi, ma ancora di aver
tratteggiate le teorie ed adoperati i termini stessi che rappresen-
teranno una parte cosi importante e si preponderante nella filo-
sofia moderna.

I1 'dubbio metodico, I'cvidenza, Pinfinita del mondo, ed i vortici
di Cartesio, il Dio consustanziale coll’universo, la causa immanente,
la natura naturante di Spinoza,le monadi, gli atomi, la circolazione
ascendente e discendente, I'armouia prestabilita, l'ottimismo di
Leibniz, Videntita di Scelling, il minzinum ed il maximnm di Heghel,
senza dire della causa efficiente e finale della volontd, dell’incon-
suente, ecc. tutto cid si trova sparso, o in germe od esplicato
nelle opere di Giordano Bruno. E se Vinquisizione avessegli lasciato
il tempo, di riassumere e di coordinare le sue dottrine, Pistoria
della filosofia sarebbe abbreviata della metd. »

A proposito poi della lode data a Cartesio per avere mesgo a
capo della filosofia Vevidenza, il Conti osserva: che del Bruno
quel criterio & gia stato posto nella filosofia e cita queste parole
del dialogo: de la causa, ecc. « potrai dire a costoro che se aves-
sero intelletto non ne dimanderebbero altra evidenza, ma la por-
rebbono da per essi » Storia della filosofia, parte seconda, lez, xur,
pag. 266, vol. 11, Barbera, 1884.
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forza di assurgere alla luce del sole, all’azzurro delle
stelle. E poi in queste tradizioni vi & il germe na-
scosto e serbato alle fecondazioni avvenire. Fate che il
genio le vivifichi, e poi quelle tradizioni saranno lo
strato su cui il germe si feconderd alla luce del pen-
siero nuovo. ‘

La filosofia nella storia dell’umanith ha dei ricorsi
periodici, nei quali il sensismo, I’idealismo, lo scetticismo,
il misticismo, il panteismo si succedono sempre, mutando
& vero di contenuto, ma gerbando sempre 1'impronta del
sistema a cui essi danno il nome, Ogni societd che tran-
sita nella storia, offre come ricordo del suo movimento
intellettuale un particolare sistema di filosofia; e lo muta
a seconda delle esigenze sociali dell’epoca. La scienza
procede colla sperimentalith dopo che antecedette la fi-
losofia e le riverbero la luce della sua idea trascendente.
T questa, ogni qualvolta la scienza discopre delle verith
nel mondo fisico, se ne impossessa per porsi innanzi
i problemi nuovi che 1'allargamento dello scibile pro-
voca all’indagine del filosofo. In questo modo si fa la
storia della filosofia e con essa si produce l'umana
coltura.

Ma intanfo & certo che nella storia della civiltd non
troverete una societd che per un’ora sola non abbia una
credenza filosofica. Dove quell’ora trascorresse, cercate
in quelle societh e vi troverete la credenza religiosa,
perché 'umanitd non pud esistere senza questo trascen-
dimento del pensiero che forma ad un tempo lo stimolo
fatale del suo genio e della sua inspirazione da Dio e
dalla natura.

Se quanto io vi espongo & vero, e parmi che sia, ditemi,
o amici, non siamo noi giunti in un tempo in cui la
for:nola filosofica che fin qui ci fu prediletta & presso a
esaurirsi, e gid si tenta e si cerca la formola nuova?
Che ¢ tutta questa discussione fra la filosofia e la
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scienza (1) se non un sintomo, un annunzio che in qualche
mente di giovane deve essere in formazione il genio che
inizierd la filosofia dell’epoca nuova ?

Ben si comprende che i piu si fanno materialisti per
timore dell’idealismo trascendentale, ma in pari tempo
sentono che in questo stato di incertezza filosofica non
si puo durare; che I'impero del materialismo non sod-
disfa nel mondo intellettuale, alla guisa stessa che nel
mondo politico qualunque sia la forma di governo, Mo-
narchia o Repnbblica 1'impero della forza non poté mai
durare a lungo, perché 'uomo pud comprimere, sospen-
dere, ma non mai distruggere il suo bisogno di idealitd (2).

Ora come ci orizzonteremo noi posti tra una forma
filosofica che si esaurisce ed un’altra che si sente fra
I’ombra, ma ancora non mostra i primi rossori dell’an-
rora? Forse persistendo nel materialismo, dandoci al
misticismo, ovvero adagiandosi nell’ateismo ? Ditemi, in
questo caso, come faremo noi a reggersi di contro alle
onde invadenti del pensiero europeo che tende a confon-
dere, a livellare tutto il pensamento originale di ciascuna

(1) In ordine a questa discussione veggasilo scritto di R. Ardigod
nella  filosofia scientifica, fasc. 1, vol. 1v, intitolato: Il comprto
della filosofia ¢ la sua perennita. T vedasi pure nel fasc. 11, vol. 1v,
Particolo di G. Cusca: La filosofia scientifica.

(2) Le istituzioni sociali del)’KEuropa non hanno mai veluto sot-
tomettersi allo impero esclusivo della forza materiale: in tutte le
epoche, esse sono state affaticate da un incessante movimento di
idee; giammai nulla di grande si & potuto compiere, nessun potere &
giunto ad elevarsi ed a diventare il rappresentante del secolo, senza
che tosto Iideale di una societd nuova non abbia invaso le intel-
ligenze, & allora che nascono le teorie: esse sono Vespressione del-
Pelemento spirituale contenuto nei fatti e lo formulano per tutti
le menti come una veritd universale ed assoluta, figlia della reli-
gione, della ragione. Queste teorie per cosi dire s’impadroniscono
degli eventi, prima che siano compiuti, e sono ad essi di meraviglioso
sussidio. » Ranke, opera citata, librd VI, pag. 57.
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nazione, in un comune pensiero cosmopolita? (1) I1 quale
a dir il vero, o & una rincorsa a rotta di collo per un pro-
gresso « disumano » perche, non solo mira alle, distru-
zione dell’ordinamento sociale presente, ma eziandio alla
soppressione del « diritfo naturale » che niuna societd
ci diede ab origine, ma che nacque e si esplicd collo
svolgersi della nostra personalith; o & una fuga a
rotta di collo fra gli antri pitt cupi della reazione, dove
vuol imporsi all’umanitd una forma pur « disumana »
perché, mantenendo I'immobilitd degli ordini sociali co-
stituiti ed il fatalismo della miseria, come seconda na-
tura delle classi lavoratrici, professasi una teoria auto-
ritaria, senza luce di intelletto e senso di amore.

L giocoforza adunque scegliere altrove la formola
della filosofia nuova, se vogliamo rifuggire da un pro-
cesso egualmente anti-umanitario nella storia.

Dove mai ne attingeremo 1’ inspirazione se non nel
Rinascimento, fecondato dal genio filosofico di Giordano

(1) Gruseepe Mazzint scrive: Il periodo del cosmopolitismo &
ovanque compito, comincia il periodo dell'umanitd » vol. v, pag. 19.
Sentenza di oro. Ma, pare che oggi, la teorica del cosmopolitismo
tenda a prevalere su quella dell'umandtd. E ¢ido perché il cosmo-
politismo fa suo 1’assioma dell’egoista: wbi bene th¢ patria e quindi
in esso predomina il materialismo il quale, secondo Giuseppe Maz-
zini € inevitabile in ogni dottrina che non si appoggia se non sul
concetto dell’individuo. Molti sistemi socialigti non si fondono che
sull’eguaglianza dei diritts dell’nomo, qualunque sia la patria del-
P'individuo, onde si poggiano sul concetto dellindividuo, mentre
che « Pumanitd, — secondo il concetto di Mazzini — & Passociazione
delle patrie » pag. 19.

Osservo cid perché si comprenda bene il pensiero mio, il quale
& contrario al cosmopolitismo, perché livellatore a pro dell’individuo

~semplicemente, ed & favorevole alla dottrina, dell’Umanitd, perché

questa si fonda sopra il concetto dell’associazione, ove la libertd
dell’individuo si armonizza colle necessitd dell’ente collettivo che
¢ 'umano genere. :
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Bruno? E ditemi, questo intuito della formola della filo-
sofia nuova, non & forse innato nei filosofi d'Italia, quando
pure abbiano deviato dal Rinascimento nella loro cre-
denza filosofica?

E qui mi sia concesso di ricordare con sentimento di
riconoscenza e David Levi, che nel 1857, sul giornale
La Ragione, in Torino, pubblicava stupendi articoli sul
filosofo di Nola e ne cantd stupendamente il supplizio
nel suo poema <« Il Profela », e Bertrando Spaventa,
e Ausonio Franchi, e Terenzio Mamiani e sopratutti Do-
menico Berti, piemontese, che per il primo in Kuropa
dava finalmente completa la vita di Giordano Bruno.

E non vi & forse oggi in Italia chi ci ritrasse alle
fonti del Rinascimento e nettamente pose il « natura-
lismo filosofico » di Giordano Bruno a fondamento della
filosofia nuova? Non & questi Giovanni Bovio che nel-
I'aprile del 1882 qui, in Torino, teneva una conferenza
sul « naturalismo » e la dedicava alla Democrazia Su-
balpina ?

Al Rinascimento, al Rinascimento o giovani! Ivi & la
tradizione, ivi il germe dell’avvenire intellettuale nostro.
Rivendicammo 1'unitd politica, rivendichiamo 'origina-
lith del pensiero. Solo a questo patto saremo grandi.
Filosofeggiamo adunque o giovani, ma come Giordano
Bruno faceva, con l'occhio della mente rivolto a quelle
miriadi di mondi che lo esaltavano alla contemplazione
delln natura, rivelatrice della realth universale. Oh, siamo
ribelli alle preoccupazioni materialistiche. E se c¢’¢ del
materialismo, ebbene, lasciamolo esistere in noi, sin-
tantoche siamo perduti per i dedalei avvolgimenti della
analisi. Ma una volta usciti ed avviatici ai culmini della
sintesi, rammentiamo che dopo la materia c¢’¢ la natura,
come dopo questa c¢’é¢ 'umanitd e poi ci & Iddio; e siamo
éredenti, non per sognare, ma per essere operosi nella
realtd della vita ; perche la miseria dello spirito e del corpo
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¢ grande nelle masse, e queste picchiano alle porte del-
I'incivilimento moderno. Questo picchio delle moltitu-
dini soffrenti & il lontano e sordo avvertimento che la
base della vita si sposta e che l'Atlante da tanti secoli
destinato a sostenere il peso del mondo architettato per
loro esclusivo profitto dagli egoisti, ne ha abbastanza e
vuol porre qualchedun’altro al suo posto di schiavo al
piacere delle classi prevalenti. Oh! siamo credenti per
essere operosi, imperocché non & con il vuoto della fredda
negazione nell’anima, ma con il colmo dell'entusiasmo
che si iniziano e si compiono le grandi intraprese del-
I'umanitd. )

Non vi afterrisca, o giovani, 'immensith del lavoro
che vi propongo. Non & forse della democrazia l'avve-
nire? Ma come l’avvereremo noi mnella Storia, se non
ipnizieremo un movimento intellettuale che ripigli la tra-
dizione ribelle del Rinascimento e costituisca lo stampo
immortale della nostra opera di evoluzione sociale e di
rivoluzione politica?

Dite, non ¢ forse perche ogni generazione & impari a
risolvere da essa stessa tutti i problemi posti nella storia,
che sopravvengono altre generazioni ad incalzarla; e
queste sentono gid il soffio delle future che si succede-
ranno? La sintesi definitiva non pud essere il lavoro di
una sola generazione e di una serie di esse; ma deve essere
il lavoro dell’'umanitd cosciente e progressiva. Perla qual
cosa cousiderando quanto sia associato, successivo, incal-
zato il lavoro d'ogni generazione, parmi bello che sia
conforme all’indole della democrazia cacciarvisi per
entro con tutte le forze dell’anima, cantando l'inno dei
ribelli del Rinascimento sul motivo suo predominante la
« conoscenza della natura. » Non vi dico di ripetere il
Rinascimento, ma di rinnovarlo. Infin dei conti, il Rinasci-
mento, nella sua espressione suprema, « ¢ un Sublime
tentativo di conciliazion? fra U’idea di Dio e la scienza
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della natura.» (1) Chi di noi, non sente che il problema
dei problemi & tutto racchiuso in quest’opera? E come
fu grande il Rinascimento nel secolo xvi che lo tento,
cosl sard sublime nella storia e fecondo il rinnovamento
della filosofia italica, ritentato nello stesso ordine di idee
e di aspirazioni.

Nell'anticlericalismo di Giordano Bruno e del Rinasci-
mento 'idea di Dio e la Scienza della Natura coesistono
e si armonizzano mirabilmente, ed al filosofo che tentd
cosl stupenda filosofia, il tentativo ebbe a costar la vita.

Similmente nell’anticlericalismo della democrazia ita-
liana del morente secolo XI1X coesista e si armonizzi
«l'idea di Dio ela scienza della Natura (2). » Ci costerd il
dolore dell’anima, forse la delusione, certo, la lotta. Ma
non igcoraggiamoci; 1’avvenire sard della democrazia,
quando essa avrd piu fede nell’ideale, per~he le ribellioni
diventano infeconde, quando lungo il cammino dell’uma-
nitd, fanno soltantodelle ruine, lasciano soltantodei deserti,
delle tenebre, dei terrori, essendoche la parola ultima della
rivoluzione ascendente dell’umanitd sia « non ruine, ma

(1) Su questo punto & notevolissimo un articolo di Spencer,
stampato nella Rivista di filosofia scientifica, fascicolo 4 anno IIL
« Sguardo sul passato e sull’ avvenire della religione. » Quest’arti-
colo lo Spencer lo chiude con queste parole che seritte da lui fanno
pensare profondamente. » « Ma fra i misteri che divengono tanto
pilt misteriosi, quanto pilt si pensa sopra, resterd solo la certezza
assoluta che egli & sempre in presenza di un'Energia infinita ed
eterna da cui tutte le cose procedono, »

(2) 11 Bruno ed il Campanella conchindono il rinascimento; il
Vanini nulla vi aggiunge. Se il Rinascimento finisce allo scetticismo
non, & men vero che il carattere predominante suo & quello di con-
ciliare I’idea di Dio con quella dell’universo, mediante la conoscenza
della natura. Il qual carattere si ravvisa specialissimo nel lavoro
dei neoplatonici del rinascimento. Frorentino. Manuale della storia
della filosofiz. Napoli, Morano, 1879, parte seconda, pag. 135, 149.
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« costruzioni, non deserti ma orti popolosi; non tenebre,
« ma splendori, non terrori, ma sicurtd di progresso e
« di moto, unitd di dottrina, di storia, conquista del fine
ultimo dell’'umanita. »

Torino, 21 febbraio 1885.

LUIGI GUELPA.
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