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INTRODUZIONE

La speranza accennata nella fine della Parte 1* della FILOSOFIA DI
G1orpANO BRUNO, nella quale si tratta della Filosofia Oggettiva, si &
potuta iradurre in realtd. Ad essa, pubblicata nel 1907 e che viene
ora riprodotta in una ristampa, segue questa Parte II?, nella quale
si tratta della Filosofla Sogggttiva.

Cosi tutta la filosofia bruniana, secondo il mio disegno e secondo
ls mie forze, ¢ completa, considerata come Filosofia naturale, come
Gnoseologia, come Etjca, e come Filosofia dello spirito.

Ed &, cosi, definito sostanzialmente, come a me appare, il pun-
to d’arrivo del grande pensiero della Rinascenza, svoltosi lungo quel
nrocesso vario e profondo, di cui ho tentato mettere in rilievo altri
punti ed aspetti espressivi, per il quadro d’insieme dei miei « Studi
filosofici sul Rinascimento » (1).

(1) E. Troiro. — Un poeta-Filosofo del 500, Marcello Palingenio
Stellato — (Roma, Voghera 1912).
»  Bernardino Telesio (Modena, Formiggini 1911).
»  Montano Accademico Cosentino (Sertorio Quattro-
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I1 disegno, gia tracciato, va da Angelo Poliziano a Marcello Pa-
lingenio Stellato, a Bernardino Telesio, a Giordano Bruno, su uno
schema saldo e deciso di pensiero, e su uno sfondo d'idee in vibrazio-
ne, essenzialmente italici.

Bruno & precisamente il punto di ariivo di questo processo ar-
dente della nuova filosofia; gloria vera del nostro pensiero, che & in
essa pensiero universale.

Compiuta intrinsecamente la potenziazione di questo pensiero, la
sistematica risoluzione del processo medesimo passa da Giordano
Bruno a Benedetto Spinoza; con il quale concludendosi superbamen-
te il ciclo della Rinascenza, la nuova filosofia, cioe¢ i valori ed i di-
ritti della Realta e dello Spirito, completamente liberi dal medio-evo,
si affermano, puo ben dirsi, sub specie aeternitatis.

Dal 1907 ad oggi, non si puo dire che la letteratura filosofica bru-
niana si sia notevolmente arricchita in Italia e fuori.

Possiamo citare solo: Gtordano Bruno nella storia della Cultura
di Giovanni Gentile; (1) Giordano Bruno, il swo spirito e i suoi tem-
pi di Giambattista Grassi-Bertazzi (2); La Filosofia di Giordano Bru-
no e la interpretazione di Felice Tocco di Rodolfo Mondolfo (3).

Quanto alla prima operetta, nata da una conferenza e pubblica-
ta fra i due bellissimi volumi delle Opere Italiane di G. B. curati dal
Gentile medesimo, i Dialoghi Metafisici e i Dialoghi Morali, devesi

mani) — La Filosofia di B. Telesio (Bari, Societd
Tip. Editrice Barese - 1914).
F. Troio — Introduzione alla Filosofia di Benedetto Spinoza
(Milano, Istituto Editoriale Italiano, 1914).
Di prossima pubblicazione & I'Umanismo filosofico di Angelo Po-
liziano.
(1) Palermo, Sandron Ed. 1907, Pag. 146; dove & ristampata una
recensione del 1905 al Giordano Bruno di 1. Lewis Mc Intyre.
(2) Palermo, Sandron Ed. 1910. Pagg. XVII-850.
(8) La Cultura Filosofica Anno V, N. 5-6. Dicembre 1911 - Pagi-
ne 450-482.
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dire che la trattazione non & del tutto adeguata al numero ed all’im-
portanza degli argomenti annunciati e distesi rapidamente nei capi-
toletti « Il Misticismo di Bruno — 11 Valore pratico delle religioni —
Bruno e la Riforma — La genuflessione di Venezia — La resistenza
al S. Uffizio in Roma — La religione di Bruno — Il significato della
morte di Bruno — L’eroismo e la ereditda morale di Bruno »; senza
contare che tali argomenti e la trattazione fattane non si puo dire
che rispondano propriamente al proposito di studiare Bruno nella
Storia della Cultura. Ad ogni modo, questioni storiche e teoretiche
d’altissimo interesse, circa il Bruno e il suo pensiero vi sono abboz-
zate a tratti sicuri, benche discutibili, e talora a dirittura inaccet-
tabili.

Della grossa opera del Grassi-Bertazzi conviene riconoscere I'im-
portanza come raccolta minuziosa di ¢id che di piu rilevante (ma
anche di pit noto) un diligente ed erudito spirito puo trarre dalla
grande opera del Filosofo, collocato nel suo clima storico e conside-
rato nei caratteri suoi piu salienti di uwomo e di pensatore rivolu-
zionario. Ma & peccato che tutto questo materiale preordinato agli in-
tenti indicati non giunga ad organizzarsi ed animarsi in guisa da
ridarci veramente I'uomo, il pensatore, l'instaurafore.

Dello studio del Mondolfo, infine, bisogna dire che & una rasse-
gna approfondita dell’opera che il compianto Felice Tocco ha consa-
crata al Nolano; ma sostanzialmente I'autore si riduce a discutere
I'interpretazione e le variazioni alla intepretazione stessa del Tocco,
circa le tre fasi del pensiero bruniano, quali risultano dall’'opera ma-
gistrale Le opere latine di G. B. esposte e confrontate con le italia-
ne (1), e dalle memorie Le opere inedite di G. B. (2) e le Fonti piu

(1) Firenze. — Le Monnier, 1889. Pagg. VI-420. o
(2) Atti della R. Accademia di Scienze morali e politiche. Napo-
1i 1892. Vol. XXV. Pagg. VIII-268.
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recenti della Filosofia del Bruno (1). Anzi il Mondolfo, in certo mo-
do, finisce per restringere la -questione delle tre fasi all'altra che
sembra, variamente proposta dal Bruno, e su cui il Tocco ebbe an-
che a modificare le sue vedute, circa la prevalenza della Filosofia
sulla Teologia o di questa su quella. Questione che se si riguardi,
per cosi dire, analiticamente puo apparire controversa, ancora €
sempre; ma se si consideri, come per Bruno non sembra possa farsi
diversamente, da un punto di vista sostanziale e sintetico, non la-
scia luogo a dubbio alcuno, circa la superiorita, (anzi a noi pare la
esclusivita) della Filosofia sulla, Teologia. E ad ogni modo, checche
sia di cio, tale questione resta sempre questione piu tosto partico-
lare, sia rispetto al Bruno, sia rispetto al Tocco; per il quale, da
ultimo, il problema delle tre fasi del pensiero bruniano, come egli
laveva primamente inteso e rilevato, resta intatto (2).

Tali opere, pur nella loro importanza, non considerano di propo-
sito ed organicamente quell'aspetto della filosofia di Giordano Bru-
no, che io ho voluto nel presente studio trattare, la Filosofia sogget-
tiva, la quale ha, naturalmente, come suo punto centrale la teoria
della conoscenza. Cosi che, per questa parte, come pure per l'elica,
non abbiamo, finora, altro che gli ormai antichi studii, (3) non cer-

- (1) Rendiconti della R. Accademia dei Lincei, 1892. Pagg. 503-538,
-622.

(2) Mi sia lecito qui ricordare che il Tocco, scrivendomi in data
4 giugno 1907, a proposito del mio libro La Filosofia di G. B. (parte I),
diceva « Mi gode 'animo che Ella sul punto piu controverso delle tre
fasi sia d'accordo con me.... in opposizione all'Intyre, che nega any
very marked development between the London and the Frankfort pe-
riods ».

(3) Tocco, Le Opere Latine, etc. Parte V o la Filosofia del Bruno.
Cap. III, Teorica della Cognizione; Cap. V. L'Etica.

SPAVENTA, Saggi di Critica. Napoli 1867. - Giordano Bruno: I.
Principii della Filosofia pratica; 1. L'Amore dell’eterno e del divino;
111 La dottrina della Conoscenza (Pagg. 137-255).
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tamente completi, sebbene per piu rispetti fondamentali del Tocco, di
Bertrando Spaventa, del Fiorentino, di Bruno Hartung.

L’aver ripreso, pertanto, per mio conto, questa parte della filo-
sofia bruniana, e con essa aver cercato di completare lo studio della
filosofia oggettiva, potra essere di qualche giovamento.

E se, certamente, non ho potuto fare qualche cosa di completo
@ di esauriente al riguardo, saro pago se mi si vorrd tener conto del
proposito e del tentativo non immeritevoli; e se a taluno parra ch'io
abbia inteso e ricostruito Bruno troppo personalmente, mi sia leci-
to osservare che la storia in genere, quella della filosofia in ispecie,
e pit ancora se si tratti del Rinascimento e di Bruno, non pud non
essere risentita e rifatta (entro certi limiti) quasi in s&; e che solo in
tal guisa, essa & vita, e come tale, in fin dei conti, verita.

Ma comunque possa essere accolta e giudicata questa mia fatica,
certo essa ha gia procurata a me, insieme all'ansia ed allo sgomen-
to che non puo non provare chi si accosti al Bruno direttamente, la
gioia profonda ed ineffabile di averne veduto balenare, sullo sfondo
magnifico e terribile della Rinascenza che ormai si compie e consa-
cra, un lineamento della sua figura, un’essenza del suo pensiero.

F10RENTINO, Dialoghi morali di G. B. —— « Giornale Napoletano »
- Aprile-Maggio 1882; ripubblicati in Studii e Ritratti della Rinascen-
za (Bari, Laterza 1911. Pagg. 345-374).

HARTUNG, Grundlinien der Ethik bet G. B. Lipsia 1878.
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LA « PHILOSOPHIA PRIMA »
E LE SUE DIPENDENZE

Lo sguardo filosofico di Giordano Bruno é stato, sopra tutto,
fisso sull'universo obiettivo; sia quando con il poderoso strumento
del pensiero ne tentava le ragioni e le forme, sia quando con oscure
e profonde intuizioni ne accostave. gli enigmi, sia quando con senso
ed impeto religioso e artistico insieme, assorgeva all'alta, sua con-
templazione.

Ond’é che solitamente, la filosofia naturale, oggettiva, & stata
considerata come la vera e propria filosofia bruniana. Neé puo dirsi
che ¢id non sia; ma conviene per altro, a coglierne lintimo ed in-
tiero valore, esser consapevoli e cercar di rendersi ragione di que-
sta posizione sua centrale e fondamentale, e tener presente che essa
non esclude affatto una speculazione, per quanto frammentaria, ma
tuttavia importantissima ed essenziale, di filosofia soggettiva.

11 sistema di Giordano Bruno &, da un punto di vista generale,
completo; v’é¢ la considerazione della Natura e v'é¢ la considerazione

2
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dello Spirito, e di questo non solo come Spirito oggettivo, ma anche
come Spirito soggettivo. Non v'é solo il problema dell'esteriore e del-
T'obietto (che, del resto, in Bruno & tale da poter includere anche la
spiritualitd e la divinitd, come *dalla Parte I di questi studii sulla
filosofia bruniana risulta); ma anche, e continuo, tormentoso, ricor-
rente il problema dell'interiore e del soggetto.

I1 primo, evidentemente, & pit organico, illuminato, preciso, ac-
cessibile; il secondo piu informe, oscuro, incerto e difficoltoso; ma
non per cio & meno necessario e significativo in questo grandiosc
sistema col quale si afferma compiutamente il Rinascimento.

E come & nel pit manchevole semplicismo chi concepisca il pri-
meggiare della filosofia oggettiva del Bruno, dovuto a cio che si dice
con un luogo comune poco giustificato, il realismo ingenuo e volgare,
cosi & nel piu grave errore chi ritenga che quella posizione e quella
speculazione di oggettivitd possano stare a sé, e fare a meno della
posizione e speculazione del mondo soggettivo, dello spirito; e s'in-
tende dello spirito non solo inteso strumentalmente, ma anche e so-
pra tutto in ordine ad una pitt o meno esplicita riflessione teoretica.

Contro la troppo facile e comoda valutazione (che poi sarebbe
svalutazione) della filosofia bruniana, in quanto tratta della natura
oggettiva, conviene porre energicamente in risalto il valore suo in-
trinseco; ed a questo tende la prima parte del presente studio. Con-
tro la manchevole trascuranza della filosofia soggettiva, ambisce por-
tar qualche contributo la parte che segue.

La filosofia oggettiva di Giordano Bruno si pud leglttimamente
determinare come vera e propria Philosophia prima; e ¢id non gia
per una posizione ingenua ed inconscia del pensiero, ma bensi per

il complesso suo carattere e valore, che si presenta in triplice aspet-
to, storico, teoretico e pratico.

Storicamente, & tutto il moto del pensiero, che abbiamo tentato
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di studiare ed illustrare nelle sue forme e nelle sue tappe per cosl
dire tipiche: dall'umanesimo letterario per l'oscuro presentimento
e per lincerto chiarimento palingeniano, fino alla determinazione,
forse troppo personalistica ed ottimistica, del Telesio; tutto il motc
del pensiero che riesce e & compie, appunto, sotto certi aspetti so-
stanziali, col Bruno.

Giova, ancora una volta, ripetere che il processo di reazione al
medio evo porta ineluttabilmente a ricercare, ritrovare e riconsa-
crare cio che era stato reietto, disperso, deprecato. Questa ricerca,
questo ritrovamento, questa riconsacrazione pongono, pur in mezzo
a difficolta ed incertezze, ad ansie e tormenti, a contradizioni e dissi-
dii spesso inconsci, talora consapevoli, come punto fermo, base, pri-
mum, in sostanza, cid che in genere, nel periodo precedente era il
postremum; e non solo in senso ontologico, ma anche morale. Sto-
ricamente insomma, il processo di reazione, largo e profondo, si
conchiude in una rivoluzione filosofica esplicita; la formula, il sim-
bolI) di questa rivoluzione &: Natura. E questo mostra sotto il primo
dei tre aspetti e valori accennati, il carattere e 'essenza dell'instau-
razione bruniana della filosofia, come Filosofia naturale.

Ben & vero che si potrebbe cercar di togliere importanza a que-
sto primo aspetto, adducendo il carattere di contingenza della sto-
ria; ma & pur facile osservare che la storia non & solo e tutta con-
tingenza. C¢, o meglio, & anche irrevocabilitdh e necessitiy; e come
tale la storia partecipa dell'assoluto. D’altronde, cio che storicamente
appare come accadimento e rivelazione, non pud non essere intrin-
secamente processo, dialettica. Siamo, appunto, mnel campo degli
accadimenti e delle rivelazioni del pensiero; la reazione e la rivolu-
zione del Rinascimento sono processi dello spirito, e in fin dei conti
non possono non essere determinate, o per lo meno non possono te-
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nersi staccate, dai modi di essere e di funzionare, dalla legge stessa
dello spirito (1),
E qui siamo alla considerazione del secondo aspetto del valore

essenziale della filosofia naturale bruniana, come vera Philosophia
prima; l'aspetto teoretico.

Filosofia prima per eccellenza ¢ stata considerata la Melafisica.

Ma quello che abbiamo mostrato circa Iantimetafisica bruniana, (2)

(1) Tale processo dello spirito, che e poi lo stesso processo sto-
rco, e che per lo meno vi ¢ sottostante, io ho cercato di lumeggiare,
in particolare in questo studio rispetto alla Rinascenza, e piu in ge-
nerale nei due volumi, Idee e ideali del Positivismo (Roma, Voghera
1909), e il Positivismo e i dirilti dello spirito (Torino, Bocca 1912).

(2) La Filosofia di Giordano Bruno. Parte 1. — L’Antimetafisica,
Pagg. 15 ss. — A taluni questa determinazione dell’Antimetafisica
bruniana & apparsa illegittima e peggio, non tanto rispetto al pen-
siero del Bruno quanto per il concetto e per la condanna, che invol-
ge, della Metafisica. Al qual riguardo, debbo ricordare le critiche di
Giovanni Gentile (Critica, Anno VI, fasc. 1I-20 marzo 1908 - Pagg. 134
138) e di Michele Losacco (Razionalismo e Misticismo, Milano, 1911 -
Pag. 176 ss. Il pregiudizio antimetafisico), a proposito della mia Fil.
di G. B,

Quanto al pensiero del Bruno, chi gudrdi veramente alla sua es-
senza e veramente lintenda come pensiero bruniano e della Rina-
scenza, non puod non riconoscervi il carattere, e ad ogni modo, il va-
lore antimetafisico. Non si tratta di Bruno precursore di Spencer o
di Haeckel, come & stato grossolanamente opposto, ma del filosofo
che alla trascendenza ha sostituita la immanenza, e con questa, la
concretezza totale della naturalita; che alla Teologia ha opposto come
a dialettica trascendentale ed ha sovrapposto come analitica trascen-
dentale (sia lecito esprimersi kantianamente) la Filosofia; e che ha i-
dentificato Filosofia e verita di ragione; del filosofo, insomma che, giu-
dice Felice Tocco, & sopra tutto dominato dall'intento scientifico, e dal
proposito di costruire una filosofia rispondente alla nuova scienza,
e ai nuovi bisogni dello spirito coritrapposti appunto alla metafisica
(Cfr. MoNpoLFo Op. cit. Pag. 45).

Quanto alla questione della Metafisica in sé, non ¢ affatto que-
stione di parola; o piu tosto & questione di parola che involge, ap-
punto, questioni di sostanza. .

Ma poiche questo non & luogo di lunga discussione al proposito,
osserviamo schematicamente:

V'é o non v'é una distinzione tra Filosofia e Metafisica? Se v'e,
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con l'esame spassionato della sua opera, € che non puo minimamen-
te essere scosso dalle critiche accennate, ci attesta .che Bruno ha
messo al posto della metafisica una concezione fondamentale, un or-
ganismo di pensierv che sincardina sulla Natura, e che costituisce
precisamente la sua nuova Filosofia prima.

Della quale, testimonianza e prove si ritrovano in tutta la vasta
opera, e specialmente, come € ovvio,.nella parte piu propriamente
costruttiva, di cui le espressioni maggiori sono De UlInfinito Univer-
50 e Mondi e De la Causa, Principio et Uno; solida e compiuta Fisica,
che tiene il posto della Metafisica, ma buona e vera, direbbe il Tocco
fondata com’é sui principii essenziali, primordiali ed esclusivi, del-
I'Infinita, dell'Intrinsecitd e dell'Unita; e per la quale, obiettivamen-
te, lo stesso principio supremo (in cui principio e causa in certo mo-
do coincidono) variamente concepito e denominato da filosofie e re-
ligioni, viene dal Bruno determinato come Uefficiente fisico univer-
sale; e subiettivamente, il filosofo e inteso nel senso di Filonsofo na-
turale (1), contrapyosto a teologi ed uomini divini che si muovono in
un campo estraneo e diverso affatto da quello della filosofia.

E cio che chiaramente cosi si stabilisce, considerando il punto

come per lo meno implicitamente ammettono i sostenitori della Meta-
fisica, v'é anche per lo meno la possibilita di contrapporre, appunto,
una filosofia che sia filosofia e non sia metafisica. E questa contrap«
posizione ha fatto, si puo dire definitivamente, Emanuele Kant; e in
certo modo fanno quei modernisti della filosofia che pretendono oggi
di costruire la Filosofia della Metafisica. E se per caso questa distin-
zione si voglia escludere, allora non si capisce perché tanto si debba
insistere e con tanto interesse sul termine Metafisica. E ad ogni mo-
do, escluso pure come sostantivo, il termine non potrebbe mai essere
escluso, almeno storicamente, come aggettivo; e torna ugualmente,
in sostanza, la necessitd e la legittimita di parlare di antimetafisica.
Per la questione del Monismo e del Dualismo, poi, in ordine alla Me-
tafisica veggasi il Positivismo e i diritti dello Spirito. Parte I.

(1) De La Causa, Principio et Uno Dialogo secondo. Wagner IL
Pagg. 232, 234, 235 etc.



22 LA F1LOSOFIA DI GICRDANO BRUNO

di partenza del sistema bruniano, si riconferma per la considerazio-
ne di cid che ne costituisce come il punto di arrivo e di risoluzione,
14 dove si rivela come uno assolutissimo, I'Ente nel quale vanno a
identificarsi altresi il Vero e il Beme. Questo risolversi appunto, dei
processi e dei valori gnoseologici e morali, di cui sard appresso par-
ticolarmente trattato, nel dato e valore ontologico; questo assumer in
esso la loro massima e perfetta espressione, ed in esso solamente,
al fine, venire a partecipare dell’assoluto, stanno a ridimostrare la
vera essenza e la vera posizione della filosofia obiettiva come vera e
propria filosofia prima; alla quale Benedetto Spinoza dara forma e
sistemazione definitive, e l'autorita del suo pensiero formidabile, che
culmina tutto il pensiero della Rinascenza.

Ma a prescindere da questi riferimenti, sta in fatto che la nuova
costruzione bruniana ha per capisaldi principii tali, che e per I'op-
posizione che vengono a formare con le idee della filosofia e della
metafisica precedente, e per sé stessi, costituiscono una intramatura
un organismo fondamentale e centrale che da altro non puo dipen-
dere, e che tutto di necessitd fa dipendere da sé ed a seé, in ogni
modo, fa riferire.

Un sistema di pensiero che al posto del trascendente, colloca il
Reale immanente; che al dualismo tra Naturale e Soprannaturale so-
stituisce 'Unita totale ed assoluta della maturalitda; che discioglie il
Finito nell’Infinito, non puo delinearsi e porsi, né concepirsi, se non
come Filosofia prima.

In qual modo tutto cid sia elaborato e definito (e in fin dei conti
rabbiamo veduto non solo per la trattazione gia fatta del Bruno, ma
per tutto il processo storico, critico e dialettico che lo precede) non
importa, per la determinazione propria che stiamo facendo della Fi-
losofia naturale; e neanche importa se a tutto cio si voglia dare, con
evidente parzialitd, anche a prescindere da quello che abbiamo
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dimostrato, nome di Metafisica. Anzi, questo proverebbe e confer-
merebbe, appunto, il carattere, I'essenza e la funzione di filosofia pri-
ma alla nuova intuizione, posizione e riflessione naturale dell’'uni-
Verso.

E per vero, con le contrapposizioni e sostituzioni accennate, si
ha un tale trasmutarsi di valori che e il compiersi di una grande e
capitale rivoluzione. Lo spostamento e il mutamento di cui si tratta,
produce un determinarsi di condizioni e di rapporti che vengono a
costituire un novus ordo, non solo nell'universo materiale ed obiet-
tivo, ma anche e sopra tutto, in relazione all'uomo; che & quanto dire
nel mondo psico-gnoseologico ed etico.

Questa rivoluzione, che da un punto di vista particolare & cosi
strettamente coﬁnessa a quella rivoluzione copernicana alla quale
Emanuele Kant, con alto orgoglio, assomigliava la propria opera
rinnovatrice, nelle relazioni tra il pensiero e il mondo, ha veramente
una portata universale, in quanto svolge tutte le conseguenze, e le
conduce al loro estremo, trasmutando una veduta astronomica
cioe particolare, in una veduta filosofica, e magari, se cosi piaccia,
metafisica (1), e con cido stesso implicando anche, in certo modo, la
speciale rivoluzione kantiana.

(1) Bruno si contenta, modestamente, di dir naturale, 1a dove lo-
dando Copernico, dice: « Lui avea un grave, elaborato, sollecito e
maturo ingegno; uomo che non & inferiore a nessuno astronomo, che
sii stato avanti lui, se non per Juogo di successione e tempo: uomo
che, quanto al giudizio naturale, & stato superiore a Tolomeo, Tp-
parco, Eudosso, e tutti gli altri, ¢ch’anno camminato appo i vestigii
di questi: al che & divenuto, per essersi liberato da alcuni presup-
posti falsi de la commune ¢ volgar filosofia, non voglio dir cecitd, ma
perd non se n'é molto allontanato: per che lui piu studioso de la ma-
tematica che de la natura, non ha potuto profonder o penetrar si'{b
tanto che potesse a fatto toglier via le radici de inconvenienti e vani,
principii, onde perfettamenie sciogliesse tutte le contrarie difficolta,
e venisse a liberare sé ed altri da tante vane inquisizioni e fermar la
contemplazione ne le cose costanti e certe ».

La Cena de le Ceneri, Dialogo primo. Opere Italiane. Wagner,
Vol., 1, Pag. 126-127.
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Nel loro aspetto pitt generale quesie rivoluzioni in sostanza non
sono che una sola; e Bruno ne ha avuta l'intuizione profonda e com-
plessiva, Si tratta, appunto, dei rapporti dell'Universo e dell’'Uomo.
Nell'ordine precopernicano, per cosi dire, per quanto si parli di geo-
centrismo e di antropocentrismo (i quali, in realtd, poi, hanno un
valore ben diverso da quello che di solito s'intende), la terra, cor-
pulenta e corruttibile, e I'uomo, un picciolo essere caduco che vi &
ospitato, in quanto tale, sono in balia della essenza e p.otenza, Su-
periore ed esteriore, divina e trascendente, eterna ed incorruttibile
¢he crea e domina l'universo limitato e morituro.

Questo essere al centro non significa e non &, in sostanza, che di-
pendenza, soggezione, passivita. E se &, in qualche modo, centralita,
padronanza, attivita, ¢ pur sempre nella sfera di una limitazione e
di una soggezione, fisica, psichica ed etica, prodotta da cio che limita
e non ¢ limitato, sottomette e non soggiace. Il rapporto vero ed es-
senziale & con questo termine superiore; e pero il rapporto mede-
simo non puod essere che negativo € non pud non implicare passivita.

Con la unitad, infinitd e naturalitd bruniana, il rapporto muta
essenzialmente; poiché I'universo non & piu costruito d'un centro (la
terra, 'uvomo finiti), e d’'una circonferenza, la cui faccia interna per
cosi dire, ¢ il naturale (limitato e finito ancora), e l'esterno & il so-
prannaturale infinito. Ora questo cerchio e questo centro si sciol-
gono dalla fatale loro rigidezza, e la potenza del divino e dell'infinito
transfluisce nel naturale, che & divino e assoluto e infinito a s& stes-
so; ed in questo nuovo universo naturale, che & tutto ed in tutto, o-
gni punto & centro, e il centro ¢ in ogni dove, e la circonferenza in
niuna parte, e viceversa; che & quanto dire che ogni rapporto non
@ pit monolineare e statico, ma plurilineare e dinamico; cioe, in fi-
ne, rispetto all'uomo particolarmente, non pitt negativo e passivo,
ma positivo e attivo.
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Ogni punto, insieme, e centro di confluenza e d’irraidiazione; e
per cio stesso l'uomo, in quanto specialmente coscienza e ragione,
contemplazione e azione, cioé mente e libertd, assume quella posi-
zione di vero antropocentrismo, che non ha piu nulla a che fare col
vecchio infranto e sfatato, e pel quale egli, nel mentre & sottoposto
all'infinito, & dominatore dell'infinito.

E cosl la rivoluzione bruniana, che muove da Copernico, e im-
plica gia indistintamente anche Kant, pel significato intrinseco e per
le conseguenze, dimostra la primalita della Filosofia naturale, nel
suo aspetto pitt proprio e teoretico. ' '

Finalmente anche il suo aspetto pratico ne riprova e conferma
questo carattere e funzione di filosofia prima; in quanto che essa non
resta una costruzione astratta o una pura visione mentale, ma cre-
ando ed esaltando la libertd, la conoscenza, e la beatitudine spiri-
tuale, infondendo all'anima un eroico furore, rendendolo partecipe
di quello stesso spirito dionisiaco che la pervade, crea i piu alti va-
lori umani, e si risolve in profonde ed invincibili energie per la realta
e per la idealita della vita. 2

E basta a questo proposito ricordare, mentre piu particolarmente
e dimostrativamente torneremo dopo sull'argomento, che ci porta nel
cuore stesso della considerazione dell’etica bruniana, quelle sublimi
pagine della Proemiale epistola al signor di Mauvissiero, premessa
all'opera, che assomma nel suo aspetto piu preciso e proprio, la fi-
losofia naturale di Giordano Bruno, De UInfinito Universo e Mondi:

« Questi son que’ dubbii e motivi ne la soluzione delli quali con-
siste tanta dottrina, quanta sola basta a scuoprir glintimi e radi-
cali errori de la filosofia volgare, e il pondo ¢ momento de la nostra.
Ecco qua la ragione, per cui non doviam temere che cosa alcuna
diffluisca, che particular veruno o si disperda o veramente inanisca,
o si diffonda in vacuo, che lo dismembre in adnichilazione. Ecco qua
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la ragion della mutazion vicissitudinale del tutto, per cui cosa non &
di male, da cui non s'esca, cosa non ¢ di buono, a cui non s'incorra,
mentre per l'infinito campo, per la perpetua mutazione, tutta la su-
stanza persevera medesima e una. Dalla qual contemplazione, se vi
saremo attenti, avverra che nullo strano incidente ne dismetta per do-
glia o timore, e nessuna fortuna per piacere o speranza ne estoglia:
onde avremo la via vera alla vera moralitd, saremo magnanimi, spre-
giatori di quel che fanciuleschi pensieri stimano; e verremo certamen-
te piu grandi che que’ dei, che il cieco volgo adora, perche doveneremo
veri contemplatori dell'istoria della natura, la quale & scritth in noi
mezd"éimi, e regolati esecutori delle divine legig/, che nel centro del 'mo-
stro core son iscolpite. Conosceremo che non ¢ altro volare da qua al
cielo, che dal cielo qua; non altro ascendere da qua la, che da 1& qua;
ne e altro descendere da I'uno a laltro termine. Noi non siamo piu
circonferenziali ad essi, che essi a noi; loro non sono piu centro a
noi, che noi a loro: non altrimenti calcamo le stelle e siamo com-
presi noi dal cielo che essi loro..... I1 che considerato e compreso che
avremo, oh a quanto piu considerare e comprendere ne diportaremo!

« Onde, per mezzo di questa scienza, otteneremo certo quel bene,
che per l'altre vanamente si cerca. Questa & quella filosofia, che apre
gli sensi, contenta il spirto, magnifica l'intelletto e riduce I'nomo
alla vera beatitudine » (1).

Per tutto cid che si & detto, chiaro risulta che la filosofia sog-
gettiva di Giordano Bruno dipende essenzialmente dalla sua filoso-
fia naturale e obiettiva; la quale costituisce veramente una filosofia
prima, da cui per la sua posizione e per il suo valore, non possono
non dipendere tutte le altre dottrine che eestituiscono l'insieme del
sistema bruniano. ‘,rf’?wcwf

(1) De UInfinito Universo e Mondi. Op. It. Wagner 1T Pag. 12.
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Ma questa dipendenza, mentre non toglie nulla all'importanza in-
trinseca della filosofia soggettiva per se, la quale si puo ricostruire
dal ricchissimo materiale che ad ogni passo s'incontra in tutte le
opere del Nolano, agevola la via alla stessa ricostruzione, che viene
a mostrare la filosofia non in quanto & formata e compiuta e come
tale e contemplata e proclamata, cioé¢ staticamente; ma in quanto si
ricerca, si forma e si compie, cioe dinamicamente e in atto, ed in
quanto si vive da chi la fa, per farla rivivere dal genere umano a
cui si offre.

Ma qui conviene chiarire qualche difficolta .

La Filosofia naturale & sotto l'aspetto accennato la filosofia fatia;
ed e tuttavia Philosophia prima, per 1'ordine teoretico dei valori nuo-
vi che contiene, per la sua funzione storica e¢ per l'azione sua umana
e sociale. '

Ora questo non & confradizione? In quanto filosofia fatta, e non
ostante che sia data come filosofia prima, & fuor di dubbio ed ovvio
che essa presuppone lo spirito che in sostanza la fa, ed il suo processo
(e cioe le condizioni,i principii e le leggi onde puo farla). Ma questo
non contradice alla posizione ed al valore di quella filosofia natu-
rale; in. quanto lo spirito che la tenta e la compie & presupposto e
dato solo, per cosi dire, nella sua obiettiva funzione strumentale. E’
prius indubbiamente ed inevitabilmente, ma allo stesso modo che la
vita & prius, nel suo aspetto pur pitt materiale e contingente, del pen-
siero pensato.

Lo spirito dato, cosi, & esso medesimo poi un dato obiettivo, e co-
me tale appunto & un dato di quella totalitd obiettiva che essendo
primum ed uwnwum assoluto, come tale vien posta e quasi da s& si po-
ne, imponendosi come primo nell’ordine della considerazione filoso-
fica.

Ora, appunto perch? lo spirito & un elemento dell’obiettivita, esso
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soggiace all'essere ed alla legge dell'obiettivita; ¢ la sua funzione e
la sua azione non possono non dipenderne. Questo elemento obiet-
tivo & il mezzo onde tutta lobiettivita si rivela pur come tale, e per
esso solo si puo stabilirne ed intenderne i principii e lo stesso suo
essere; ma c¢io non significa che esso, ontologicamente e funzional-
mente, cessi di essere, sotto un aspetto, obiettivita.

Sotto un altro aspetto, come funzione & soggettivita; certo, ma
non & la riflessione della soggettivita, la quale, solo, puo illudersi di
essere assolutamente indipendente dalla obiettivita; ed a rigore basta
la pura funzione soggettiva per fare la filosofia.

Molti protestano di fronte a tale constatazione; ma finiscono essi
stessi per convenirne e confermarla, quando concedono che la pura
soggettivitd operante, cioé in fine strumentale, possa dare la stien-
za, e al piu la filosofia naturale, che non sarebbe in ultima analisi
che scienza,

Ma ¢ inutile scendere a tale discussione, trattandosi qui solo del-
la filosofia di Giordano Bruno, della sua filosofia naturale la quale
resta, pertanto, dimostrato anche per parte delle vedute degli a-
nalizzatori estremi della funzione dello spirito, che non implica con-
tradizione, se si ponga, come si pone, vera e propria filosofia prima.

Dicono che non sia filosofia; ma questo & un altro affare, che e-
sula dalla trattazione storica prefissaci, ed entra in un ordine teore-
tico e critico di vedute rispettabili certo, ma tutt'altro che privéd di
difficoltd essenziali, e ad ogni modo estraned alla presente sfera di
ricerca.

Comunque, nel porre, come si & veduto, il fondamento della nuova
filosofia oggettiva e nel compiere, in sostanza, la grande costruzione,
niuno & pid consapevole del Bruno, di quella immensa e mirabilissi-
ma funzione soggettiva; anzi, come pure si & accennato, egli &, in di-
pendenza della stessa rinnovazione che compie, I'instauratore deciso
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di quell’atteggiamento spirituale in cui Kant medesimo porra la sua
rivoluzione gnoseologica.

E cio segna, appunto, un momento culminante nella storia del
pensiero. Poiche scoperta e fissata, sia pure sommariamente, questa
nuova posizione dello spirito, niuno & piu del Bruno ansioso ed ap-
passionato e tormentato dal desiderio e dal bisogno di riflessione so-
pra di esso, e le piu piccole tracce e gli espedienti piu singolari segué
¢ mette in opera per cercar di vedervi chiaro, per rendere esplicito e
presente cio che ¢ naturalmente implicito, e immanente nell’ordine del-
le cose in cui & incluso o, che & poi lo stesso, a cui & corrispondente
I'ordine del pensiero.

Ed e precisamente per tutto ¢io che Giordano Bruno delinea, in
fin dei conti, nelle condizioni poste, nel rapporto tra 1'universo e I'uo-
mo, la filosofia come funzione dello spirito soggettivo; che rivelando
e spiegando l'universo, non fa una semplice descrizione e contempia-
zione, non presenta uno schema astratto o un quadro pitt o men de-
lineato; ma compie alcunché di pitt profondo, di piu essenziale; il
tentativo di rintracciare, di ricostruire o di creare, sulle inevitabili
distinzioni dell’analisi e del discorso, l'unita totale dell'essere e del
pensiero, e nella, comprensione di questa totalitd cogliere tutti i va-
lori della realta e della vita, assommanti nel Vero e nel Bene.

Di qui apparisce ampiezza della filosofia soggettiva del Bruno;
la quale delineandosi come dinendenza e risonanza della filosofia og-
gettiva, si risolve nella massima idealitd e finalitd dello spirito.

E’ pero che la filosofia soggettiva bruniana ha un significato as-
sai pit ampio di quello che le si puo attribuire per le sue vedute
gnoseologiche ed etiche; comprendendo anche sia una determinazione
altissima e generale del problema dei diritti dello spirito, sia la valu-
tazione e dimostrazione della funzione pratica e sociale della filoso-
fia; questioni e vedute che sono, come & naturale, intimissimamente
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fra loro connesse, ma che giova, per comodo di esposizione e per
chiarezza, tener separate nella considerazione, appunto, dei proble-
mi dei Diritti dello Spirito, della Dottrina della Conoscenza, dell'E-
tica, e infine, come conclusione, del Valore ed efficienza reale della
filosofia bruniana; la quale filosofia & forse I'esempio piu solenne del-
linverarsi ¢ infuturarsi sociale e storico del pensiero; onde di essa
puo dirsi veramente che verbum caro factum est.
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Da un punto di vista generale si & messo in rilievo l'atteggia-
mento nuovo e deciso dell'uomo, derivante dalla mutata concezione
de]l mutato rapporto dell’ordine universale.

L'Como, lo Spirito non e piu I'inerte borioso centro di un cir-
colo limitato e soverchiante, ma e il punto attivo di una trama di
relazioni infinite. Questa posizione, abbiam veduto, ha uno straor-
dinario valore. Ma, da un punto di vista anche piu particolare va
considerata questa posizione, perche resti compiutamente illuminata.

Cio che prima e apparso come effetto o dato dell'ordine e della
legge universale, ora appare come essenza e legge dello spirito in-
trinsecamente. Ora si svolge la sua funzione di apprendimento, di ri-
cerca, di conoscenza; e l'accendersi di quel lume, l'entrar in azione
della volonta e dell'intelletto che si eccitano e s’integrano l'un I'al-
tro, sono determinazioni d'intima virtu, imprescindibilmente, onde
I'uomo appare ed & subietto consapevole ed attivo; d’'una subiettivita e
d'una consapevolezza che tiene, ver cosi dire, ancora dell'obiettivi-
ta. A provar la qual cosa basta ricordare quella dottrina, che ai piu
sembra porre insuperabili difficolta nel sistema bruniano, per la qua-

le il nostro lume naturale, la nostra mente e I'anima non sono che
3
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riflesso, partecipazione o individuazione della mente e dell’'anima u-
niversale.

Ma il soggetto e anche quell'attivita, o se si vuole diviene per la
sua stessa consapevolezza ed energia (il che poi risolve da sé ogni
pretesa difficolta) spontanca volunta, (1) proposito, determinazione,
passione, milizia, eroico furore.

Gli Eroici furori, appunto, sono la espressione piu alta ed in-
tensa, nella loro singolarita, di questa soggettivitd ed attivitd ap-
passionata e possente, che acuisce sempre piu la propria consape-
volezza, che si rende sempre piu chiaro ed esaltante conto del suo
processo e del suo fine, verso il sommo, e sia pur irraggiungibile,
obietto; verso l'infinita verita.

Passione, funzione, processo essenzialmente umano, anzi vera-
mente e solamente degno, in quanto umano; come puo rilevarsi da
quel discorso di Tansillo in cui con sottile sarcasmo, si distinguono
i poveri e vuoti di propriq spirito e senso nei quali, « come in una
stanza purgata sintroduce il senso e spirito divino, il qual meno pud
aver luogo a mostrarsi in quei, che son colmi di propria ragione e
senso », gli womini divini, insomma, degni come l'asino che porta i
sacramenti; e quelli in cui si accende 'umano eroico furore, « i qua-
li per essere avvezzi o abili a la contemplazione, e per aver innato
uno spirito lucido ed intellettuale, da uno interno stimolo e fervor
naturale suscitato da l'amor de la divinitade, de la giustizia, de la
veritade, de la gloria, dal fuoco del desio e soffio de l'intenzione,
acuiscono li sensi e nel solfro de la cogitativa facultade accendono il
lume razionale, con cui veggono pil che ordinariamente: e questi
non vengono al fine a parlar ed oprar come vasi e instrumenti, ma
come principali artefici et efficienti ». ().

(1) Eroici furori. — Dialogo III, Wagner II pag. 338.
(2) Eroici furori, ibid. pagg. 329-330.
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Cosi per la vera cognizione, ed in sostanza per la vera filosofia,
occorre e sovviene questo eroico furore, questa umana soggettivita
ed attivita, la quale essendo da principio quasi indeterminata essen-
za e funzione, diviene poi spontaneitd volontaria, consapevole deter-
minazione. E nello svolgersi di tale processo, in ordine ed in pro-
porzione delle difficoltd e degli ostacoli che gli si oppongono, diviene
questa attivitd ancora pit lucida e decisa, pit conscia e piu alta-
mente apprezzabile e valida.

Ma v'¢ una difficolta intrinseca al processo medesimo, derivante
a sua volta dall'ordine dell'universo (ed ecco un’altra prova della di-
pendenza della filosofia soggettiva dalla oggettiva), la prosecuzione
dell'infinito.

Vana & in certo senso questa prosecuzione; perché non viene mai
alla sua fine; difficile ed oscura e quasi contradittoria per sé. Perche
come lintelletto finito puo seguitar l'oggetto infinito? e incappa da
ultimo #a—eueste mistero del come circuendo si puo arrivare al cen-
tro. Ma inﬂéero, queste difficolta (d'ordine puramente metafisico e
arieggianti, in certo modo, la dialettica trascendentale di Kant, e
per esser tali, appunto, si vengono di per sé stesse a risolvere) non
solo non impediscono, ma rafforzano e nobilitano guel processo uma-
no; perché lanimo non raggiunge linfinito, ma raggiunge ad ogni
istante i momenti dell'infinito, come dimostra Tansillo; (1) perche ef-
fettivamente se lo spirito nostro & finito, pud tuttavia seguitar I'og-
getto infinito con Uinfinita potenza ch’egli ha; (2) e perché insomma,
quello che conta non & tanto il raggiungere, quanto l'andare, il cor-

rere (3).

(1) Eroici Furori, Dialogo IV. Wagner II, pagg. 342-343.

(?) » Dialogo V. Wagner II pag. 372.

(3) » Dialogo III. Wagner II pag. 336 Basta che
tutti corrano assai e ch’ognun faccia il suo possibile.
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Questa stessa considerazione cambia in valore di eccitazione, di
esaltazione e di progresso l'altra doppia difficolta; e cioé della na-
tura inintelligibile e non direttamente ed immediatamente assegui-
bile dell’obietto supremo della cognizione, onde questa resta sem-
pre ombratile, e della inadeguatezza dei nostri mezzi conoscitivi. Ma
checche sia di cio, noi sappiamo che c¢’¢ una verita la quale tralu-
ce nell’'universo; c’¢ questa infinita verita, nascosta e sfuggente co-
me la selvaggina nella oscura e densa selya. E noi siamo portati ad
inseguirla, e piu la ricerchiamo e la perseguiamo e piu siam degni
di noi e delia veritd stessa; maggiori sono le difficolta e le resisten-
ze, e piu altamente umano & il nostro merito; piu si svolgono e s'in-
tricano all'infinito le vie, le tracce, i modi di questa tragica vicenda,
e piu dobbiamo sentirci portati a non intralciar I'aitrui tracciaz con-
siderare con profondo rispetto I'ansieta e il tentativo eroico altrui.

Che se poi a queste difficoltda immanenti ed intrinseche, per l'og-
getto e pel soggetto, che si presentano nella ricerca e nella conquista
della verita, si aggiungono quelle d’ordine inferiore, ma forse piu
gravi, della malizia e del pregiudizio, della stoltezza e dell'ignoran-
za, allora l'opera eroica deve trasmutarsi in loita inesorabile, a tra-
verso ogni sacrificio, ogni amarezza, ed ogni dolore, dirittamente, se
occorre, fino alla morte.

E' evidente come da tutto ¢io viene illuminato quel principio o
presupposto, di cui si & fatto cenno: il divenire della funzione sog-
gettiva dello spirito che & da principio, quasi implicata nel dato on-
tologico, spontaneita pura e semplice, spontanea volunid, e Yaffer-
marsi e risolversi di essa, in ordine anche alle varie specie di dif-
ficolta ed ostacoli enumerati, intrinseci ed immanenti circa I'obiet-
to e il fine, estrinseci, contingenti e sterici, circa i modi, in Libertd.

Sotto diversi aspetti, & questo il principio che domina tutta la filo-
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sofia soggettiva, di Giordano Bruno, come domina e forma quasi la
sua stessa natura personale.

L’essenza del furore eroico, il quale implica e riassume tutto ¢id
che finora abbiamo considerato: la posizione nuova dell'uomo nell'u-
niverso (rapporto di attiva soggettivita), la ragion d'essere e la fun-
zione dello spirito in sé (spontaneitd), la determinazione consapevole
per il vero e per il buono (spontanea volunta), il processo infinito
per la prosecuzione dell'infinita veritd o dell'ideale; la consapevolezza
e la scelta delle vie e dei mezzi al fine infinito, la forza per la lotta
nello stesso ordine pratico della vita e dell'ambiente, — I'essenza di
questo eroico furore, & appunto la Liberia.

Si comprende, cosi, come in un momento nel quale, per forza di
questo stesso fondamentale principio, il Bruno promuoveva in ma-
niera decisiva quella rivoluzione della quale abbiam segnate alcune
tappe nel suo magnifico decorso, la sua opera e la sua vita propo-
nesserc totalmente sotto i suoi varii aspetti, teoretico, morale e sto-
rico, il problema della liberta, e questo assumesse, in fine, la forma
estrema e mortale del conflitto tra Filosofia e Religione.

Storicamente abbiamo veduto come tale conflitto si venisse de-
terminando nel moto del Rinascimento. (1) A parte il Poliziano, la
cui posizione psicologica & pur interessante a questo riguardo, perché
& di quasi completa indifferenza e non senza qualche accenno singola-
re di atteggiamento rivoluzionario, sopra tutto in Palingenio ed in
Telesio si apre il conflitto memorabile, che porta alla inesorabile con-
clusione del pensiero bruniano, ed al destino tragico della sua vita.

11 principio di libertd che & il bisogno, il presupposto, I'intuizio-

(1) Ved. i citati Studii filosofici sul Rinascimento, e specialmente
La Filosofia di Bernardino Telesio, in cui la posizione del conflitto
medesimo & portato alla sua maggiore chiarezza dalla diritta penes
trazione di Sertorio Quattromani.
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ne, la condizione sine qua non onde si pud veramente compiere il rin-
novamento, I'abbiamo veduto nel periodo che immediatamente prece-
de Bruno, con un carattere piu psicologico che logico, pit d'inspira-
zione e di sentimento oscuro e indistinto per guanto potente, che di
ragionata riflessione e di organica sistemazione.

Ma nel Bruno, mentre giungono al massimo grado l'impeto e la
passione della liberta, mentre il suo senso critico si afferma come esi-
genza, ed atteggiamento di tutto lo spirito, la libertd diventa anche
ne] complesso del suo pensiero un principio di ragione netto, preci-
so, inflessibile; presuppostq, esponente e conseguenza, insieme, del-
le sue piu alte vedute filosofiche.

E pertanto, il dissidio che in virtu dell'accennata condizione psi-
cologica nel Palingenio e nel Telesio si determina di necessita, resta
in certo modo implicito, e si potrebbe dire puramente di fatto, tra
le intuizioni e vedute nuove che essi sentono ed elaborano, e la fede
ed i canoni religiosi a cui fatalmente si contraf)pongono,» ma, di cui
essi non intendono di proposito trattare (1). Il dissidio ci &; e que-
gli innovatori spesso ne hanno coscienza; ma in sostanza non si rive-
la e non si presenta in tutta la sua portata, in quanto, precisamen-
te, resta ancora indistinto ed implicito il motivo onde emerge.

Si che essi, come tanti altri, del resto, del medesimo e di altri pe-
riodi storici, possono mantenersi anche tranquilli e sicuri che vero e
proprio dissidio non c¢i sia. E possono dichiarare e proclamare sin-
ceramente, in vista di questa loro condizione psicologica e nel mo-
mento dialettico della storia e del pensiero, che le loro nuove e per-
sonali dottrine non urtano e non offendono quelle della religione sta-
bilita; e possono ripetere la loro profonda professione e di fede astrat-
ta e di ossequio concreto alla Chiesa.

(2) Specialmente Telesio; che Palingenio se ne occupa molto e
volentieri, ma pilu in via di polemica particolare che non di vera trat-
tazione teorica.
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Che, dall’altra parte, i vigili tutori degli istituti e dei dogmi tra.
dizionali sospettino ed aguzzino lo sguardo, e sotto la ingenua sicu-
rezza dei novatori intendano la opposizione e la ribellione, & troppo
naturale, e non fa che confermare, se mai, quella stessa condizione
psicologica nella quale, per gli autori, il dissidio sostanzialmente
non esisteva.

Se il temperamento e I'amaro spirito del Palingenio c¢i possono
far rimanere perplessi di fronte alla sua dichia-razione di ortodossia,
non & certo lecito dubitare che Bernardino Telesio non sia in per-
fetto accordo con sé medesimo, quando fa la sua umile subordinazio-
ne sacris litteris catholicaeve ecclesiae, nel Proemio della sua opera
distruttrice ed instauratrice (1).

In Giordano Bruno la cosa cambia radicalmente. Il principio
implicito, diventa esplicito; il motivo oscuro psicologico intuitivo di-
venta terribilmente chiaro; principio e necessita di ragione, impre-
scindibile. T1 conflitto, allora, non pud non dispiegarsi in tutta la
sua ampiezza, ed illuminarsi non gia come per lampo che s'accenda
e passi, ma bensi sotto una luce abbagliante, ferma, fissa, che non
si rimuove e non diminuisce, non comporta piu oscillazione, dubbio,
illusione. E' Iirrevocabile ed il fatale, che il filosofo ha determinato
come necessita delle cose stesse e della ragione.

Cio si puo intendere quando si richiami alla mente la veduta
totale e fondamentale del Bruno, circa I'Universo: uno, tutto, infi-
nito, assoluto; senza sfere e senza potenze fuori ed oltre di se; senza
trascendenza in niuna forma; esso tutto; I'obietto e la verita. E’ que-
sto 'universo, per cosi dire, filosofico; che in quanto tale non com-
porta altro che s, ed altra veritd che la sua, ed altra ricerca, altra
considerazione, altra conchiusione che filosofica.

(1) Ved. Op. cit. La Filosofia di B. Telesio etc. Introduzione, pagi-
ne 63 ss. e Nota al Capo 1, pagg. 89-90.
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Ma questo universo, questo obietto unico e totale, questo inevi-
tabilmente esclusivo vero, Giordano Bruno l'ha potuto e dovuto crea-
re e porre contro credenze, tradizioni e dottrine perfettamente op-
poste e terribilmente contrastanti con la nuova posizione e con: il
nuovo slancio del pensiero; contro la sciénza e la filosofia del pas-
sato, non solo, ma contro la legge proclamata ed imposta dalla mas-
sima autoritd spirituale e temporale; e contro, finalmente, bisogna
pure aggiungere, quella stessa costituzione psicologica umana che,
non dominata, trascina oscuramente nella trascendenza, dove i di-
ritti dello spirito e della filosofia non si affermano ma si negano, co-
me su questa possente traccia bruniana, se pur non riconosciuta, di-
mostrera definitivamente il Kant della Dialettica trascendentale.

Nel suo rigoroso ed assoluto monismo, il sistema bruniano ta-
glia la radice, leva la possibilita stessa del conflitto accennato; ma
la realta storica, sociale ed umana costringe Bruno a porre ed esa-
minare e risolvere il conflitto medesimo.

La sua Filosofia prima posta da una intuizione profonda e da
una non meno profonda speculazione razionale, si stabilisce risolven-
do il dualismo in monismo; & chiaro ed inevitabile, quindi, che qui il
conflitto non. v'é se non per negarlo e risolverlo in una affermazione
unica, energica, incontrovertibile.

Come nel suo universo non v'é residuo insolubile di trascendenza,
data la infinita e totalita assoluta della natura, cosi nella sua filo-
sofia, in quanto tale, non resta e non puo restare traccia o possibilita
di dualismo; che & quanto dire del conflitto di cui ora si tratta.

Ben ¢ vero che taluno si ostina a vedere, a tutti i costi, questo
insoluto residuo di trascendenza; ma &, francamente, errore ed illu-
sione, che sopra tutto si appoggiano ad una illegittima interpretazio-
ne della dottrina, 1a quale va sotto il nome della doppia verita, e che
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riporterebbe Bruno nel dualismo e nel conflitto della veritd naturale
e della veritda soprannaturale.

A prescindere da cio che dovremo dire pit particolarmente a questo
riguardo nella trattazione gnoseologica, ¢ qui da osservare che una
doppia verita, in tal senso, non potrebbe essere che in ordine a un
doppio obietto di si fatta verita, per una doppia realta; e noi abbiamo
vedu‘to che non v'é per Bruno che una sola, unica, totale, esclusiva,
infinita, assoluta realta; la quale né fuori di sé e neppure dentro di
se consente alcunche di diverso, separato e separabile da sé. Abbiam
veduto che il disciogliersi del soprannaturale nel naturale, ¢ un an-
nullarsi del soprannaturale; I'inserirsi di Dio nelle cose non solo & la
negazione del trascendente anche nella sua forma, se possibile, d'im-
manenza, ma l'integrarsi ed il potenziarsi della realtd in tutta la sua
realta. E se anche si dica, che, per questa riduzione o transubstan-
ziazione, tutta la realtd divenga essa divina, in fondo del pensiero
bruniano, si dica pure e sia; ma cio stesso non avra mantenuto o ri-
stabilito una benché minima condizione di dualitd e una possibilita
di doppia verita.

Cosi che la dottrina della doppia veritd non puo enunciarsi se
non dal lato puramente soggettivo, anche quando si debba, a traverso
le influenze neoplatoniche e mistiche, vedere nell'universo brunianc
un quid inconoscibile, oggetto di verita, per sé, ma non di veritd per
noi; del che esamineremo a suo luogo il significato ed il valore.

Quando si parla di filosofia in genkre e di filosofia bruniana in
ispecie, non si deve e non si pud trascurare o dimenticare che nella
sua augusta sfera infinita, dualismo, conflitto, dissidio esservi as-
solutamente non puo. Essa & sola, e tutta, ¢ regina assoluta dello
spirito; essa ne culmina le potenze e i valori, e nulla v'é al di sopra
di essa.

La divinitd? La divinitd stessa non & se mai, fuori e sopra, ma
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dentro di sé, ed & essa medesima. Cosl la filosofia implica anche I'ob-
bietto divino, ma non in ~quanto rimosso ed estraneo dalla realta e
dall'uomo e, direbbe Spinoza, formante un imperio in un imperio,
bensi in quanto e solo nella realtd e nell'nomo. Tuttavia, per fatalita
storica ed anche per quella fatalita psicologica, di cui evidentemente
Bruno ha la perfetta intuizione ed Emanuele Kant, come si & ac-
cennato, e su cui giova insistere, fard Dlanalisi definitiva, si pensa
€ si pone questo divino come superiore e diverso dalla totlalita reale;
di fatto, all'attivitd filosofica si contrappone, in ordine a quel pre-
teso superiore obietto e fine, un’altra attivita; ed il conflitto tra filo-
sofia e religione realmente si afferma.

Sia pure: ma l'essenza della filosofia bruniana, la ragione intrin-
seca della vera filosofia quel termirne non conosce e non ammette; e
per vero, se lo conoscesse ed ammettesse, essa si negherebbe come
filosofia. Si ripresenta, pero, nella realta storica e psicologica? Bruno
non se lo nasconde; anzi meglio di tutti egli lo sa; egli che teoreti-
camente, cioé per una considerazione superiore alla contingenza della
storia e della vita, I'ha rimosso e distrutto; egli che riguardandolo
ex altiore causa ne ha veduto e dimostrato il suo non dover essere.

E per cid stesso, anche nell'ordine contingente e pratico, egli
considerandolo lo risolve, e lo risolve riportandolo vittoriosamente
nello stesso ordine teoretico.

Alla filosofia si oppone la religione? Ma esse sono e mon pPossone
non essere, dati i concetti accennati bruniani dell'universo, della filo-
sofia e della verita, che termini assolutamente diversi. La filosofia ha
per suo contenuto tutta la veritd, ed implica anche I'obietto della
considerazione religiosa in s&: ma se ad onta di cio, la religione in-
tende riproporre a sé un suo obietto, essa puo farlo; senza, pero, che
la cosa abbia nulla a vedere con la filosofia. Pud concedersi anche,
anzi in fondo per la stessa dottrina positiva e rigorosamente monista
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del Bruno, deve ammettersi che trattasi di un solo obietto; ma esso
in quanto si propone come obietto di conoscenza e di verita & assolu-
tamente diverso che in quanto si propone come obietto di credenza e
di fede.

Sono due tendenze, due processi, due stati che non hanno nulla
di c‘omune, che non si incontrano mai, che non s'intendono; sono cosi
diversi e si escludono in guisa che la loro stessa proposizione & con-
flitto condotto all’'estremo; e l'estremita stessa del confltto distrugge,
infine, il confltto medesimo.

Tra la filosofia vera e la religione fedele non v'e ne vi puo essere
rapporto alcuno. Ora se questa e, per la filosofia, la posizione e pro-
clamazione dei massimi diritti dello spirito riassunti nella formula
della sua liberta, per la religione @ naturalmente la massima diminu-
zione e svalutazione; e si comprende, quindi, come il conflitto, teore-
ticamente insussistente per il filosofo vero, si apra praticamente in
tutta la sua crudezza, rispetto alla Chiesa, per leretico, per l'inno-
vatore, per il libero pensatore rivoluzionario.

Ma, fatta teoricamente come principio e necessitd di ragione, la
irrevocabile proclamazione dei diritti dello spirito e della liberta del
pensiero, non potendo alcuna imposizione d’autoritd o prescrizione di
fede ledere l'esigenza della ragione stessa, né I'essenza della veritd,
e la filosofia non potendo mai essere giudicata che come filosofia, ne
risulta filosoficamente che lo stesso insorgere, dal punto di vista pra-
tico, del tremendo confltto, ed il risolverlo con la violenza materiale
o morale, sono evidente riconferma di quei diritti medesimi.

Questo & uno dei valori capitali del pensiero di Giordano Bruno;
della lotta che ha egli sostenuto, e del martirio subito: valore che
non pud essere minimamente offuscato o scemato dalle vicende par-
ticolari del conflitto, dall’atteggiamento del Bruno stesso, specialmen-
te durante il processo di Venezia, né da qualche idea speciale mani-
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festata circa il dato storico e l'utilitd delle religioni in genere e della
Chiesa cattolica in ispecie.

Molto si & parlato sulla religiosita del Bruno; ma essa evidentis-
simamente non ha nulla a che fare con l'adesione e sottomissione —
che vuol essere intiera, perfetta, esclusiva e che richiede la religiosita
nel senso comune della parola e della pratica.

La religiosita del Bruno & tutt'una cosa con l'impeto dionisiaco
del suo senso filosofico, & quello stesso eroico furore che tende all’af-
fermazione della liberta nella prosecuzione della, verita.

E’ la religiositd che non apre dissidi nello spirito, che non lo
dimezza e stringe in vincoli di oscuritd e di schiavitu; ma & quella
che colma e sana i dissidi, che reintegra, libera e purifica totalmente:
¢ la religiosita che tra il pensiero del filosofo vero e del teologo fedele,
questo, come termine di confronto, assolutamente respinge e condan-
na; che dimostra il vacuo d’ogni Dio trascendente — quel Dio, dice
Bruno, non ha che far con noi —: quella religiosita, infine, che & la
stessa vita dello spirito, nell'ardore inestinguibile della speculazione
circa le cose universali; che sono, poi, una cosa sola nell’unita, in-
finita ed assolutezza, nella veritd, nella bellezza e nella moralita del
tutto.

E da tale concezione che discende l'atteggiamento del Bruno; e
tutto cio che entra a turbare e ad infettare la cristallina purita e in-
terezza di questa concezione @, in sostanza, sotto 'aspetto di questo o
quel difetto o vizio della mente o dell'animo, la Bestia, che conviene
spacciare,

L'opera singolare di Giordano Bruno che prende, appunto, il no-
me straordinario di Spaccio della Bestia trionfante, puo vedersi illu-
minata di luce nuova, in ordine ai diritti dello spirito.

E’ stato da taluno assomigliato lo Spaccio alla Divina Commedia,
in vista della concordante fiera opposizione alla Chiesa di Roma. E
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senza dubbio v'e ragione di questo avvicinamento, sia per linvet-
tiva superba che di continuo ricorre, sia per molti altri particolari;
come per esempio la rassegna dei vizii e delle colpe, e la loro pu-
nizione e considerazione secondo la legge del conirapasso, che anche
nello Spaccio, con singolare genijalitd si attua. Ma l;opera del Bruno
avanza infinitamente l'episodio della critica alla chiesa cattolica ed
al vaticano, e s'aderge alla liberazione totale dello spirito; non gia
per la sommersione nel trascendente e nel divino, ma pel ritrova-
mento pieno, di sé e del divino stesso, ossia della umanita e della
realta sublimata, in seé.

Ora a tutto cio che a questo contrasta Bruno da lo Spaccio, in
quel libro eroico, il quale, sotto certo riguardo, riassume tutti gli
altri; poiché in esso si risolvono, riaffermandosi, in nuovi aspetti e
nuove luci, e nelle loro efficienze etiche e pratiche, le alte specula-
zioni dottrinarie e per cosi dire tecniche; e in esso, a traverso liro--
nia acre, ed il riso ora ingenuo e popolano, ora amaro e profondo,
che fa pensare a quello del Zarathustra nietschiano, viene come a
concentrarsi e rifolgorare il pensiero fondamentale.

Chi vorra pertanto, ricercare frasi, parole e accenni, nella selvosa
opera bruniana, che valgano veramente come giustificazione ed esal-
tazione di istituti religiosi particolari e positivi? E che valore potreb-
bero mai avere?

Nell'ordire pratico e contingente non é escluso, e Bruno non e-
sclude, che una religione, una chiesa, un istituto possa adempiere
a qualche sua funzione. Ma tutto cid & in via puramente particolare
e di fatto; ed & chiarito esplicitamente dal pensiero stesso del Bruno,
che, al riguardo, non rifugge, con 'acuto suo buon senso, da un cri--
terio che potrebbe dirsi pragmatistico.

Egli dice, infatti:
« Tutti quelli che hanno giudizio naturale, giudicano le leggi
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buone perché hanno per iscopo la pratica, e quelle in comparazione
son migliori, che donano miglior occasione a miglior pratica. Venga
poi dal cielo od esca da la terra, non deve essere approvata né ac-
cettata quella istituzione o legge che non apporta l'utilitd e comodita,
che non ammeni ad ottimo fine, del quale non possiamo comprendére
maggiore che quello il quale indirizza in tal modo gli animi, ¢ in tal
modo riforma gllingegni, che da quelli si producano frutti utili a la
conversazione umana ».

E solo in questo senso, puo e deve intendersi il significato di cio
che talvolta Bruno dice e che & stato a torto esteso a principio: fa-
vorire le religioni, come vedremo di proposito appresso. Ma & poi a
dirittura stolto prendere alla lettera come idea direttrice del pensa-
tore, cio che egli dice alla fine dello Spaccio per bocca di Giove: « E
perche laltare, il fano, I'oratorio & necessarissimo, e questo sarebbe
senza Padministrante, perd qua viva, qua rimanga e qua persevere
eterno, se non dispone altrimenti il fato ».

Chi non intende qui l'ironia mordace? Chi prende sul serio da-
vanti a quellaltare, il sacerdote administrante Chirone, con la be-
stia offrenda in mano e col libatorio flasco appeso a la cintura?

Non questi sono gli altari necessarissimi all'uomo. Altri occorro-
no. « Or bene, disse Giove, da questo luogo si parta la Superstizione;
UInfedelta, UEmpieta, e vi soggiorni la non vana Religione, la non
stolta Fede e la vera e sincera Pictade ».

In conclusione, lo Spuccio della Bestin (rionfante, in un’opera
magnifica, che non ha l'uguale, di fantasia e di ironia, riassume 1l
piut vivo e profondo pensiero di Giordano Bruno, nell'idealitd ardente
di scacciar via tutto cio che di infetto, d’'impuro e di triste offende il
convitto umano, di mondare lo spirito, e di renderlo, cosi, eroica-
mente libero ed umano.

Ed & poi assolutamente da respingere quella opinione secondo la
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quale Bruno ammetterebbe che la verita della vita pratica e della
stessa religione, in quanto istituto sociale e chiesa institutrice cei
popoli puo e talvolta deve, essere una verila diamelralmente opposta
alla cerita della filosofia. (1) E un’altra forma della dottrina della
pretesa doppia verita, che lo spirito dell’opera bruniana esclude, tan-
to piu in quanto non si tratta propriamente di verita, ma di utilita
pratica; di una valutazione d’ordine pragmatico e contingente che
non ha niente a vedere con la verita dell'ordine teoretico, sola ed
unica verita; a cui non v'é¢ nulla che possa opporvisi, o sostituirsi. E
se qualche cosa vi si potesse opporre cio non potrebbe essere che
nell'ordine teoretico; ¢ non potrebbe essere che la religione, in a-
stratto, come attivita dello spirito essa medesima.

Ma abbiamo veduto che questa opposizione non & opposizione,
pel fatto che non v'é¢ relazione possibile fra i due termini; I'uno es-
sendo il termine di tutta e della sola verita, I'altro il termine di tut-
ta e della sola fede.

Chi fa l'accennata ,distinzione ed opposizione di verita teoretica e
filosofica e verita pratica (che poi sarebbe od includerebbe, per lo
meno, anche la veritd religiosa) dimentica o peggio distrugge cio che
non & possibile trascurare od eliminare; l'indiscutibile distinzione
fondamentale, della filosofia vera e della religione fedele.

Nel secondo termine, appunto, non si ha verita, che sarebbe una
altra veritd; ma si ha come dato teoretico, la credenza; come dato
stdrico, l‘igtitut‘o, la chiesa; come valutazione, la possibile wtilita di
fatto. E giova tener presente che Giordano Bruno non f_a I'assimila-
zione che piu tardi, con senso speciale e personale, fara Francesco
Bacone, veritas et utilitas ipsissimae res, Cosi che quando si dice che

&

(1) G. GentiLE Giordano Bruno nella storia della cultura, Paler-
mo, 1907, pag. 24.



48 LA FILOSOFIA DI GIORDANO BRUNO

la verita della filosofia e solo per la filosofia, non si pud e non si de-
ve lasciar intendere che vi possa essere altra veritd diversa dalla
prima. Quella, invece, esaurisce tutta la verita; se cosi non fosse, non
si potrebbe piu sostenere I'autonomia suprema della filosofia; poiche
per quanto di carattere pratico, si tratterebbe d'una verita che viene
da un istituto che anche come tale, cioé come forma contingente, non
puo ammettere se non la propria esclusivitd e superioritd, e non puo
concedere che alcun’altra cosa gli sia superiore od uguale. — Ond’é
che, di necessita, con I'opinione accennata, non solo si distruggereb-
be il carattere e l'essenza della liberta della filosofia, ma questa, in
fin dei conti, si ricondurrebbe allo stato di soggezione, che non solo
Bruno, ma tutto il Rinascimento e una parte stessa della Scolastica,
hanno mirato a rimuovere. Né sarebbe, piu vero secondo lo spirito
bruniano, e secondo lirrevocabile spirito di libertd che Bruno, so-
pra tutto, ha instituito € nessuno pit ormai puo disconoscere, cid che
lo stesso Gentile giustamente, sebbene come di sfuggita, afferma, per
la filosofia bruniana e per qualsiasi filosofia, che questa risolve in sé
il contenulo della religione; e la teologia che non lo risolve, non puoé
giudicare della filosofia (1); non sarebbe piu vero che la filosofia non
pud essere eretica, mé puod essere giudicata dalla Chiesa (2).

E cosi, passando da una considerazione generale ad una consi-

(1) G. GENTILE, Op. Cit. pag. 70 (Nota)

(2) Per_ Giordano Bruno, giova qui notare, Eresia non v'é e non
vi puo essere nei rapporti tra Filosofia e Religione, ma solo nell’am-
bito di questa. E lo dichiara esplicitamente, dopo aver insistito sul
suo punto di vista, sul suo intento, sulla sua professione, stretta-
mente ed unicamente filosofici « Ei dictum — quali havete voi sti-
mato per theologi Heretici? Respondit: Tutti quelli quali fanno:pro-
fessione di theologia, ma non convengono pero con la Chiesa Roma-
na, io li ho tenuti e tengo per herelici ».

DomMENICO BerTi. Vita di Giordano Bruno da Nola. Processo eret-
tosi dal Tribunale dell'Inquisizione in Venezia contro G. B. Docu-
mento XII. ,
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derazione particolare, neanche e lecito spiegare e giustificare con
ques.a pretesa dotirina della doppia verita, filosofica e pratica, la
geruflessione di Venezia; la quale apparirebbe, in ultimo, come un
calcolato atto di tornaconto. ‘

Sono troppo profonde le tragedie delle anime che attraversano
le grandi crisi; ¢ troppo lucida, austera, diritta 'anima del Bruno
percheé si possa gettare sopra di essa, anche senza intento d’irrive-
renza, a riguardo di quell’episodio, I'ombra di quella distinzione e
dottrina cosi intimamente equivoca, che contrappone e prepone all’al-
ta verita in s, quell’altra cosi detta veritd che per essere pratica,
non & se non l'utilita immediata ed egoistica.

Chi puo veramente pensare questo a propositoc di Bruno?

A prescindere dalla sanguinante umanita del fatto, sovviene piu-
tosto anche qui, se non a spiegare ed illuminare la sottomissione,
quella prima ed unica e capitale dottrina dell’assoluta indipendenza
della filosofia e della religione, onde per necessitd di cose e per dirit-
to irrevocabile di ragione, il filosofo vero ed il teologo fedele sono af-
fatto estranej I'uno all’altro. Onde veramente la genuflessione non é
del filosofo, ma del povero Filippo Bruno, (1) che pur umanamente
sogna la pace alla sua vita ed ai suoi studii.

E che questa purissima dottrina di mera speculazione teoretica
debba, invocarsi pitt tosto che T'altra ibrida della contrapposizione di
verita astratta ed ideale e di verita pratica, si riconferma anche per
la considerazione che il conflitto tra Bruno e la Chiesa, per guanto
involgesse gli interessi pratici della vita del! pensatore, e le ragioni
storiche e politiche della Chiesa medesima, era in sostanza conflitto
teoretico. _

I’'Inquisizione quando premeva e perseguiva Bruno, piu che una

(1) G. GeENTILE Op. Cit. pag. 51.
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valutazione pratica, faceva direttamente e precipuamente una ripro-
vazione teorica.

11 filosofo, dunque, poteva bene, in un'ora tragica invocare la sua
distinzione suprema; perché saldo restando tutto il pensiero del filo-
sofo vero, per lui poteva essere indifferente tutto cid che apparte-
nesse alla sfera del teologo fedele.

E se si considerino pacatamente i documenti di quel processo, si
vedra che Bruno non solo non invoca e non puo invocare dichjara-
zioni di fede e di ortodossia, come avrebbe potuto fare il Palingenio
e il Telesio, i quali credettero di poterle inserire nelle loro opere,
trovandosi, come si & accennato, psicologicamente e dialetticamente
nel loro ingenuo momento di indistinto e implicito conflitto; ma an-
zi il Bruno riferendosi di continuo alle proprie opere, con le risposte
sue, mira, appunto, a fermare definitivamente il carattere, il proposi-
to, il diritto del suo pensiero come filosofo: delle altre questioni, o a-
stratte di teologia o concrete di credenza e di fede professata o comun-
que congiunte e riferibili al punto di vista della religione, egli non
si & affatto occupato, o se n’¢ occupato solo e sempre in ordine filo-
sofico.

Si che alle accuse specifiche egli puo sempre rispondere, questd
i0o non Uho detto; e quando l'abbia detto, dichiarare che ha parlato
da filosofo e non da teologo. (1).

E quando la morsa del conflitto si stringe ancora piu e diventa
mortale nel processo di Roma, la cosa in sostanza non cambia; la
posizione e l'atteggiamento del Bruno persiste e non v'é contradizio-
ne sostanziale fra le risposte di Roma e quelle di Venezia (2); poi-

(1) D. BErTI. Op. Cit. Documenti spec. pagg. 352, 353, 354, 355,
358, 360, 362.

(2) Appare la contradizione p. es. al FerIcr le dotirine filosofiche-
religiose di Tommaso Campanella (Lanciano 1895). Ma su cio, oltre
quanto viene qui osservato dal pilt alto punto di vista teoretico, del-
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ché il non voler riconoscere per eretiche le proposizioni particolari
oppostegli e le sue dottrine in genere, implica, appunto, il trincerar-
si inflessibile e di pieno diritto, in quella distinzione non della dop-
pia verita di cui nel Bruno non si pud se non erroneamente parlare,
ma della separazione assoluta di cio che appartiene alla/teologia
fedele. Le sue proposizioni e dottrine erano di filosofo e non di teolo-
go, e non potevano quindi essere eretiche, come eretica essere non
puo, per se, la filosofia.

E se pure, a Venezia, Bruno finisce con I'ammettere la
possibilita d'eresia, questo si pud intendere come atto di chi
& costretto ad abbandonarsi alla valutazione finale dei suoi
giudici, non come diniego all’essenza del suo pensiero; poiche quella
concessione, a parte i suoi motivi psicologici e umani, ¢ puramente
generica, e non pud non tenersi in relazione per intenderla, con Il'e-
same specifico e concreto delle questioni, di cui non potrebbe essere,
se mai, che una stanca conclusione ironica, e per tutte le quali, sin-
golarmente, la risposta di Giordano Bruno, ¢ invariabile: Questo io
non Uho detto; questo mon Uho dichiarato; questo U'ho considerato e
trattato da filosofo, come abbiamo gid veduto.

Ora, che valore potrebbe avere l'accennata generica concessio-
ne, quando trattandosi di precise accuse su punti ben definiti, 1'ac-
cusato nega per ciascuno, cid che gli si oppone? e il filosofo si ri-
fiuta energicamente di riconoscere alle idee e dottrine contestate, il
carattere di eresia?

Qui non v'@ né contradizione ne& debolezza. Tutto, qui, invece si
eleva oltre lo stesso dibattimento, ad una questione superiore, alla

teoria pura.

laccennata dottrina fondamentale bruniana, il cui valore definitivo ‘é
messo in rilievo nella seguente trattazione gnoseologica, vegg. la di-
scussione del GENTILE Op. Cit. Pag. 68-70.

/ ’fr//fﬁ'l‘/o/éq sera - ally
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La negazione non e misero riparo personale; ma & la stessa teo-
ria pura esprimentesi nell’appello alla separazione fondamentale del-
lattivita filosofica e dell’attivita religiosa dello spirito, ai processi e
ai diritti dell'una e dell’altra; attivita, processi, sfere assolutamente
diversi, incomunicabili; irriferibili, dal punto di vista della pura ra-
gione e per chi tendeva ad instaurare i diritti della pura ragione.
Questi che si scagionava dell’accusa di eresia, assumendo quel pun-
to di vista, che a parte la sua valutazione teoretica, rappresentava
ormai la matura necessitd storica, si accusa di ben altra eresia.

A Venezia, in sostanza, come dopo, a Roma, la separazione fon-
damentale accennata non si faceva e non si voleva né‘%oteva ricono-
scere dalla Chiesa. Filosofia ¢ Religione si tenevano ancora unite; e
tale unione era ancora e di necessita l'unione medievale, che & quan-
to dire la subordinazione della Filosofia alla Religione.

A Venezia, invece, 'accusato porta la sua netta teoria di separa-
zione (laffermazione dell'autonomia suprema, assoluta della Filoso-
fia) e con essa, cid che n’¢ la ineluttabile conseguenza, la subordi-
nazione della Religione alla Filosofia.

E a Roma ne da la riconferma tragica.

Il processo vero non sta, pertanto, nella schermaglia penosa di
domande e risposte: Ei dictum - Respondit. 11 processo vero, e I'eresia
indiscutibile, stanno in questa distinzione che ¢& subordinazione di
tutto, assolutamente, al Pensiero; che & quanto dire il rovesciamento
di tutte le posizioni e di tutti i valori medievali, e contro e su di essi,
la, instaurazione irrevocabile della vera libertd della Mente, dei veri
diritti dello Spirito: condizione preliminare e risultato finale, neces-
sita, anima e valore, insomma, della nuova Filosofia e della nuova
Umanita!

Venezia e Roma si ricongiungono, cosi, oltre ogni supposta o ap-
parente contradizione e debolezza, nelia tragedia superiore dello spi-
rito. Da questa tragedia esce non gia una eresia, ma la rivoluzione

filosofica ed umana.
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LA DOTTRINA DELLA CONOSCENZA.

A chi legga attentamente le opere di Giordano Bruno, apparira
fra la turbinosa massa di pensieri rivolti, sopra tutto, ad abbraccia-
re e delineare il nuovo universo, una costante, varia, tormentosa
preoccupazione per il problema e per i problemi del pensiero, sotto
le piu diverse e singolari forme.

Anche gli scritti meno personali, quelli puramente espositivi e
riassuntivi presentano questa viva preoccupazione; e i titoli stessi, in
parte assai peregrini, con i loro accenni ad architetture e combinazio-
ni, a caccie e ad indagini (scrutinium), ad espedienti ed artifici, sve-
lano un’ansia continua e profonda per impossessarsi dei segreti dello
spirito, per scoprirne il meccanismo e le leggi, per volgere tutto cid
ai fini immediati e pi‘ataici della vita intellettuale ed a quelli altissimi
e supremij della conoscenza pura ed assoluta.

Da cio stesso appare il primo dei tre aspetti della gnoseologia bru-
niana; quello pit propriamente psicologico, che non si puo in alcun
modo trascurare, formando esso come la base della piu alta conside-
razione dell'importantissimo subietto.
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E un compleso di nozionj e delucidazioni, d’'analisi e classifi-
cazioni degli strumenti e dei modi, onde I'uomo apprende e ritiene,
si fa via e luce nel complesso infinito delle cose; ¢ un'indagine ele-
mentare sulle facoltd conoscitive, che non organicamente ma a
frammenti si puo ritrovare ed estrarre sopra tutto dalle opere lul-
liane e/mnemoniche; le quali se per la materia formano due gruppi
ben distinti, dal punto di vista cronologico si distendono per tutto
il decennio (o poco pil, 1582-1595) della, vulcanica attivita del Bruno.

Di solito, delle opere lulliane non si tiene gran conto e qualche-
duno, ha notato, come il Tocco (1), ma non con molta giustezza a
dir vero, che il Bruno stesso non ne facesse troppa considerazione.
L’errore deriva dal tener con soverchia recisione distinte le lulliane
e le mnemoniche, mentre in realtd cid non & esatto né giustificato;
sia cron(‘)logicamente‘, in quanto esse si avvicendano e si intrecciano
nel tempo della composizione e quindi necessariamente nella elabo-
razione; sia intrinsecamente per l'affinita e spesso per la identita
della materia, sia per il richiamo che il Bruno stesso ne fa, non
infrequentemente e su punti non secondarii ed accidentali, dato il
complesso e I'ordine dei suoi pensieri (2), sia infine pel fatto che le

(1) F. Tocco. — Le Op. lat. etc. pag. 91 e ss. — Le inesattezze ¢ la
confusione che il Tocco rileva nelle idee e nelle valutazioni specifiche
del Bartholmess ¢ del Brunnhofer sono difficilmente confutabili, ma ri-
guardano, appunto, i particolari; mentre non si puo negare che nel-
I'insieme quegli scrittori meglio si appongono non separando asso-
lutamente, come al Tocco piace di fare, le opere lulliane e le mnemo-
niche, ma considerandole, come anche a noi pare, in stretta rela-
zione. L'asserzione del Tocco non & facile, in verita, a provarsi; ed il
chiaro autore medesimo deve convenire che I'insistere del Bruno sulle
opere mnemoniche non & piu che I'insistere che egli fa sulle lulliane.
Cfr. Tocco, op. cit. pag. 89, etc. Anche l'analisi delle Opere inedite
riconferma quanto diciamo.

() Cfr. specialmente De Umbris idearum, Ars memoriae, 1 pars.
XVI Op. lat. Vol. TI p. 64-68. — La lulliana De Compendiosa archi-
tectura (Capit. 3 — Sectio II) richiama T'opera mnemonica Cantus
circaeus, e questa, alla sua volta, il De Umbris che sta a capo delle
opere mnemoniche stesse.
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une e le altre sembrano metter foce insieme e riassumersi e conclu-
dersi in gquel De Imaginum Signorum et Idearum compositione che
seglld anche, in certo modo, il concludersi dell’attivita filosofica del
Bruno, non solo perche & l'ultima opera da lui pubblicata, ma sopra
tutto perche segue al De Mimimo il quale ferma definitivamente il
pensiero fondamentale bruniano.

Questo tornare ai soggetti mnemonici e in sieme ai lulliani, i
quali, come si & detto, ai primi sono inscindibilmente connessi, dopo
che si & svolto il processo essenziale di quel pensiero, non pud non
avere, comunque si vogliano interpretare le sue varie fasi, notevole
valore per la considerazione storica. E specialmente I'ha dal punto
di vista psico-gnoseologico, che indubbiamente sovrasta a quelle sue
opere, le quali a ragione non ritenute costruttive riguardo alla filo-
sofia obieltiva, sono da considerarsi invece costruttive, ad onta del
sostrato e motivo espositivo e non personale, per la filosofia sogget-
tiva. Al che induce anche quel particolére che potrebbe sembrare
tecnico e di poco valore, ma che pure & impo}tante e significativo
della distinzione delle opere stesse lulliane, meno i puri e semplici
rifacimenti quali sono De lampade combinatoria e De Specierum
Scrutinio, in due parti o sezioni, di cui la prima accenna ad una
trattazione preiiminare e teorica, che diventera importantissima nel-
le opere mnemoniche, come quella che e per le fonti cui attinge e
per le mire cui accenna, mostra il pensiero del Bruno spaziare e ten-
dere da una parte e dall’altra, ben al di 1& dei soggetti specifici trat-
tati (1).

(1) Per Paggruppamento e la distinzione delle Opere bruniane,
ved. La Fil. di G. Bruno. Parte 1, pag. 41 ss. Qui ricordiamo per la
presente trattazione che De Compendiosa architectura et comple-
mento artis Lullii, De progressu etc. sono divisi in due sezioni ap-
punto, con i caratteri e intenti accennati. L’Artificium perorandi,
per quanto poco abbia a vedere con. larte lulliana, trattando delila
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E’ stato notato chg/le opere Judiare, in complesso, sono di carat-
tere piu propriamente psicologico. La cosa & esattissima; ma appunto
questa distinzione deve fare meglio valutare le prime, per un propo-
sito o intuito, sia pur oscuro e indistinto, che le pervade; e ad ogni
modo, questa diversitd di carattere, & tutt’altro che argomento vali-
do per farle tenere assolutamente distinte. Basta ripensare al De
Umbris Idearum, per veder subito lampeggiare lintuito che il Tocco
dice metafisico, ma che in realtd ¢ visione o preoccupazio-
ne gnoseologica. E la stessa parte piu propria ed importan-
te delle opere mnemoniche, la psicologica, non essendo fine
a sé stessa, ma volendo dare una Dbase teorica generale e
tendendo a sollevarsi, in complesso, ad una comprensione
piu alta, delle attivitd e delle forme dello spirito, né perdendo mai
di vista l'essere, l'obietto della filosofia prima (¢ ne vedremo I'im-
portanza), si #ccomuna in questa inspirazione fondamentale psico-
gnoseontologica con le opere lulliane; inspirazione che ha la formu-
la non tanto nei ricorsi neoplatonici del De Umbris Idearum, quan-
to nel famoso passo della Compendiosa architectura et complemento
artis Lullii (1), di cui occorrera in appresso esaminare il valore.

Per tutto cio, le opere lulliane, dal punto di vista della filosofia

el
retorica (Sezione I) pure in guesta~ prima parte, pone, deducendola
da Aristotele la base generale e teorica per il congegno della seconda,
affine come ben osserva il Tocco, agli artifici mnemonici.

(1) Op. lat. Vol. II. Pars II. De Architectura libri Lullii Com-
mentum. Sectio Prima. Cap. 5, pag. 7-8 « Subiectum considerationis
est universum, quod veri, intelligibilis, rationabilisque rationem su-
bire valet; adeo quippe generalia vera, necessaria atque primitiva
principia praetenduntur, ut extra speculativas facultates, tanquam
earundem non coarctata limitibus, ad alias facultates morales, me-
chanicas et per universum operosas regulandas valeant inclinari.
Nullus enim, qui principiorum istorum trutinam praeterire possit
extat habitus. Conveniens nimirum est atque possibile, ut eum in mo-

[ Aigpells o/ Clline
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soggettiva, hanno grandissima importanza, e vanno considerate come
formanti il secondo grado del disegno gnoseologico che il Bruno trac-
cia, mentre le mnemoniche con a capo lo stesso De Umbris, danno
piuttosto il primo grado o quello che pit propriamente si & detto
laspetto psicologico della selvosa ed oscura gnoseologia brunjana,

Trattandosi di questa, solitamente, si comincia dal mettere in
rilievo il suo carattere di complicato neoplatonismo, come f& il Toc-
co, secondo la sua dottrina delle diverse fasi del pensiero del Bru-
no (1) o a dirittura come fa lo Spaventa dichiarando che l'unica ri-
cerca seria in proposito ¢ nel decidere quale significato e valore ab-
bia la mente come precisione dell’intelletto, cioé come ultima e asso-
luta precisione del sapere.

La discussione delle altre forme del sapere sarebbe di nessuna
importanza (2). Ma a prescindere dalle difficoltd e obiezioni cui puo
prestarsi, applicata, in generale, alla teoria della cognizione la dot-
trina del Tocco, & facile osservare che, col procedimento ac-
cennato, si trascura arbitrariamente wuna serie di osservazio-
ni e riflessioni che il Bruno, con molta insistenza, viene fa-
cendo sulle forme e gradi elementari della conoscenza; si toglie il
fondamento indispensabile a quella scala della cognizione, cosi ser-
rata e integrantesi, la cui importanza va ben al di 14 della inspira-
zione pldtiniana o ficiniana, e non si pon mente che, in fin dei contt,
non si pud parlare di una ultima e assoluta precisione del saioe‘re,

dum quo metaphysica universum ens, quod in substantiam dividitur
et accidens, sibi proponit obiectum, quaedam unica generaliorque ens
rationis cum ente reali (quo tandem multido, cujuscumque sit ge-
neris, ad simplicem reduci possit unitatem complectatur ».

(1) F. Tocco — Op. cit. pag. 362.

(2) B. SPAVENTA — Saggi di critica — Giordano Bruno. 111 La dot-
irina della Conoscenza, pag. 199
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Senza i gradi inferiori e senza l'infimo, che ¢ I'infimo, si ma per cio
stesso e anche iniziale.

Fatto sta che il Bruno tracciando la schema del conoscere, in-
comincia, come & necessario, dal senso. Del senso nota, ed & cosa
ovvia e il piu naturale dei luoghi comuni, le manchevolezze e le fal-
lacie. Aggiungiamo, che egli non va esente nenpure da qualche con-
fusione e contraddizione in proposito; ma questo stesso ultimo fatto,
circa la valutazione della conoscenza sensibile e le idee speciali e
personali che Bruno svolge o accenna, conducono in fine ad una dot-
trina del senso, la quale ha ben altro valore di quello che usualmente
e volgarmente si crede.

Da tutte le opere bruniane si possono trarre elementi per rico-
struire ed illustrare lo schema gnoseologico che il filosofo ha trac-
ciato. Dal Cantus Circaeus (1582), dal Sigillus Sigillorum (1583), dal
De U'Infinito Universo e Mbndi e dalla Causa, Principio et Uno (1584),
dalla Summa terminorum metaphysicorum (1595), dal De Monade
e dal De Minimo (1591), e, ver le overe inedite, anche dalla Lampas tri-
ginta Statuarum e dai Libri Physicorum Aristotelis (1587-8), sorge e
s’'impone questo schema unico fondamentale gnoseologico, quale pro-
cede dalle fonti, nei modi e ner i gradi del conoscere, dal suo mini-
mo al! suo massimo: Senso, Ragione, Intelletto, Mente (1).

(1) Cantus Circaeus; Dial. 1I, Prima pars Theoriae Cap. 1 § 1 —
Sigillus Sigillorum §§ 11-12 ss. § 31 (Op. Lat. Vol. 11, Pars. II) § 163
ss. Pag. 172 ss). — De Ulnfinito; Dialogo 1. — (Wagner II, Pag. 18).
— De la Causa; Dialogo V. — (Wagner I, Pag. 287). — Summa_termi-
norum Metaphysicorum; XIV Cognitio, pag. 31 ss. (Op. Lat. Vol 1,
Pars. IV). — De Monade — Cfr. Diade, Triade, Enneade. — De Mi-
nimo 1. De Minimi existentia, 49, 76 - Op. lat. Vol. I, Pars. 1II, Pag.
137). :



LA DOTTRINA DELLA CONOSCENZA 61

Anzi, si puo scoprire e seguire tale schema a traverso l'ordine
stesso crouologico delle opere bruniane e vedere come vengasi pro-

Lampas Triginta Statuarum. De Campo Minervae seu de Notitia
(Gp.- Lat. Voi. Iil Pag. 140 ss.).

Libri Physwcorum Aristotetes explanati (Op. Lat. Vol. IIl. Pag.
2062-203. — Scopum phuosophide contempiaiwae esse congnitionem
Naturae).

In tutte queste opere, principalmente, e nel De Umbris puo dirsi
passtm, fra la magsa del materiale gnoseclogico, lo schema dei quat-
tro gradi risulta evidente, pur a traverso confusionj ed estensioni di
particolari, e ad onta che talora esso sembra o ristretto o allargato.

_ Nel De Monade (p. es. nella Diade), come pure nel Sigillus Si-
gillorum, in un certo momento si accenna alla tradizionale biparti-
zione di Senso e Intellelto; ma di leggieri si pud scorgere come essi
formino, da un punto di vista piu generale e¢ nel senso tradizionale
appunto, i due estremi (quantungue cio non si accordi, precisamente,
con la esplicita distinzione dej guattro gradi di cui 'estremo massimo,
¢ la Mens) entro i quali si contengono e svolgono i gradi intermedi.

Nel De Monade stesso, ai modi del conoscere si accenna con la
figura della triude, Mente, Intelletto, e Nesso dei due. Ma qui e da
netare che trattasi piu tosto ontologicamente della prima triade, che
¢ definita anche Bene, Buono (prodotto del Beme) e Mondo, o pure
Potesta, Sapienza, Amore; e ad ogni modo insieme con questa triade,
e come spunto ad essa si parla ancora dei Sensi, che darebbero essi
a dirittura la figura della triade.

« Sensibus hine triadis succurrit clara figura ».

Piu propriamente nella triade stessa sono distinti (oltre che gli
atti propri e per cosi dire metodici della mente Apprensio, Comple-
xio, Discursus) il Senso, Ja Ragione, la Mente. Ma questa triparti-
zmnﬂ formale, che coxrlsponde al Principio, al Mezz0, al Fine, non
esclude nella comp_hcata trattazione I'runiana la piu precisa quadru-
plice distinzione; e in vero & notevole il fatto che Bruno nel luogo
stesso, accenna aHa distinzione fra Ratio e Intellectus, che il Tocco av-
vmma alla distinzione kantiana di Verstand e Vernunft, e poi indi-
stintamente per ultimo accenna al Discursus.

« Principium, Medium, Finis, Sensus, Ratio, Mens,

Circulus est medius constans sex partibus atque

Finibus: ut Sensus primo eircum fuit ipsum

Principium integre, Ratio Mediumque, supernus

Finem Intellectus: venit exstimus angulus inde

Triplex, e quibus est simplex apprensio primus,

Simplicium signat complexio prima secundum,

Discursus reliquum.... ».
De Monade. Caput IV. Opn. Lat. Vol. I ‘Pars. II Pag. 358-361.
NollEnneade, in fine, le notenze dell’anima sono nove; le quali,.
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gressivamente chiarendo e precisando, liberandosi di deviazioni, ri-
bondanze e divergenze che da principio mostra, e assumendo piu
strettamente carattere gnoseologico.

perd, secondo la considerazione piu strettamente gnoseologica, si ri-
ducono appunto alle dette gquattro fondamentali, come si puo vedere:
«Ut confert visa auditis, phantasiat, ex iis
Educit formis occulti plasmata Sensus
Cogitat, et Meminit, Discurrensque arguil, atque
Ad species Intellectus consurgit apertas ».

Ibid. Pag. 452.

Nel Dialogo V De la Causa, Principio et Uno, appariscono in un
passo famoso (Wagner I, Pag. 287) cinque gradi. — La questione, su
cui bisognera tornare, ¢ importantissima; ma non contradice alla dot-
trina speciale bruniana della quadruplice distinzione. Infatti i soli
primi quattro gradi (quindi é il grado delle intelligenze etc.) sono i
gradi della cognizione umana, di cui il massimo & quello per il quals
in una idea si comprende il tutto; onde sarebbe logico perfettissimd
chi tutte le intenzioni contraesse ad una.

11 quinto grado che qui ¢ chiamato Mente, con evidente senso di-
verso dal solito e propriamente trascendentale, non appartiene alla
cognizione umana, bensi alla divina, quella che non ha bisogno nep-
pure di una specie; ovvero, con senso diversamente trascendente, ac-
cenna, a quellindistinto di gnoseologico-ontologico, in cui & la stessa
“cosa lo che intende e lo ch'é inteso, come nell’ultimo (9°) grado degli
Eroici furori — accenni e sensi che si chiariranno nel supremo grado
della conoscenza spinoziana I'Amor dei intellectualis. (Ved. percio la
mia Introduszione alla Filosofia di Benedetto Spinoza).

Nella Lampas Triginta Statuarum si torna alla distinzione piu
psicologicamente dettagliata del Cantus Circaeus, distinguendosi ai
primi passi della cognizione, il Senso, la Fantasia, la Facolta cogi-
tativa; ma queste due ultime sono intese come sensi interni, e cosi
tutt’insieme si ha un unico complessivo grado cognitivo del Senso
in genere, a cui seguono gli altri tre gradi soliti Ragione, Intelletto
e Mente (Vol. ITI, Pag. 140-141).

Nei Libri Physicorum Aristotelis, al fine, si riproduce chiara-
mente la quadruplice distinzione, a traverso le suddivisioni gia note;
le quali, in ultima analisi si possono considerare delucidazioni ed
aggiunzioni psicologiche, in senso stretto, sullo schema fondamentale
propriamente gnoseologico; il che evidentemente ha molta impor-
tanza e riconferma in complesso, la legittimita della distinzione che
abbiamo fatto degli elementi e svolgimenti bruniani delle dottrine
circa la conoscenza.

Giova riportare il testo:

Scopum philosophiae contempdativae esse cognitionem mnaturae.
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Senso, Ragione, Intelletto, Mente ¢, dunque, la quadruplice di-
stinzione speciale bruniana del fatto e del processo conoscitivo; ma

Py

nelle due prime opere accennate/la serie & ancora confusa e commi-
sta di molti altri elementi, ed offre un carattere decisamente psico-
logico.

Anzi, chi consideri il Cantus Circaeus deve rilevare un tentativo
singolare ed arbitrario ma non percio, sotto un certo rispetto, meno
importante, del Bruno di preporre a dirittura alla trattazione psi-
cologica una base fisiologica secondo le idee correnti del tempo cir-
ca la quadruplice partizione del cervello e la rispettiva localizzazio-
ne delle facolta: satis famosum est atque concessum, quatuor esse
cellulas pro quatuor sensibus internis, quarum prima sensus com-
munis appellatur, situata in anteriori parte cerebri, secunda usque
ad cerellri medietatem, phantasiae domicilium nuncupatur; tertia,
illam contingens, cogitativae domus dicitur; quarta vero memora-
tivae (1).

Le quattro facolta che i1 Bruno chiama complessivamente sensi

« Cognitio in diversas rationes distribuitur, iuxta diversos modos
quibus accipitur. Est enim sensus extrinsecus circa extrinseca sensi-
bilia, qui proprie sensus dicitur. Item intrinsecus sensus circa sen-
sibilium species in phantasia contentas, a sensu communi receptas;
quibus succedit cogitatio et imaginatio et memoria. Subinde sequitur
cognitio, quae ratio dicitur, in qua species memoratae et excogitatae
ad invicem referuntur, ita ut quaedam ignotae ex notis inferantur.
Rationi succedit intellectus, qui non discurrit, sed immediata qua-
dam appetentia et applicatione cognoscit, sicut sensus per sensijbile
praesens. Et haec potentia ob eam causam est divinior caeteris, quie
divinae cognitioni assimilatur; quia vero contingit ipsam a sensu et
ratione deduci et emanare, ex propria origine suam ignobilitatem
protestatur. Propterea cognoscendi modus ille eminentissimus, qui
sine discursu, ratione et specierum collatione ...., est Mens ». — (Op.
Lat. Vol. III, Pag. 262-263).

(1) Cantus CIrcAEus. Dial. II. Prima pars Theoriae. Cap. I, § L
(Op. Lat. Vol. 11, Pag. 217-218). Ordo potentiarum et organorum Cir.
anche § II. Ordo operationum sive actuum.
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interni, sarebbero per tanto il Senso, la Imaginazione (la quale si
divide in Imaginazione propriamente detta e in Fantasia) la Viriw
estimativa, che si puo intendere per una specie di astrazione intel-
lettuale, e la Memoria.

Dalla distinzione e dalle non troppo chiare delucidazioni, si vede
che questa trattazione bruniana non mira essenzialmente al problema
gnoseologico, ma ha un intento piu particolare, dovendo servire (il
che & pur importante) come base teorica della dottrina e della pra-
tica mnemonica, che e il proprio soggetto, come si & veduto, del
Canto di Circe. E' una trattazione psicologica, la quale si connette
con le altre che saranno svolte nello stesso Canto, e che insieme co-
stituiranno un complesso tutt’altro che trascurabile per l'insieme
stesso della speculazione bruniana.

Nel Sigillus Sigillorum si presenta, in sostanza, con gli stesst
caratteri che nel Cantus Circaeus, la quadruplice distinzione, cio&
particolare e psicologica; il che s'intende, considerando che anche
quest’opera & essenzialmente mnemonica. Anzi qui la trattazione, se
non & piu espressamente riferita alla base psicologica, & commista,
per compenso, ai gradi dell’attivitd pratica; la qual cosa non confe-
risce certamente chiarezze alla trattazione e non precisa ancora bene
I'intento gnoseologico, prevatende il disegno d'una psicologia morale,
che semhra avere il sopravvento (1).

Comunque, a traverso il procedimento confuso e il riferimento
delle varie attivitd psicclogiche e morali, le facoltd o i gradi della
conoscenza sarebbero, qui, Semso, Imaginazione, Intelletto e deri-
vante da questo la seconda memoria o Intelletto acquisito e abituale
(adeptus et in abitu) secondo la giudiziosa sceverazione del Tocco (2).

(1) Sigillus Sigillorum - Op. Lat. Vol. II, Pars II, §§ 11-12.
(2) Op. cit. Pag. T2.
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Piu tardi, pero, la distinzione acquistera nella stessa opera maggiore
semplicita e chiarezza, come si puo vedere da un testo su cui biso-
gnera tornare, De Quintuplici et simplici progressionis gradu dove
si esplica definitivamente la quadruplice distinzione, a cui viene an-
che, di proposito, attribuito valore gnoseologico.

« Ad haec quatruplicem potentiarum cognoscitivarum progres-
sum ita regulare debemus, ut a sensu, qui est circa corpora, ad phan-
tasiam, quae circa corporum simulacra versatur, ab hac ad imagi-
nationem, quae circa simulacrorum consistit intentiones, et inde ad
intellectum qui circa singularum intentionum naturas comunes me-
ditatur, sine errore conscendamus. In iis sensus infimum obtinet
cognitionis gradum eiusmodi progressus, quia alia tantum attingen-
do efficitur, ideoque rectae lineae comparatur, intellectus autem cir-
culo; omnino enim sua et circa se ipsum contemplando operatur. Ra-
tio vero media habet actum nec pure rectum neque circularem, et
ideo obliquae lineae eius progressio adsimilabitur. Ad sensum quidém
pertinet, quae extra animam sunt non quidem plane cognoscere, sed
potius cognoscenti nunciare; ad imaginationem vero non solum ea
cognoscere, sed etiam ea quae sunt in anima, utpote sensuum actio-
nes; ad rationem praeterea se ipsam investigare; ad intellectum au-
tem et se ipsum cognoscere » (1). Dove le potenze conoscitive sono
fissate in Senso, Fantasia, Imaginazione, Intelletto, ¢ dove, come
si vede non si fa cenno piu della memoria, di cui trattavasi, invece,
nella prima classificazione dello stesso Sigillus e del Cantus Cir-
caeus.

Ma se della memoria, direttamente non si fa parola, sinsiste
ancora, pur precisandosi I'intento gnoseologico, sulla Imaginazione

(1) Op. Lat. Vol. 11, § 31. De primo progressionis gradu. Pag. 172-
173. E cfr. anche le illustrazioni degli altri gradi. Pag. 173-180.
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e sulla Fantasia, che mantengono tuttavia a questa prima fase,
per cosi dire, della elaborazione della dottrina del conoscere, il ca-
rattere doppiamente particolare di una trattazione psicologica e d'un
intento mnemonico.

Ma errerebbe di gran lunga chi fondandosi su tali caratteri, che
noi stessi abbiamo messi in rilievo, non facesse sufficiente conto di
questa accennata prima fase, e ritenesse arbitraria affatto la con-
siderazione della immaginazione e della fantasia_

Pur nella confusione e pletora di dettagli, si vede a bastanza chia-
ra questa idea essenziale della fondamentalitd delle prime ed ele-
mentari forme del conoscere, come implicate nell'indistinto ardente
della vita e nella palpitante realtd organica. Alla qual fonte si ac-
' cenna, appunto, non solo col riferimento fisiologico, ma anche con
la. connessione ed unitd essenziale e genetica della psiche umana e
di quella animale, su cui il Bruno, indipendentemente, come vedre-
mo, dalle inspirazioni animistiche, neoplatoniche e mistiche, insiste
cosi nel Cantus Circaeus (1), ad esempio, (e giova osservare che lo
scopo satirico animalesco non c'entra affaito) come nella Summa
terminorum metaphysicorum, sparsamente ma assai significativa-
mente, alle voci Potentia, Perféctio, Cognitio, Differentia Compre-
hensio, come ha rilevato il Tocco (2); ed infine col riferimento stesso
delle attivita pratiche dello spirito in azione, e con quell’accennato
tornare sull'Imaginazione e sulla Fantasia le quali, se hanno va-
lore prevalentemente psicologico, pure, in sé¢ e nella giudiziosa di-
stinzione stessa, accennano ad un che di pitt costitutivo dello spi-
rito. B ¢id si puod rilevare dalla stessa analisi che se ne fa nel Si-
gillus Sigillorum, non che nel richiamo del Subiectum imaginativum

(1) Dial. 1I. Prima pars Theoriae. Cap 1, § 3 - Cap. 2. )
(2) Op. Lat. Vol. 11, Pars II. De quinto subiecto. De sexto subiecto.
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tra il Sensitivum e Ulntellectivum nel De Compendiosa architectura (1)
e come, da ultimo, si puo indurre dal fatto che se queste classifica-
zioni e trattazioni delle opere mnemoniche mirano ad un fine spe-
ciale, riposto nella dottrina e nell’arte della memoria, assumono tut-
tavia, in certo modo, importanza piu vasta sia in ordine al proposi-
to (2) da tutte risultante, di costituire una specie di scienza natura-
le delle operazionj del pensiero, da contrapporre alle ciurmerie ma-
giche alle congiurazioni ed arti divinitorie (3) che allora erano
in gran voga, e contro cui non ristd di scagliarsi il Bruno; sia in
ordine alla latitudine che viene ad avere nel pensiero bruniano, an-
che non del tutto consapevolmente, la memoria medesima; nella
quale sembra che il filosofo abbia intraveduta quella essenzialitd per
cui taluno oggi giudica a dirittura che, in fin dei conti, la memoria
sia tutto lo spirito.

Ma quando si passa alle alire opere accennate, si trascende la
prima fase, piu propriamente psicologica, della distinzione dei gradi
del conoscere; ed in perfetta consonanza, De UInfinito Universo e
Mondi, De Minimo e la Summa terminorum metaphysicorum stabi-
liscono le quattro facolta o fonti o gradi del processo conoscitivo, con
esplicito intento gnoseologico; Senso, Ragione, Intelleito, Mente, co-
me si dice nell'opera italiana;Cognitio sensiliva (con le minute sue
suddivisioni) Ralio (o processo discorsivo) Intellecius (o atto intui-

(1) Op. Lat. Vol. 11, Pars II. De quinto subiecto. — De sexto subiec-
to. Pag. 46-47.

(2) E' sembrato a taluno non del tutto consapevole e chiaro questo
proposito; ma se anche cosi fosse, non importerebbe: la valutazione
storica deve trascendere talora lo stesso autore, specialmente quando
si tratti di un innovatore. Ne ¢ da dare troppa importanza al fatto
che il B. pare si servisse delle opere mnemoniche (e forse della sin-
golaritd caratteristiche dei suoi titoli) per farsi conoscere e richia-
mare l'attenzione sopra di s¢ nei luoghi in cui andava peregrinando
per insegnare e campar la vita. — WAGNER, Introduszione alle Op. Ir.
pi G. B. Vol. I, Pag. X. . )

(3) DomENIco BERTI, Op. Cit., Documenti, Pag. 347, 372.
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tivo) e Mens, come si definisce in quella che chiude il ciclo dell’'opera
bruniana (1).

Tutto cid che si & detto mostra un atteggiamento ben importante
del pensiero di Giordano Bruno circa il problema della conoscenza.
Questo problema s'incardina su una trattazione preliminare piu spe-
cialmente psicologica, la quale costituisce la base di tutti gli svolgi-
menti ulteriori, ed ha, di per se, importanza ben maggiore, ri-
spetto all'intento teorico assegnatole per le speciali trattazioni cui
il Bruno mirava.

Il dividere come abhiamo rilevato quasi tutte le opere mnemoni-
che in due parti, di cui la prima serve di fondamento alle deduzioni
ed applicazioni, rischiara questa maggiore aspirazione, per cosi dire,
gnoseologica; il che si riscontra altresi in tutte le dottrine psicologi-
che speciali che il Bruno pit o meno ampiamente svolge, come per
ricordare le principali, quella dell’Associazione delle idee, della 1le-
moria, della Contrazione dello spirito e delle sue conseguenze, in cul
T'analisi e lintuito psicologi¢o spesso profondo e finissimo, s'inte-
grano e s'illuminano, con la costante, pitt generale ¢ comprensiva mi-
ra verso 'aspetto superiore e il superiore valgre, a cui tendono e per-
vengono le forme, le funiioni, le leggi inferiori dello spirito.

Cosi che la considerazione della prima fase della cognizione, la
sensitiva, finisce per assumere, come gia si ¢ accennato, una impor-
tanza singolare. Giordano Bruno non ignora e non si dissimula af-
fatto, 'abbiamo gia notato, la inferiorita gnoseologica del senso, per
s®; ne mette, anzi, in rilievo a piu e piu riprese, le fallacie, le incer-
tezze, le manchevolezze, come sa chi abbia scorso le sue opere.

Ma non bisogna dimenticare che in confronto di tali considera-
zioni, il Bruno parla ugualmente di cid che si potrebbe dire la in-

(1) Oop. Lat. Vol. I, Pars 1V, Pag. 31. -- Op. Ital. Wagner II,
Pag. 18 etc. :
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differenza del senso, come per esempio nelle Theses de Magia dove
si dice esplicitamente che il senso (come la fantasia) né & ingannato
ne inganna. Esso & come la porta con la quale si inizia e per la qua-
le si passa al dominio della potenza conoscitiva: Nthil enim est in
ratione quo aliguo pacto non fuerit in sensu...... Undae bene dixit E-
picurus, et Heraclitus sensum non fallere neque falli; omnis enim
falsitas est sub actu affirmationis et negationis, sensus vero non af-
firmat neque negat, sed solum species praesentatas excipit. Videre
aurichalcum oculi est realiter, hoc est secundum speciem externam,
item phantasiae secundum speciem internam (ut phantasia signifi-
cat potentiam apprehensivam et retentivam specierum; alioqui enim
proprie non ipsius est definire, sed imaginationis); judicare vero au-
richalcum esse aurum vel esse aurichalcum ipsum secundum actum
affirmationis, hoc est opus intimioris potentiae. Satis autem natura-
liter sensus est verus et phantasia est vera, si vere sentiat, si vere
apprehendat et teneat speciem obiectam.

XLIV. — Neque sensus externus, neque sensus communis inter-
nus, neque phantasia fallitur aut fallit

Sed ex horum perturbatione falli sequitur et fallere; per se enim
immediate et proprie cogit-ativa fallitur, et secundum ipsam opinio
vera dicitur et falsa.

XLV. — Nullus sensus particularis cognoscit se sentire, neque
differentiam inter se et alium, neque alio pacto actum reflexum habet
circa propriam actionem.

Visus enim ipsius est videre, non autem ipsius est cognoscere se
vere videre vel false, sed hoc ad internam potentiam spectat, n‘émf)e
sensum- communem (1).

(1) Op. lat. Vol. III, Pag. 481-482. — A ques'te considerazioni con-
viene aggiungere e raffrontare quelle, certo pii note, ed importan-
tissime, del De Minimo (Op. Lat. Vol. 1., Pars I1I, Pag. 189-195).
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E finalmente Bruno tratta, ancora, di una intrinseca validita e
d'una propria dignitad del senso, sia pel fatto che esso ¢ la radice, in
sostanza, di tutti gli altri poteri conoscitivi, sia perche, nel suo am-
bito, ha potere assoluto; tanto che la ragione stessa vi si rivela ina-
datta e impotente o incompetente (1). Si che ben si comprende come
con esaltazione poetica (la quale, pero, risponde anche ad una so-
stanziale positiva veduta) Bruno, nell’ardente desiderio di abbrac-
ciare ed intendere tutto l'universo, immediatamente vorrebbe essere
un senso solo, (oculus), attivamente, per riguardare; una sola feri-
ta (vulnus) passivamente, per sentire in seé il tutto.

A proposito del senso, dunque, il Bruno tocca della, sua imbecil-
litd, ma altresi della sua indifferenza e in fine della sua efficacia e
dignita; il che sembra accennare ad un processo profondo di elabora-
zione di quell'iniziale potere conoscitivo, come risulterebbe anche dal-
la distinzione importante di senso inferiore e senso suveriore che Bru-
no, come vedremo, fa.

Chi conosce il Bruno sa che bisogna guasi far precipitare i varii,
contrastanti elementi che egli confusamente accumula; € da questa
precipitazione trarre il fondo reale sincero del suo pensiero.

(1) « Quippe etiam sensibilia ad sensum et sensus ad sensibilia
juxta aliud melius vel deterius veritatis genus mnon conferuntur,
quando de eisdem neque ratio neque intellectus neque mens quippiam
cognoscere potest vel definire, quidquid garriant propriis et ridiculis
illis distinctiunculis importunissimi sophistae. Minus enim ratio
potest de coloribus iudicare quam auditus, veluti illa in alio cogni-
tionis genere, iste vero in alia eiusdem generis specie esse dinosci-
tur, et stupidi est discursus velle sensibilia ad eandem conditionem
cognitionis revocare, in qua ratiocinabilia et intelligibilia cernantur.
Sensibilia quippe vera sunt non juxta communem aliquam et uni-
versalem mensuram, sed juxta homogeneam, particularem, propriam
mutabilem atque variabilem mensuram. De sensibilibus ergo, qua
sensibilia sunt, universaliter velle definire, in aequo est atque de in-
telligibilibus vice versa sensibiliter ».

De Minimo, I1. Contemplationes ex Minimo. Caput 1II. (Op. Lat.
Vol. 1, Pars III, Pag. 194).
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Cosi lo stesso considerare la fallacia del senso viene a dare mag-
giore importanza e risalto alla valutazione caratteristica nuova, ar-
dita ed innegabile che il filosofo fa di esso e della cognizione sensi-
bile. E cio sia nelle opere d’inspirazione neoplatonica, e specialmente
nel Sigillus Sigillorum, sia nelle altre, in cui il Bruno da quell'ispira-
zione si sottrae o tende a sottrarsi, come nel De Minimo e nella Sum-
ma Terminorum Metaphysicorum.

Si, il senso ¢ l'infimo grado della cognizione; ma & un grado della
cognizione e il primo di una progressione (1); primum, non solo in
ordine formale ma sostanziale altresi; perché esso & ontologicamente,
per cosi dire, la proprieta radicale, onde tutto I'universo & vivente e
senziente (che & tutt'uno nell'animijsmo particolare del Bruno) (2); e
rivelatosi come attitudine e funzione conoseitiva vera e propria, esso
¢ la fonte delle specificazioni ed evoluzioni ulteriori, sino al grado
massimo, alla Mens quae in nobis dicit lucem quandam et fulgorem
exr sensibus et intellectu procedentem. (8).

Ed esso stesso con il partirsi in inferiore e superiore accenna
esplicitamente ad un suo ascendere potenziandosi (checché se ne
dica softo la suggestione della interpretazione neoplatonica, che

(1) Op. Lat. Vol. 11, Pars. II, Pag. 172.

(2) Cfr. per la sensibilitd di tutte le cose, gocce d'acqua, festuche
etc. oltre i noti passi della Causa, Summa Term. Met. (Op. Lat. 1,
Pars. IV, Pag. 104); Lampas Triginta statuarum (Op. Lat. III,
Pag. 154) - De Magia (Ibid. Pag. 406).

Ma. da un punto di vista pitu alto e piu importante per la questione
di cui si discorre & da ricordare quel passo della Cabala del Cavallo
Pegaseo per tanti altri rispetti importante, in cui si pone accanto
all’intelletto universale, anche un senso universale: « Cossi, dunque,
sopra tutli gli animali é un senso agente, cioé quello che fa intender
tutti, e per cui tutti son sensitivi in atto ». (Op. Ital. Wagner II,
Pag. 278-279); dove sembrano trarre da una stessa fonte la legge e
la dignita dell'Intelletto e del Senso.

(3) Lampas Triginta Statuarum. De Campo Minervae. Op. Lal.
Vol. 111, Pag. 141.
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ammetterebbe il potenziarsi in senso inverso dall’alto al basso; il
quale, pero, non avrebbe ragion d’essere sia per la contradizione sot-
tile che involge, sia perche l'alto e il basso si annullano nella uni-
ficazione mistica finale) potenziazione che & d’intrinseca virtu e che
esprime un essenziale valore. Per vero se il senso inferiore & come stu-
pidus et dormiens, il superiore, invece, naturamn qualitatemque per-
sentit (1). Né scema questo valore per la partecipazione del senso con
Tintelletto; poiché & proprio il senso che in se sentit tantum, in ima-
ginatione persentit etiam se sentire; ed essendo pero, jam quaedam
imaginatio, imaginatur in se, in ratione imaginari se percipit; ed
essendo qui, alla sua volta, iam ratio, in se argumentatur, in intel-
lectu animadvertit se argumentari; sensus qui est jam intellectus,
in se intelligit, in divina autem mente intelligentiam suam
intuetur (2). Dove l::—; partecipazione accennata dell'intelletto non &
svalutazione intrinseca del senso, poiché & l'emergere stesso del senso
che racchiude, si puo dire, in sé¢ tutta la potenza che si svolge nel
processo distinto; quod a fa»cultatq'elementativa vegetativa perfi-
citur, ab hac concupiscientia et sensus, ab iis ratio et imaginatio, a
quibus tandem wvoluntas atque intellectus; ex quibus dimonstrative
concludi potest quod si in sensw sit partecipatio intellectus, SENSUS
ERIT INTELLECTUS IPSE (3).

E dove, pur seguendo la traccia plotiniana di Marsilio Ficino,
Bruno tende con le sue modificazioni a rendere piu monistica,
dice il Tocco, e si potrebbe dire positiva, tutta la teoria. « La
conclusione @&, che le varie potenze conoscitive svolgendosi conti-
nuamente l'una dall’altra, nessun distacco si ha da porre tra esse,

1

(1) Sigillus Sigillorum. De primo progressionis gradu. Op. Lat.
Vol. 11, Pars 11, Pag. 173-174.

(2) 1bid. § 32, De secundo progressionis gradu, Pag. 176.

(3) Ibid. ibid.
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ma tutte in fondo si debbono ridurre ad una sola, che di grado in
grado diventa sempre piu complessa e perfetta » (1).

Si tratta di una concezione naturalistica dell'origine e dello svol-
gl.rento dei poteri conoscitivi, i quali traggono dalle oscure profon-
dita della vita, e hanno le radici nella virtualita stessa abissale
dell'essere, per emergere ed ascendere poi di grado in grado nella
scala della cognizione vera e propria. E piu di una volta esplicita-
mente, e non gia in senso neoplatonico, come si ritiene, ma in senso
naturalistico e positivo, vi accenna il Bruno stesso; come quando nel-
VExplicatio triginta sigillorum, nella illustrazione, appunto, della
Scala, quae sextus est sigillus, dice: Gradus huius scalae sunt Esse,
Vivere, sentire, imaginari, raliocinari, wntelligere, mentare; e cio
con un insieme di considerazioni piu abozzate che svolte, le quali
suggeriscono al Tocco (2) una interpretazione che sembra arieggiare,
singolarmente, la parte piu positiva della concezione contingentista
della natura, quale troviamo nel Boutroux e nei suoi seguaci.

Che se poi dall’opera neoplatonica si passa alle altre accennate,
si vede sempre pitl chiaro questo fondamentale sensualismo bruniano,
il quale assai affine sostanzialmente, e forse piu energico di quello del
Telesio, riesce per identificare, con Democrito ed Epicuro, nel senso
ogni e tutta la cognizione: Placuit enim Democrito et Epicuro el
aliis pluribus omnen cognitionem appellare sensum, come & detto
nella Summa Terminorum Metaphysicorum, e come & accennato con
qualche variazione nel Sigillus Sigillorum (3).

(1) F. Tocco. Op. Cit., Pag. 365.

(2) In. Ibid., Pag. 69. ) )

(3) Dopo la distinzione dei primi due gradi del senso, inferiore
e superiore, Bruno annovera un terzo grado: Est porro et't.ertms
quidam modus quo sensus significat. Epicurus enim cognitionem
omnem appellat sensum, Democritus et Empedocles intellectum, Py-
thagorici mentem.... Et certe ex mostris principiis mos haec omnia
in unum’ concurrere principium judicamus. — Sigillus Sigillorum § 31
0p. lot., Vol. II, ‘Pars 11, Pag. 174.
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E cio si potrebbe dire non solo positivamente, per quanto si &
mostrato della potenza ascensiva del senso, e di quello che puo, ma
anche negativamente, o di quello che non puo. Perché se & vero che
il senso non puo attingere l'infinito e I'assoluto, non & affatto certo
che lo possa veramente la ragione.

La stessa ragione non puo, discorrendo, abbracciare linfinito,
come riferisce e conviene anche Bertrando Spaventa (1) (e in cio
Bruno si distingue da Spinoza). Ma comunque sia di cio, tali consi-
derazioni, insieme con quanto & esplicitamente detto circa la vali-
dita del senso riguardo al proprio obietto, e la impossibilitd che la
ragione si sostituisca o pretenda sostituirsi al senso (2), danno I'ul-
timo decisivo tocco a questa parte della gnoseclogia del senso, che &
fondamentale nella grande e poderosa opera di Giordano Bruno,
e che unisce alla sua indelebile positivita, una larga e schietta spi-
rituélita; la gquale non & nella sua essenza toccata o adombrata, chec-
ché superficialmente dai piu si ritenga, da alcuna essenziale conta-
minazione mistica o metafisica.

Le opere dette mnemoniche, che comprendono specialmente que-
sta parte della gnoseologia bruniana, ne rappresentano, cosi, in ma-
niera assai caratteristica la prima fase, in cui prevale, come si &
detto, l'aspetto psicologico, sensualistico e naturalistico; esse, per-
tanto, vanno ben diversamente valutate da quello che di solito & stato
fatto e si fa.

Lo stesso meccanismo ricercato ed artificioso e la stessa bizzarra
selva, di composizioni e combinazioni ed espedienti, vengono ad as-
sumere e a rilevare valori insospettati, e sopratutto quel carattere

(1) B. SPAVENTA, Op. cit. — Bruno. La dottrina della Conoscenza.
Pag. 197. In realtd, pero, una certa comprensione dell'infinito anche
Bruno si riduce ad ammettere, come vedremo.

(2) De Minimo. Cfr. i passi innanzi citati.
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di soggettivitda consapevole e deliberata che & diretta cltre che a
cogliere la verita, a porre lo spirito in quell’atteggiamento nuovo,
che apre la via al compimento della rivoluzione kantiana; cer-
cando, per altro, di non abbandonarsi ad un vuoto e formale sche-
matismo o convenzionalismo; ma {fenendosi sempre a contatto con
le molteplici e ricche fonti della vita e della realta. Onde perfino i
pitt singolari e sottili artifizii vengono ricondotti alla grande matrice
della natura; poiché essi, in ultima analisi, non sono che elabora-
zione dell'ingegno umano; e questo & nella natura, ¢ Natura (1). Con
cio, gia visibilmente si accenna a quello che sara uno dei ca-
pisaldi della ulteriore gnoseologia bruniana, il profondo corrispon-
dersi del soggettivo e dell’oggettivo, del pensiero e dell’essere, intorno
a cui si svolgeranno le dottrine e i problemi piu alti della teoria
della conoscenza, vera e propria. Essenzialmente psicologiche, le
Opere mnemoniche fanno intravedere queste lontane frontiere; ma
anche piu direttamente, in ispecie per la salda connessione e inte-
grazione di processo di gradi, nelle facoltd ed attivita dello spirito,
accennano e portano gia alla seconda fase della gnoseologia brunia-
na; quella che (a distinguerla dalla prima che abbiamo detto psico-
logica e che mira, in sostanza, come a ragione & stato csservato, a
instituire una specie di scienza naturale delle operazioni del pen-
siero) si puo chiamare piu propriamente dialettica.

Questa seconda parte della dottrina della conoscenza di Giordano
Bruno, & rappresentata, sopra tutto, dalle Opere lulliane, che per tal
rispetto conviene ora esaminare.

Come la ricerca e l'analisi del sostrato e delllintento psicologico
delle Opere mnemoniche ha svelato cid che ne costituisce, a traverso

(1) Ars memoriae, Op. Lat., Vol. 11, §§ IV-VII, Pag. 57-59.
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ed oltre gli artificii e le stranezze figurative, la vera importanza, cosi
una osservazione pit approfondita fa intravedere nelle Opere lulliane,
troppo poco, finora, considerate, la preoccupazione o la tendenza per
una indagine prevalentemente logico-dialettica, diretta a rintracciare
e coordinare gli elementi e le leggi del pensiero; indagine che & ap-
punto quella la quale conferisce alle opere stesse quel valore che
altrimenti né si vede né hanno, nella semplice esposizione- o nel
riassunto dell’arte di Raimondo Lullo.

Se nelle prime si cerca di rappresentare, piu scientificamente che
¢ possibile, i modi e le leggi della vita psichica e spirituale nel
turbinante suo divenire, in quel suo ciclo vivente di emergenza dal-
I'essere, nel suo sollevarsi e potenziarsi e nella sua aspirazione verso
I'assoluto; se cioce ivi si tratta di rappresentare il panta rei dello spi-
rito, nella scala e nella catena di gradi e di processi, nelle seconde
invece si tratta di cogliere cio che in mezzo allo scorrere, e al di-
venire, & in certo modo, stabile ¢ costante; gli elementi categorici del
pensiero.

Dobbiamo subito dichiarare, a tal proposito, che cid che ci danno
le Opere lulliane, quali effettivamente sono, non rappresentano alcun
contributo allimportantissimo soggetto, che il genio d'Aristotile pri-
ma propose all’ansietd della speculazione; in concreto, ben poco
profitto noi possiamo trarre dalle particolari analisi del Bruno, per
la. dottrina delle categorie. Ma quello che altamente importa, so-
pratutto dal punto di vista storico, & l'affermazione di una esigenza
di pensiero, & lintuito di un avviamento necessario nella considera-
zione dello spirito, che mentre segna una fase piu alta della tratta-
zione gnoseologica rispetto alla prima, che abbiamo esaminata, apre
1a strada alla serie di quelle ulteriori indagini che, allargate ed ap-
profondite dalle varie correnti della filosofia moderna, metteranno
capo alla critica di Emanuele Kant.
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Avviene qui per Bruno, ci0 che per altro rispetto & per France-
sco Bacone. Qui appare non il costruttore, ma Il’indicatore e l'inci-
tatore; quegli che sente e rappresenta psicologicamente e storica-
mente, e definisce una necessitd che altri dopo attueranno, e non
senza lungo processo.

L’attrazione e I'entusiasmo per I'arte lulliana; accenni di appro-
fondimenti e di mutamenti, in varie dottrine; 'annuncio (per quan-
to puro annuncio) di voler percorrere nuove vie, come nel De progres-
su et lampade venatoria logicorum; lo stesso accostare a questi studii
lulliani, il commento della. Topica e Retorica aristotelica; 1'annuncie
suggestivo dello specierum scrutinio; il riferimento delle opere mne-
moniche alle opere lulliane, come a soggetto diverso e indubbiamente
pit alto, almeno nel senso di piu teorico (1); quella strana fantasma-
goria di soggetti e di predicati che cercano un assetto, un ordine,
una hase stabile; quel correr dietro senza posa a schemi e principi
e combinazioni per I'universale verita, stanno a mostrare l'intuizio-
ne, la inspirazione bruniana di qualche cosa che egli non riesce a
definire organicamente, ma di cui sente e afferma il bisogno.

Tutto ¢io, & da un punto di vista generale, certamente della mag-
giore significazione e importanza per la teoria della conoscenza; in
quanto dimostra, malgrado ogni oscuritd ed incertezza, la necessitd
e la possibilita di cogliere le leggi intrinseche del pensiero, ed il pro-
posito di impossesarsi di uno strumento che conducesse al fondo ed
al sommo della veritd; di arrivare, in sostanza, a quell'alfabeto del
pensiero che intravedeva Leibnitz, e facevalo gioire, puerili quodam
gaudio, nella intuizione della sua potenza infinita; ed a cui, in fin
dei conti, mirano anche i moderni logici-matematici.

E tanto pitt appare importante questa intuizione del Bruno, ver-

(1) De Compendiosa Architectura Artis Lullii — Op. Lat. Vol. 1I,,
Pars 11, Pag. 62. - Triginta Sigillorum Ezplicatio. Ibid., Pag. 128.
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S0 una ricerca e costruzione pura, in quanto lo stesso insieme del
suo sistema e lo stesso suo temperamento gli impedivano di effettuar-
la. Egli sente il bisogno logico, dialettico delle forme pure del pen-
siero, ma & nella impossibilita di perseguirle e coglierle. Poiche &
dominato sempre da quella visione panica di realta, di vita, di unita,
che non consente di soffermarsi su freddi e nudi schemi; ma presenta
il suo mondo, anche il mondo del pensiero, nell'orgia stupenda delle
sue ricchezze, dei suoi colori, delle sue forme, dei suoi lieviti e dei
suoi poilini eterni di fecondita.

Cosl che se egli ricerca le categorie, & ben lungi dallo schemati-
smo logico, e v'inserisce dati ed elementi di concretezza, non solo del-
la realty fisica, ma anche della realtd morale. I suoi Soggetti fonda-
mentali che tengono, in certo modo, il posto delle categorie sono nien-
te altro che i tipi stessi della realta. (1)

Per tanto, questo bisogno, questa possibilitd e necessitd dell'in-

(1) Questi tipi sarebbero: la Realta divina, V'Angelica e de-
moniaca, il Cielo, gli Uomini, gli Animali, le Piante, i Mineral; che
Bruno tratta con accenni categorici come subielti di realta oggettiva,
anchet in relazione perd a vere forme subiettive di conoscenza e di mo-
rale. De Compendiosa Architectura, Sectio secunda, De secunda e tertia
figura. (Op. lat. Vol. 11, Pars 1I, Pag. 20-23). Sectio Tertia. De primo
etc. de nono subiecto (Pag. 41-48). Questo pensiero confuso in cui tra-
lucono, come si e detto, elementi categorici di realtd, conoscenza,
moralita etc., si ripresenta, in altra forma, nella stessa Architec-
tura, dove la moltiplicazione e l'amplificazione starebbero ad ac-
cennare ad una funzione strumentale-categorica, su nove questioni.
Quid, De quo Quare, Quantum, Quale, Quando, Ubi, Quomodo, Cum
quo (Ibid. Pag. 54-60). — Cir. anche De Specierum scrutinio: Deus;
Angelus, Coelum, Homo, Imaginativum, Sensitivum, Vegetativum,
Elementativum, Instrumentativum, ibid. Pag. 336). — La formula
precisa del pensiero del Bruno a questo proposito, emergente dal
complesso confuso di idee e dottrine e variazioni diverse, si puo
vedere nel De Architeclura stesso, Seciio Prima, Cap. 5: « ... adeo
quippe generalia vera, mecessaria atque primitiva principia prae-
tenduntur ». — E' in fondo, lo stesso principio che culminera nelle
vedute ultime della teoria della conoscenza bruniana.
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dagine del peénsiero se non raggiunge lo scopo propriamente della lo-
gica pura (ma e da chiedersi se esso sia raggiunto anche, posterior-
mente) assume nel Bruno un carattere singolare della piu alta impor-
tanza.

Il processo storico e lo sforzo critico (che avranno come un ac-
centramento formidabile in Benedetto Spinoza; necessita conclusiva e
necessita iniziale del processo del pensiero dal Rinascimento alla fi-
losofia moderna) porteranno poi all'analitica trascendentale di Ema-
nuele Kant, e subito dopo alla dialettica di Hegel: movimento e leg-
ge del pensiero puro da una parte; tentativo di cogliere il processo
identico del pensiero e dell’essere dall’altra. Kant eliminava dalla vee
chia tavola delle categorie aristoteliche, perfino, le ultime tracce di
concetti empirici; Hegel tentava di rituffare e, in certo senso, ricrea-
re la realta nel processo dell'idea: l'esigenza della purezza in se
del pensiero, nell'uno; la preoccupazione della vivente unitd del pen-
siero e del reale mell'altro.

Bruno, nella pur imponente indistinzione del suo pensiero, an-
nunzia la doppia esigenza, e precorre la doppia opera di Kant
e di Hegel, esprimendo, appunto, la necessita della ricerca categori-
ca pura, e questa immettendo nel pieno e nel vivo della realta.

Evidente & in lui il proposito, lo sforzo di trascendere Aristote-
le e gli schemi delle sue categorie; e per quanto la cosa sia a un tem-
po esagerata ed ingenua, non perdono, tuttavia, d’importahza la
esaltazione di Raimondo Lullo, ed in certo senso la sua contrapposi-
zione ad Aristotele, rispetto agli schemi aristotelici e scolastici (1). Lo
stesso Lullo, il Bruno vuele superare (2); e di qui la ridda e la compli-

(1) Per la posizione del Bruno rispetto alla Scolastica ed agli
scrittori del Media Evo in genere, Cfr. Tocco, Le fonti piu recenti etc.
(2) Veggansi, a questo proposito oltre i passi citati De Compen-
diosa Architectura e dell'Exzplicatio Triginta Sigillorum (Op. Lat.
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cazione dei termini, dei quadri, delle relazioni possibili fra gli ele-
menti e i prodotti del pensiero, onde si accresce a dismisura il consa-
crato numero di Aristotele (il numero tremta ricorre straordinaria-
mente in quest’ordine di riflessioni ed analisi bruniane, nei 30 Sigilli,
nelle 30 Intenzioni, nei 30 concetti del De Umbris, nelle 30 Statue
della Lampas etc., nella quale ultima opera si parla anche dei 30
Diametri della Retorica, e delle 30 Lucerne) non piu per afferrare le
categorie del pensiero (schema interno del pensiero) ma si gli aspet-
ti molteplici ¢ mutevoli della verita; — subiectum considerationis u-
niversum, qua veri, intelligibilis rationabilisque rationem subire va-
let (1); per cogliere, come bene osserva il Tocco, i principii superio-
ri insieme dell’essere, del conoscere e dell'operare (2).

Cosi comprendesi come alle nude e ristrette categorie, ai prin-
cipii aristotelici e lulliani si mescoling e si sostituiscano abbondanti
e doviziosi elementi; e sopra tutto simboli, strani senza dubbio, ma
significativi, di questo turbinoso proposito del Bruno, ¢ combinazio-
ni tali che costituiscono, certo, artificiosi meccanismi, i quali pero,
secondo la intenzione o la illusione del Bruno dovrebbero servire a
raccogliere e penetrare, rendere, per cosi dire, malleabile e docile al

Vol. 1I, Pars. II, Pag. 62, 128) la Lampas Triginta Statuarum (Op.
Lat. Vol. 111, Pag. 7). De Pluribus investigandi speciebus. Bruno,
dopo aver enumerati i nove modi dell'investigazione di solito am-
messi, modi parziali, evidentemente, dei quali taluno egli ha trat-
tato di proposito come non manca di ricordare (Quarta comparatur
opificio, quod apparet in aedificiis Architecturae et Combinationis
Lullianae; Septima comparatur multiplici methodi specie quam expli-
camus in libro Triginta statuarwm), parla del nono modo, o specie:
Nona ultima mazime comparatur ratio, quam in praesentiarum per-
sequi intelligimus. — Haec quidem constat triginta statuis, in quibus
triginta intentiones continentur, et quo videbitur modo erplicandae.
Sunt quidem generales ut esse debent, speciebus autem specialissimis
magis applicabiles quam principia ARISTOTELICA et LULLIANA, quibus
quam melius informetur ratio, aliorum esto judicium.

(1) De Compendiosa Architectura. I, Cap. 5.

{2) Tocco. - Le Dpere inedite etc. Pag. 12.
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pensiero, tutta la realta; artifici e meccanismi, si noti bene, che non
sono puramente strumentali, come quelli pit propriamente mnemo-
nici, ma bensi inventivi e dimostrativi di verita, e sopra ogni altra
cosa rappresentativi del moto incessante, cinematografico (direbbe il
Eergson) della realtd universale.

Poiché bisogna tener presente che il pensiero dominante del Bru-
no e, appunto, quell'interferire e corrispondere universale e radicale
dell'essere e del pensiero; per il quale ogni possibile artificio e trama
di relazioni e combinazioni (mutabili e moltiplicabili a piacere) & ri-
legato, in fine, a quel coincidere intimo che da un nervo o un fonda-
mento di realtd anche all'artifizio. E s'adombra, cosi, nel Bruno quel-
Tintuizione oscura e potente, della vera ragione gnoseologica, che
costituisce il nodo essenziale del problema (1), quale si riaffaccera,
con impulsi, per cosi dire, alla soluzione positiva in Galileo e che sa-
ra posto e sciolto a un tempo da Spinoza nell’altissima dottrina dei
due attributi infiniti e corrispond-enti,\ dell'infinita Sostanza (2).

Cosi, sotto piu aspetti, appare indubbia la importanza delle Opere
lulliane; la quale va ben al di 14 delle mnemoniche, per quel loro stes-
so significato, onde si puo ben dire trascendano la stessa consape-
volezza dell'autore. E si conferma, altresi, quello che si & gia innanzi
accennato; non essere esatto che Bruno faccia poco conto di queste
sue opere lulliane; che invece, con chiaro proposito, egli ne costitui-
sce un gruppo organico a parte, (3) il quale va dal Compendio dell'ar-

(1) Ved. per ¢io il mio Positivismo e diritti dello spirilo - Parte
II, Cap. I e IL

(2) Ved. Introduzione alla Filosofia di Benedetto Spinoza.

(3) Dice il Toceo che il Bruno — dei miracoli dellArs inventiva —
non dubita, talche dopo averla esposta nel De Architectura, la com-
menta e modifica nel De Lampade combinatoria, e poscia riunisce
insieme i due trattati dando al tutto un nuovo titolo: De specierum
scrutinio et lampade combinatoria; ne di questo contento, I'allarga
ancor di nuovo e modifica nella Lampas triginta statuarum.

Bruno, come si vede, insiste sulle opere lulliane mettendovi mano

6
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te di Raimondo Lullo a quella Lampada delle trenta Statue, in cui
sl vasto sviluppo viene dato alle dottrine ed alle inspirazioni lullia-
ne, e la quale compie e perfeziona non solo le altre opere dello stesso
soggetto, ma secondo quanto Bruno medesimo sembra dire, anche le
piu famose e valutate opere mnemoniche, il Sigillus Sigillorum e il
De Umbris Idearum (1).

Le stesse definizioni o delucidazioni della Ratio, dell'Intellectus,
della Mens, che non possono non rappresentare le forme tipiche ed
autonome dell’attivitd superiore dello spirito (2) e come tali debbono
dominare questo secondo grado della gnoseologia bruniana, ci ripor-
tano a quella connessione concreta e vivente che abbiamo esaminato
precedentemente. Cosi che chi crede di attribuire al Bruno carattere
metafisico per questa parte delle sue vedute gnoseologiche, erra, rite-
niamo, di gran lunga. Né qui giova richiamare i tratti fondamentali

54

¢ tornandovi su, ben quattro volte; almeno, dunque, quanto sulle
opere mnemoniche; e non *si comprende, quindi, come si possa con
¢io, asserire che Bruno faccia poco conto di quelle sue opere; le
quali, ad ogni modo, hanno un fine per sé¢, non sono cosi stretta-
mente strumentali come le mnemoniche, ne hanno servito per scopo
di réclame all'isegnamento ed alle divulgazioni del filosofo, come
& stato detto delle mnemoniche stesse.

(1) Utilitas huius Lampadis ad alias. — Perficit haec Lampas
Lampadem logicorum... II. Perficit Lampadem Lullii, eadem ratione,
quia definita, formata et distincta dat subiecta et praedicta, quae illa
indefinita. dedit. Et ideo ad universa illius inventionis, quam ap-
prime commendamus, est combinadi artificium. Habetur etiam hic
non modo series absolutorum praedicatorum et respectivorum, ve-
rum etiam eorundem per singulas triginta rationes, unde non solum
copiam sed et certum et infallibilem ordinem et numerum produ-
cimus. Iisdem aliisque rationibus perficiuntur Lampades Rhetorico-
rum triginta diametrorum, triginta sigillorum et triginta lucernarum.
(Op. Lat. Vol. 111, Pag. 217-218).

(2) Cfr. specialmente Summa erminorum Metaphysicorum. XIV -
Cognitio. (Op. Lat. Vol. 1. Pars 1V, Pag. 31-35).
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del De Umbris idearum (1) con i suoi schemi e paradigmi platonici o
neoplatonici, con le sue analogie e via dicendo, per istabilire una me-
tafisica gnoseologica brunijana; giacché a chi consideri seriamente la
cosa apparird chiaro cio che non si ¢ voluto mai intendere, che cio2
quella trattazione e il De U'mbris in genere non ha propriamente na
intento, né senso, neé valore gnoseologico. Né meno in errore credia-
mo essere chi, sotto la suggestione del De I'mbris stesso, crede di po-
ter affermare che il Bruno, sulle orme plotiniane-ficiniane, faccia una
mistica gnoseologia.

Non ci vuol molto ad intendere che la famosa scala del De Um-
bris Idearum piu che valore gnoseologico ha valore etico; e ad ogni
modo, i problemi supremi della conoscenza e della verita che vi sj ri-
trovano nei due ultimi gradi aggiunti dal Bruno 2) vi sono, se mai
proposti, in pura e semplice descrizione, non trattati neé risoluti, co-
me sara nel poderoso complesso dei poemi latini e dei dialoghi ita-

(1) In questa seconda parte della gnoseologia bruniana che &
piu specialmente dialettica, non si puo far rientrare affatto il De
Umbris. Meglio di qualsiasi altra dimostrazione, giova riportare
per cid quanto ne dice il Tocco. « N& basta ancora, perché il Bruno
non crede che questi trenta soggetti o predicati, sieno come i con-
cetti fondamentali della nostra ragione, ma li sceglie in modo arbi-
trario e dice esplicitamente che ognuno in luogo di questi trenta
ne puo scegliere altri che gli facciano piudl caso. Ben si vede che il
nostro A. torce l'arte del Lullo ad uno scopo affatto nuovo. Non si
tratta pit di scoprire gli elementi primi del pensiero, per ricavarne
dalla combinazione loro tutto il pensabile, ma bensi di sciegliere al-
cune immagini date e ben fissarle, perche intorno ad essé fosse age-
gevole di raggruppare tutte le altre. L’Ars magna, in altre paro-
le, non & piu un algoritmo logico, se cosi pud dirsi, ma un artifizio
mnemonico, simile a quello che da Cornificio in poi tutti i trattatisti
solevano adoperare ». (Le Op. Lat. etc., Pag. 44). _

(2) La scala dei nove gradi non ha valore gnoseologico, ma
etico, come risulta dalla significazione reale e complessiva dei ter-
mini che la compongono e dalle stesse amplificazioni ed aggiunte che
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liani, i quali contengono e rappresentano, ed essi soli, la terza ed
ultima fase della dottrina della conoscenza di Giordano Bruno.

Le opere lulliane esprimono un punto intermedio, 1'esigenza logi-
ca e dialettica, nei tre gradi della gnoseologia bruniana; una logi-
ca e dialettica, pero, che pur accennando alla sua essenza 0 parte
formale e pura, non si spoglia mai del suo carattere concreto, positi-
vo di realta; e da cio stesso viene a determinarsi quella piu alta in-
tuizione, quello sforzo, veramente superbo, verso la possibilita di una
Scienza superiore che, riproducendo in sé la totalitd e la unita in-
scindibile dell'universo, della natura e dello spirito, sia nello stesso
tempo ontologia e gnoseologia: visione straordinaria, che propone e
riassume in sé i problemi supremi della conoscenza e della filosofia,
a cui tende e si affisa il pensiero del Bruno.

Ed ¢ la prima delle opere lulliane che formula questa visione
superba: Conveniens nimirum est atque possibile, ut eum in mo-
dum, quo metaphysica universum ens, quod in substantiam dividi-

tur et accidens, sibi proponit objectum, quaedam wunica generaliorque

il Bruno fa allo schema di Marsilio Ficino — Su di che veggasi
Tocco, Op. cit., Pag. 362).

11 Conceptus XIX, che giova al riguardo tener presente, dice:
(Opr Lat. Vol. 1I, Pag. 48-49).

Semptem gradibus (quibus duos addimus) constare intellexit Plo-
tinus Schalam qua ascenditur ad Principium. Quorum

Primus est animi purgatio. — Secundus, Attentio. — Tertius,
Intentio. —— Quartus, Ordinis contemplatio. — Quintus, Propor-
tionalis ex ordine collatio. — Sextus, Negatio, seu Separalio. —
Septimus, Votum. — Octavus, Transformatio sui in rem. — Nonus,

Transformatio rei in se ipsum.

Come si vede, la scala originaria parte dal 1° grado Animi Pur-
galio ed arriva al settimo Votwm; termini evidentemente, mistico-
etici, i cui intermedii non tolgono affatto questo carattere. — Bruno
conclude il Concetto XIX con le parole Ita ab umbris ad ideas patebit
aditus, et accessus, et introitus; ma senza la benche minima trat-
tazione gnoseologica.
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ens rationis cum ente reali (quo tandem multitudo, cuiusqunque sit
generis, ad simplicem reduci possit unitatem) complectatur. (1).

Qui siamo nella terza fase della gnoseologia bruniana, dove si
svolgono i grandi problemi della conoscenza, nella considerazione
non piu delle attivitd in sé, dello spirito, sia psicologiche come nella
prima parte, sia logiche e dialettiche, come nella seconda; ma nella
relaz}one che si fa chiara ed esplicita dei due termini Essere-Pensie-
ro, nella posizione che se ne stabilisce ¢ nelle conseguenze che ne de-
rivano.

Il De Umbris idearum, che per s&, come abbiamo mostrato, con-
‘rariamente a quanto di solito si ritiene, non ha carattere gnoseolo-
gico, forma con la sua dottrina platonica e neoplatonica delle idee, la
‘base dei problemi, che, mentre sono i piu altj della gnoseologia, mo-
strano le ultime linee o meglio il lineamento complessivo e definitivo,
del pensiero bruniano.

Secondo l'inspirazione plotiniana che domina e pervade il De Um-
bris, la realtd, la vera realtd, sia materiale sia spirituale, sono le i-
dee, entitd metafisiche che sono per sé, e di cui a noi non & conces-
so che l'ombra ed il vestigio. Accezione bruniana indiscutibile;
della quale pero bisogna riconoscere il vero significato non in un
facile relativismo gnoseologico, ma piu tosto in una posizione affat-
to ontologica (dalla quale deriveranno poi posizioni gnoseologiche).
Giacché se a noi ¢ riserbato di coglier 'ombra ed il vestigio delle idee,
cio non & tanto per la nostra conformazione soggettiva, quanto per la
natura stessa di quelle entita, le quali per essere vere ed assolute

(1) De Compendiosa architectura. Op. lat. Vol. II, Pal:s 1T Pag. 8.
Dove il senso e Vintenfo sono, contrariam_el_lte a quanto si ritiene, es-
senzialmente gnoseologici, e non metafisici.
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non possono essere che in se, e non in altro, come ¢ I'uomo. Da parte
dell'uomo o subietto, le idee non possono essere come e lo stesso che
in sé sono; giacché se cosi fosse, la loro realtd e veritd non sarebbe
per sé ed in s¢, ma anche per I'uomo e nell'uomo; ciog, infine, non
sarebbe metafisica, assoluta e trascendente, ma umana, relativa e con-
tingente.

La potesta conoscitiva umana é fuori causa in questo primo mo-
mento; anzi deve dirsi piena e perfetta se & in grado di sapere e di-
scorrere di queste idee, oche distingue, appunto, in sé e nella loro tra-
scendenza da una parte, e nel loro vestigio e riflesso dall'altra. L’af-
fermazione e la determinazione dell’essere delle idee che & pura e-
spressione gnoseologica, trascendendo la vera posizione gnoseologica,
e cioé del rapporto fra guegli obietti e l'uomo, sa e discorre dell’as-
soluta e trascendente idea, dal momento che & capace di distinguere
fondamentalmente, cid che & luce in se, e cid che & ombra fuori di sé.

I1 proporre questa dottrina non come interpretazione ma in fin
dei conti, come posizione dell'universo, ¢ una determinazione ontolo-
gica la quale suppone necessariamente una potestd mentale di coglie-
re questa posizione come &; vale a dire una potesta non relativa, ma
assoluta. Da questo punto in poi, si svolgera il relativismo comune;
ma, l'affermazione e dimostrazione di questo stesso relativismo, le
qualij implicano la consapevolezza delle condizioni e ragioni per cui si
determina, cioé la realtd e verita assoluta di cui si tratta, & evidente-
mente la negazione, eo ipso, della facile relativita.

Bruno, che accetta puramente e semplicemente la dottrina e si
shizzarrisce a tracciare il quadro delle distinzioni e analogie tra le
idee e le ombre, sembra non rendersi conto di questo; ma & fuori
di dubbio che, a parte i soliti luoghi comuni formali, di limitazione,
di inadeguazione umana, e via di seguito, egli esprime, come risulta
da piu accenni di particolari considerazioni, e sopra tutto dallo sfor-
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zo d’insieme delle sue varie vedute, una tendenza, una aspirazione
tutt’altro che relativistica.

Implicitamente, sj & veduto, al principio & negato il relativismo;
¢ negato per necessita imprescindibile, sostanzialmente, se pur non
formalmente, per quella catena progressiva di gradi e di facolta e di
processi che trae dall’essere, cioe dallinfinito ed assoluto, e non pud
quindi che rientrare nell’infinito e nell’assoluto.

I1 processo conoscitivo che assume le figurazioni tipiche della
scala e della catena, & lineare, lo dice esplicitamente il Bruno; ma so-
lo per una parte, per quello inferiore e iniziale, per il senso. La li-
nearita darebbe si, inevitabilmente, la relativita quando si fosse giun-
ti all’estremo grado, all'ultimo anello; ma il processo non & solo li-
neare, bensi anche obliquo, dice Bruno, intermediamente; e infine &
sopra tutto ciclico, (1) e diventa persecuzione infinita. Questa non at-
tingera mai il limite; ma si approssimera sempre pin al limite: e
questo approssimarsi sempre piu, & negazione, in atto, della relati-
vita stessa.

E del resto Bruno non nega che si possa talora cogliere
l'assoluto: anzi nella fase meno personale della sua speculazione, ed
in quanto I'inspirazione neoplatonica permanga o ritorni nella sua o-
pera, & prevista. e dichiarata la possibilitd di questa suprema penetra-
zione.

Gli ultimi due gradi della scala plotiniana-ficiniana, ciog il con-

(1) Sigillus Sigillorum. De quintuplici et simplici progressionis
gradu. « Sensus....... rectae lineae comparatur, intellectus autem cir-
culo; omnino enim sua et circa se ipsum contemplando operatur. Ra-
tio vero media habet actum, mec pure rectum neque circularem, et
ideo obliguae lineae eius progressio adsimilabitur ». (Op. Lat. Vol. II
Pars. II Pag. 172-173). ' .

Cfr. per la ciclicitd dellIntelletto, il passo famoso degli Eroict
Furori (Wagner II Pag. 343), citato qui appresso.
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vertirsi dell’obietto in sé ed il seé nell’obietto, il divenire il cacciatore
preda degli Eroici furori, & appunto, sia pur misticamente, o forse
retoricamente, un attingere I'assoluto. Ma nella speculazione piu pro-
pria e profonda la linearita della scala si discioglie nella ciclicitda in-
finita; la quale & discorrere infinito, ma e anche quel raccogliersj e
concentrarsi che secondo il Bruno, anticipatore singolare non solo
di Spinoza ma. di vedute che sembrano ai piu bergsonianamente nuo-
vissime, & gia cogliere e possedere l'assoluto e l'infinito; non discor-
sivamente, certo, ma in atto, che € poi il modo piu profondo di pos-
sederlo, in quanto &, quasi, anche esserlo. Senza contare, inoltre, che
il Bruno non rinunzia affatto ad un certo possesso, ammettendo quel
moto non fisico ma metafisico (che non potrebbe essere se non discor-
sivo), (1) la cui misteriosa oscuritd non ne diminuisce !'affermazione.
E’ fuor di dubbio che la posizione neoplatonica da luogo a reeli
difficoltd mell'opera bruniana; ma ancora piu a gravi ed arbitrarie
interpretazioni, sulla base del dualismo che presenta.

Su questa base, innanzj tutto, si fa derivare la cosi detta teoria
della doppia veritd. La quale va considerata primamente in una for-
ma superiore; in quanto il dualismo si ponga tra la realtd trascen-
dente e la realtd naturale, donde la veritd della fede, e la verita del-
la scienza.

Ma noi abbiamo veduto, sia per cio che si & dimostrato, nella pri-
ma parte di questi studii, circa la eliminazione del soprannaturale

(1) « .... E' conveniente e naturale che Uinfinito per essere infini-
to, sia infinitamente perseguitato, in quel modo di persecuzione, i
quale non ha ragion di moto fisico, ma di certo modo metafisico, et
il quale non é da imperfetto al perfetto, ma va circuendo per li grady
de la perfezione, per giungere a quel centro infinilo, il quale non é
formato né forma. (Eroici Furori. Wagner Il Pag. 343). 2
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trascendente  dall'universo (1) sia per l'analisi delle relazioni tra Fi-
losofia e Religione in questa stessa seconda parte, che secondo tale
posizione estrema il dualismo non ha alcun fondamento, e non esi-
ste. Da tal punto di vista, non si puo parlare di agnosticismo e di
relativitd; I'universo & uno, tutto naturale, unico obietto della rostra
conoscenza; la quale & una ed unica in quanto conoscenza; si che
quando si dice conoscenza si dice scienza, si dice filosofia e si esclu-
de qualsiasi altra considerazione. Ed anche ammesso che il divino
permanga come tale, esso non permane ¢ non pud porsi in quanto
obietto di conoscenza, ma solo in questo obietto di credenza religio-
sa, cioé di unaltra considerazione che & assolutamente estranea alla
considerazione conoscitiva ed alla funzione filosofica. E non & esage-
rato dire, che tale essendo la dottrina bruniana, essa pone con ga-
gliardo pensiero critico, limitatore e scevratore inesorabile nella sua
potenza teoretica, terribile nella sua irrisione particolare, il fondamen-
to primo di quella dialettica trascendentale, che pit si considera e
piu ha del michelangiolesco, nella separazione, per cosi dire, della
luce e delle tenebre dal campo del pensiero.

La teoria della doppia verita, dal punto di vista finora esaminato,
che & quanto dire la teoria della doppia conoscenza, & destituita di
ogni ragione e di ogni fondamento,

Che vi sia l'accenno in Bruno, & indiscutibile; ma & assurdo pensa-
re che sia il fondo della sua dottrina. Contradice a tutta la sostanza
del sug pensiero e del suo sistema; e ad ogni modo & da ritenere che
questo accenno é fatto piu in relazione alla posizione stabilita e cre-
duta da altrui, che secondo il proprio convincimento integrale e la ne-
cessita logica del suo sistema. Bruno sembra delineare il problema

(1) La Filosofia di G. B. — La ﬁlosnﬁa oggettiva. Ved. Special-
mente II e V.
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quale risulta e si pone nella considerazione e nella credenza comune,
come obiettivamente va considerato nell’accennato indiscutibile nu-
cleo di quella dialettica trascendentale che e, appunto, fra i suoi piu
grandi e fecondi precorrimenti ideali.

Ne si puo dire che egli faccia, cosi, qualche concessione opportu-
nistica alle idee correnti; perche il filosofo con fermissimo pensierd
per conto suo dichiara che il campo della pretesa prima veritd e della
conseguente prima conoscenza, & estraneo alla filosofia; & affare pro-
prio della fede. Altro non si puo dire, e piu oltre non si puo andare;
perché soggiunge finalmente il Bruno, come & noto, non essere possi-
bile in ultima analisi costruire una Teologia (1). Or che significa que-
sta impossibilita? Significa la legittima esclusione assoluta di ogni
processo di pensiero la dove il processo del pensiero non ha ragione
d’essere e di fatto non & piu. Delineato, sia pur sommariamente, il
gran confine della dialettica trascendentale, al pensiero razionale
non & possibile oltrepassarlo; perché se vi fosse questa possibilita, il
confine non sarebbe segnato dal pensiero stesso o non sarebbe il su-
premo confine. Né per questo la ragione in sé resta diminuita; ma
anzi totalmente, in tal modo, si riconosce e si pone, e pud procedere
in quel suo discorso infinito che solo per formale espressione Bruno
dira metafisico, ma che & la reale positiva sua affermazione massima,
anzi assoluta. Errore fondamentale & ritenere che con cio, la ragione
sia limitata; quando quell’al di 14 della ragione non limita e non ridu-
ce affatto la ragione stessa; perche questa, appunto, riconoscendolo,
Tha riconosciuto non gid come sottratto a s¢ (tanto & vero che I'ha
riconosciuto), ma estraneo toto caelo a s&, che & ben altra cosa. E puo,
cosi, ¢ deve abbandonarlo al suo destino sicuramente, senza per que-

(1) Cf. Tocco. Fonti etc. Pag. 509. — Monnorro, Op. cit.
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sto far getto minimamente di alcuna sua prerogativa e competenza;
perche essa che I'ha riconosciuto e distinto, potra sempre, sottoporlo
al suo tribunale, kantianamente, non solo mostrando l'inanita della
pretesa teologia negativa, ma considerando, se occorre, anche la ra-
gione e il valore di quella fede; la quale, pertanto, non & al disopra,
come molto erroneamente a taluno & parso che Bruno ritenesse.

In questa superba effermaziene di pensiero puro, sarebbe, dun-
que, stolto affermare che Bruno facesse alcun compromesso ed alcu-
na concessione al volgare modo d’intendere e di credere, circa i] mas-
simo problema gnoseologico, che & allo stesso tempo il massimo pro-
blema ontologico; ed ammettesse per calcolo pratico, la dottring del-
la doppia verita.

E cid & confermato anche troppo vivamente talora, da quei passi
notissimi nei quali in maniera decisiva, il filosofo, satireggia e irri-
de tutto che si riferisce al primo termine della doppia veritd, come
nello Spaccio della Bestia trionfanie e nella Cabala del Cavallo pega-
seo, dove non per incidente, ma piu tosto di proposito, si tocca della
questione.

E’ difficile, cosi, non vedere l'intento satirico nel famoso discorso
di Mercurio con Sofia, verso la fine del primo dialogo dello Spaccio,
(indipendentemente dalla questione della Provvidenza). — Si parla,
ivi, anche della Sofia celeste, chiamala volgarmente Minerva e Pal-
lade; e il suo intervento in quel punto, fra jl resoconto della Missio-
ne di Mercurio, che torna dall’aver condotto all’inferno 246522 anime
e il racconto delle ben note occupazioni di Giove; la raccomandazio-
ne sua a Mercurio a favore della povera Sofia terrena, guella che vi-
ve del mio spirito e pit da lungi vicino alle tenebre (e si potrebbe
chiedere percheé la Sofia terrena manda la povera ambasceria a Mer-
curio, astuto e fraudolento, e non alla Sofia piu vera e maggiore, dal-
la quale procede); gli accenni stessi alla sua origine dal cervello di

—_ /’QO’C&W‘—LO{,‘Q!VO wnd
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quel Giove, che di 1i a poco dara saggio della sua saggezza e provvi-
denza nel distribuire quelle minuzzarie di meloni ¢ scarafoni e simi-
li; tutto cio, non & fatto davvero per dare alla Sofia celeste la digni-
ta e il valore che dovrebbe avere, pur fatto il debito conto della sin-
golare opera nella quale appare, ed in cui gli argomenti gravi, del re-
sto, (e quello in discorso dovrebbe essere fra i maggiori) sono grave-
mente trattati.

Ma non basta; ché poco piu in 13, a proposito delle questioni del-
la provvidenza e dell'intendere di Giove, non con ordine successivo,
ma subito subito e insieme insieme, e senza difficolta alcuna e senza
impaccio, la Sofia celeste o non apparisce affatto o & solo accennata
non poco goffamente dalla misera Sofia terrena, insieme a Mercu-
rio (1); il quale viene, quindi, esso l'astuto e il fraudolento che si &
accennato, a partire con quella il privilegio della suprema conoscen-
za. E la cosa tanto piu é notevole, in quanto tutto questo passo fa-
moso, a prescindere dall'intento satirico che potrebbe avere, ha in
realtd, come si puo ben convenire col Gentile, valore altamente spe-
culativo (2).

E fa singolare contrasto con questi luoghi, quell’altro passo del-
lo Spaccio medesimo in cui Sofia parla a Saulino della Sofia e della
Veriti, che sono appunto definite duplici, come la Provvidenza (3).

(1) Soria. E' wvero, che so bene, che queste son cose degne d'esser
decise da’ miei filosofi, e pienamente intese non da me che non le pos-
so capire, eccetto che difficilmente in comparazioni e similitudini, ma
da la Sofia celeste e da te. (Wagner, II Pag. 155).

Abbiamo detto che quanto dice Sofia appare goffo; ed & infatti se
si consideri che essa ammette che i suoi filosoft (che sona poi la stes-
sa Sofia terrena e discorsiva) possono decidere quelle cose che essa,
la Sofia, non pud intendere pienamente, e che sono intese appieno
dalla. Sofia celeste, e da Mercurio!

(2) Op. It. H. Dialoghi morali, Pag. 73, nota.

(3) Wagner II, Pag. 159.
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Qui esula veramente ognj intento satirico; ma esula, in sostanza, an-
che la duplicita'della, conoscenza e della verita.

Gia I'inno alato che apre il secondo dialogo non fa che proclama-
re l'altezza, la dignita, l'assolutezza della Verita, una, unica. Ed ivi
la sua figurazione, che Saulino sensibilmente puo vedere, non vale a
stabilire la dottrina gnoseologica della doppia veritd, appunto per-
cheé pura e semplice figurazione; si che questo accenno alla duplicita
della Verita non vale, gnoseologicamente, pit che le abbondanti altre
distinzioni che il Bruno ne fa, le quali accennerebbero a dirittura ad
una triplicita. E' avanti tutte le cosey, ¢ con tutte le cose, é dopo tutte
le cose — (Cfr. la distinzione degli Universali — ante rem, in re, post
rem); é sopra tutto, con tutto, dopo tutto; ha ragione di principio,
mezzo e fine.... E' ideale, naturale e razionale; ¢ metafisica, fisica
e logica) (1).

Poi Sofia distingue espressamente la doppia verita, come la dop-
pia conoscenza; ma non manca qualche restrizione, assai significati-
va a proposito della prima, superiore, sopraceleste e oltremondana;
SE cOsI’ DIR SI PUOTE. Ne & da trascurare che qui si parla di una veri-
ta neppure piu celeste, ma sopraceleste (2).

I1 che ¢ importante percheé, mentre svaluta quella veritd sempli-
cemente celeste, che era la superiore rispetto a quella terrestre, accen-
na evidentemente ad un senso della prima veritd che non ha piu nul-
la a che fare con la questione gnoseologica. Essa é occhio e luce, ha
essere per sé, & la stessa cosa che uno, enle e vero; e cioé un termine
non pitu gnoseologico, ma ontologico, come meglio vedremo appres-
so (3).

(1) Spaccio. Dialogo II (Wagner II. Pag. 157-158).

(2) 'Tbid. Pag. 159. .

(3) Ha singolare riscontro ai luoghi citati il discorso di Saulino
nel Primo Dialogo della Cabala del Cavallo Pegaseo. Anche qui si fa
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Ora tornando all'intento satirico in proposito della veritd e del-
la conoscenza piu alta, e della fede, esso & ripreso e condotto ancor
piu oltre che nello Spaccio, dalla Cabala del Cavallo pegaseo; dove
dell’asinita si ragiona come della veritd e della sapienza e dove asi-
nitd e fede sono indissolubilmente legate, per condurre I'uomo alla
Gerusalemme della beatitudine, vision aperta della verita divina: per-
ché 1i sopramonta quello, senza il quale sopramontante non é chj con-
durvisi vaglia (1) E' sola Uasinita quella con cui possiamo tendere ed

avvicinarci a quellalta specola (2) della suprema cognizione; e I'i-
' deale umano & quello di forzarsi a divenire, ad esser e rimaner asini;
donde il sacrilego eccitamento della Declamazione al studioso, divo-
to e pio lettore, e quella rappresentazione terribile del trasformarsi
dell'uvomo in asino, del giungere a quella vilissima bassezza, la qua-
le dovrebbe segnare il culmine della potenza dello spirito; il valico
dalla terrena ed inferiore veritd e cognizione a quella superiore e
divina (3).

Ma non basta.

Tutta I'acre e corrodente intenzione di questi passi, che si riferi-
scono alla pretesa superioritd della veritd trascendentale, della co-

la distinzione della doppia veritd e della doppia scienza che le ¢
prossima e cognata. Ma la prima forma di entrambe anche quj &
non piu gnoseologica, bensi ontologica; e qui pure si accenna al-
la triplicita........... « E'" una sorte de veritd la quale é causa de le
cose e st trova sopra tutte le cose; un’altra sorte, che si trova nelle
cose ed é delle cose; ed é un'altra terza ed ultima, 'la quale & dopo
le cose e dalle cose. La prima ha nome di causa, la seconda ha nome
di cosa, la terza ha nome di cognizione.

Dove & evidente che le due prime specie (causa e cosa) sono pret-
tamente ontologiche; ed il problema gnoseologico non pud non re-
stringersi ed esaurirsi nella terza. (cognizione) - Cabala del Cavallo
Pegaseo - Dialogo 1 (Wagner, II Pag. 270).

(1) Ibid. Pag. 272.

(2) Ibid. Pag. 274.

(3) Ibid. Pag. 263-264, 273-274.
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gnizione del termine supremo, della fede, si riaffaccia anche in una
opera che non ha affatto intento satirico e dileggiatore; in quella di-
stinzione, al principio del terzo dialogo degli Eroici furori in cui ri-
corre I'imagine dell'Asinus portans mysteria. La senza ambagi si pro-
clama, in sostanza, la superiorita e dignitd della seconda forma della
conoscenza e della veritd, su quella che dovrebbe essere per defini-
zione, e per la ragione stessa della ripetuta distinzione, superiore ed
assoluta. Il che significa, in ultima analisi, che la prétesa duplicita
non ha, gnoseologicamente e filosoficamente, alcuna importanza ed
alcuna consistenza; e se I'ha, I'ha solo per mettere nella piu pura e
forte luce la cognizione intesa positivamente unica, vera e degna,
nella eccellenza della propria umanitade (1). .

In questo pensiero veramente bruniano ed in questo risultato,
vengono a concorrere e coincidere le beffarde espressioni delle opere
satiriche con la solenne speculazione della Causa, Principio et Uno.
......... « Ogni cosa é uno, e il conoscere questa unita é lo scopo e ter-
mine di tutte le filosofie e contemplazioni naturali: lasciando net suoi
termini la piu alta contemplazione, che ascende sopra la natura, la
quale a chi non crede é impossibile e nulla.

E vero; perché vi si monta per lume soprannaturale non natu-
rale (2).

(1) Eroici Furori, Dialogo Terzo. (Wagner II, Pag. 329-330).

(2) De la Causa, Principio et Uno Dialogo IV (Wagner I, P. 275.

Veggasi per c¢io quanto & stato innanzi detto circa i rapporti di
Filosofia e Religione (I diritti dello spirito).

Non &, poi, fuor di luogo notare che al passo citato puo far ri-
scontro, tra parecchi altri, uno del De Magia Mathematica in cui si
parla della fede e della credulitd; e cid in senso pratico, ma non me-
no significativo; vi si ricorda anche che senza credulitad neppure il
figlio di Dio puo far miracoli. “\

0p. Lat. III. Pag. 495 Primum, ergo, fundamenium universae
unionis, qua virtutibus superioribus aut copulamur aut ipsas nobis,
copulamus (Cfr. ultimi due gradi della Scala del De Umbris e noti-
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Ne giova finalmente, opporre a tutto ¢io che finora si & detto, e
nel suo aspetto ontologico e nel suo aspetto gnoseologico, il celebre
passo del De Minimo: Mehs super omnia Deus; Mens insita omni-
bus, Natura. (1) Neanche di fronte a tale proposizione, sussistono og-
getto e processo della doppia verita. Poiché mentre tutto cid che si
e detto non perde affatto di valore, & invece la proposizione stessa
che sostanzialmente e facilmente si risolve; ove si consideri che in
Bruno ¢ gia in effetto compiuto l'immedesimarsi di Dio e Natura,
che avra la sua formula definitiva in Spinoza. Tanto é vero che sog-
gettivamente Dio, o meglio la divinitd non ¢ fuori ma deniro di
noi (2); ed oggettivamente il super omnia, &, si puo dire, indifferen-

temente accompagnato all'infra omnia e allin omnibus (3).

si come guesto passo riconfermi la interpretazione non gnoseologi-
ca, ma pratica ed etica) est fides ac credulitas, quam non modo in
nobis operantibus vigere oportet, sed etiam in recipientibus; adeo-
que eiusmodi condilio est mecessaria, ut sine ipsa nthil unquam va-
leat effectuari........ i

........... Signum quoque est in efficacissimo Dej filio, de quo dit
citur quod « propter incredulitatem » eorum in patria nulla pote-
rat efficere miracula.

Teoreticamente, si torna sulla distinzione, e si parla anche dj
fede filosofica nella Summa Terminorum Metaphysicorum; e appun-
to questa fede filosofica non & che il lume naturale contrapposto al
lume soprannaturale od alla fede e credulita vera e propria.

L. FIDES:: ca:aansib Differt haec fides theologica a philosophica, quia
haec per maturalia et nobis innata hominem in Ssuis naturalibus,
per sua naturalia perficiendum assumit, illa vero per supernaturalia
principia ad supernaturalem finem manuducit, si ipsa est in negotio
veritas divina, non autem sub usurpato nomine daemonum vel ho-
minum impostura. (Op. Lat. Vol. I Pars. IV Pag. 100)."

E veggasi pure Lampas Triginta Statuarum. De Campo Miner-
vae seu de Notitia. XVIL. Est fides utpote propensio ad assentien-
dum; et haec est duplex: theologica- et philosophica. Prima est cir-
ca ignota occulta, sed nikilominus certissima, quia est circa lumi-
ne superiori nota, nempe a Diis, qui mon invident revelato. Alia est
philosophica etc. (Op. Lat. Vol. III, Pag. 143).

(1) De Minimo 1. Pe Minimi existentia. Op. Lat. Vol. I Pars. 111,
Pag. 136.

(2) Cena delle Ceneri. Dialogo I, Wagner I Pag. 130.

(8) Lampas Triginta Statuarum. De Patre sew Mente. VI. (Op.
Lat. Vol. 1II Pag. 40).



LA DOTTRINA DELLA CONOSCENZA 97

Ma la stessa posizione dualistica respinta realmente da un pun-
to di vista piu generale ed esteriore nell'ambito delle pretese rela-
zioni tra Filosofia e Religione si puo riprodurre, ed & stata riprodot-
ta, nell’ambito stesso della. filosofia e del suo obietto; considerando
cioe il primo termine non piu come trascendente per sé, ossia meta-
fisico e soprannaturale, ma immanente e reale, di una realta che sa-
rebbe per se irraggiungibile, inconoscibile, ed a noi accessibile e ri-
velabile solo per vestigio.

Le idee, le entita del De Umbris rientrerebbero nella realta della
universa natura, non ne resterebbero piu fuori. Ma in verita, quan-
do questa conversione e compenetrazione si faccia (ed in Bruno ef-
fettivamente si fa ad un certo momento della sua speculazione) non
si hanno piu le idee del De Umbris, bensi, come & stato giustamente
notato, le forme aristoteliche; le quali, poi, pit che forme, sono gli
elementi reali dell’'universo, sono l'universo. E’ pero, anche per que-
sto riguardo, ogni possibilita di dualismo si discioglie e svanisce com-
piutamente. Il saldo ed assoluto monismo ontologico bruniano esclu-
de ogni fondamento ed ogni traccia, quindi, di relativismo e di agno-
sticismo, per questo rispetto.

Ma anche interiormente, la trasfigurazione del trascendente in
immanente, una volta incominciato il processo riduttore, va sino alla
fine, senza arresto e senza resto. Il divino immanente nel monismo
del Bruno non ha piu senso; esso non &, non pud essere se non les-
sere con i caratteri positivi e totali della sua assolutezza; e che perd,
per la sua stessa ragione obiettiva, esclude ogni ombra di agnostici-
smo e di pessimismo.

Qui non v'é¢ piu luogo alla pretesa dottrina della doppia veritd (
della doppia conoscenza, quali siansi le distinzioni e le considera-
zioni che possano farsi fra la totalita infinita ed assoluta, e gli a-

spetti e le cose particolari di essa.
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Linfinito, l'assoluto e la sua ragione essenziale, in nessun altro
modo puo esser inteso che o come conoscibile o come inconoscibile;
ma nell'uno e nell’altro caso si esclude quella duplicitd o dualitd di
cui sembra farsi cosi gran caso. 'Percheé se quell'assoluto & accessibile
e conoscibile (e in sostanza Bruno in un certo senso 'ammette) (1) es-
S0 segnerd non una veritd o una conoscenza a sé, distinta e diversa da
un’altra, ma il grado piu alto d'una sola unica conoscenza. E se esso
¢ dato come inconoscibile (a parte l'intrinseca contradizione che for-
se non & sfuggita al Bruno), la duplicitd & ugualmente eliminata,
perché questa non potrebbe fra cio che non si conosce e cid che si
conosce, ma, dovrebbe essere fra due aspetti di cio che si conosce.

In ultima analisi, se Bruno formalmente parla di doppia verita,
¢id non si pud intendere gnoseologicamente se non in senso molto ap-
prossimativo. O meglio, di questa duplicitd il primo termine non ap-
partiene all'ordine gnoseologico, bensi all'ordine ontologico; giacché
quella veritd superiore che & occhio e luce allo stesso tempo, che & in
sé e per s, che coincidendo con l'uno e con l'ente, fa tutt'uno con
gli altri termini del ricorrente ternario, & I'essere veritd non il sapersi
verita. E' cioe, ripetiamo, un termine ontologico puro e semplice, co-
me pitl o meno apertamente piu di una volta Bruno stesso dichiara.

Quale doppia veritd, dunque? Essa si avrebbe se da un comune
ed unico punto di vista ghoseologico, apparissero due sfere o due mo-
di della cognizione; ma qui non vi & un punto di vista e due obietti,
bensi due punti di vista e due considerazioni. L'uno dei quali riguar-
da esclusivamente I'essere; e non entra, quindi, a formare la fantasti-
cata dottrina del doppio vero e della duplice conoscenza; dottrina che
farebbe naufragare in una risoluzione fatalmente relativistica e pes-

(1 Veggasi sopra, circa il valore del processo discorsivo nella
prosecuzione infinita.
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simistica quel caratteristico processo, tutto bruniano, saldo, lucido e
continuo del conoscere, dalle forme éhé—radi inferiori ai superiori;
dottrina che, in fin dei conti, & direttamente ed espressamente ne-
gata da quell'ideale (o illusione) che fiammeggia per Bruno, come
fiammeggera per Spinoza, al sommo della scala gnoseologica, dove la
stessa (e vera) dualita dei termini ontologico e gnoseologico, si ri-
solve in unico comune indistinto, in cui soggetto ed oggetto, selvag-
gina e cacciatore, fanno e sono la medesima cosa.

E se all'infuori di questo complicato ed oscuro ordine di conside-
razioni, si riguardi il processo specifico del conoscere, si vedrd u-
gualmente che esso non mette capo ad alcuna dualitd; anzi esso, cor-
rispondendo ai quattro fondamentali gradi accennati nella riduzione
progr.essivzl delle specie, dal loro numero indeterminato (senso), a
molte (intelletto), a poche (ragione), ad una (mente), mette capo pre-
cisamente all’'unitd, al risultato unico e finale della, conoscenza, al-
T'apprensione intellettiva, a quel MENTARE che & la sublime ed assolu-
ta funzione culminante ed esauriente dello Spirito.

Né puo sospettarsi che a tal punto, per la natura, da taluno vo-
luta trascendente e mistica di questa funzione, si riaffacci, per quan-
to indirettamente e stravagantemente, una possibile dualita.

La connessione che abbiano mostrato del processo gnoseologico,
la sua essenza profondamente naturalistica, la sua evoluzione e po-
tenziazione creatrice dal senso contrasterebbero in maniera irrime-
diabile con il preteso carattere trascendente dell’'ultimo grado; il qua-
le non & senza i sottostanti ed anzi non & se non dai sottostanti.

Interprete autorevole ed insospettabile, Bertrando Spaventa ha
dimostrato che:la Mens bruniana non ha, non pud avere valore mi-
stico (1).
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(1) B. SpavenTa: Op. Cit. Pag. 206. S Yo,
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Tal carattere e valore, se mai, pud apparire in quel grado ulte-
riore di cui si fa parola nel luogo sopra citato de la Causa; ma come
si € veduto esso non appartiene piu al processo conoscitivo umano,
ma alla sola conoscenza divina; non & piu dell'ordine gnoseologico,
ma di un altro ordine che sta al di fuori di ogni nostra possibile le-
gittima e conclusiva considerazione. E cosi, gnoseolbgicamente, non
resta che il processo conoscitivo umano ed il suo obietto; nudo, sem-
plice € sublime, senza ombre di misticismo il primo, senza contami-
nazione di trascendenza il secondo: nulla che rompa e limiti la sua
infinitad al di fuori ed al di sopra, nulla che l'infetti e la neghi al di
dentro. Spirito conoscitivo nella incessante sua ardenza; daji molte-
plici tentamenti, sobbalzi e pentimenti del senso, al discorso fermo,
uguale, infinito; all'atto apprensivo e totale della mente; all'intuito
dell’assoluto: e contrapposto allo Spirito, 1'0Oggetto conoscibile, inde-
finitamente conoscibile nella sua infinitd ed assolutezza; e come ri-
sultante, l'infinito et interminabile atto della cognizione circa il
vero (1).

Di fronte a tutto cid non si puo parlare di dualitd; che sarebbe
quanto dire pessimismo e agnosticismo.

La limitazione e pochezza delle facolta conoscitive, a parte su-
biecti, i caratteri dell'infinitad ed assolutezza a parte obiecti, non val-
gono (comungue cio possa sembrare paradossale) ad aprire un abisso
invalicabile tra soggetto e oggetto.

Ma, che abisso! Se la stessa costituzione e ragione obiettiva di
quell’Universo da come sua espressione essenziale, lo Spirito; se I'Es-
sere ed il Pensiero si corrispondono nel loro essere in che sono la
medesima cosa — l'universa, indistinta realtd, — e nei loro processi
in che si dividono come aspetti inscindibilj della medesima cosa. Se,

(1) Eroici Furori. Argomento del Nolano (Wagner 11 Pag. 307).
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quando la distinzione sia prodotta (pil per opera nostra artificiosa,
in vero, che in realtad) di un soggetto che conosce e di un oggetto da
conoscere, i modi, i gradi, i poteri della conoscenza costituiscono quel
processo continuo e complesso che & perfettamente appropriato alla
funzione dal soggetto ed alla conoscibilitd dell'oggetto; se questa cor-
rispondenza radicale e funzionale permette "la intuizione dell'accen-
nata scienza superiore che abbracci I'essere ed il pensiero; se vera-
mente la gnoseologia, nellintimo del pensiero bruniano che si rac-
coglie da quanto si e detto, non & gnoseologia, bensi gnoseontologia.

Ma si tornera ad insistere sull'Infinito e sull'Assoluto, che non si
puo cogliere col senso e con la ragione neppure?

E noi dobbiamo, tornando ancora su quanto si & detto, osservare
finalmente che se I'Infinito e I'Assoluto non si possono cogliere col
senso o con la ragione stessa, vuol significare solo che non si possono
cogliere in guisa particolare e storica; ma cid non esclude quell’altro
piu vero che & il solo vero coglierli, o nell'infinito processo della pro-
secuzione infinita o nella contrazione punctuale dell'io in sé stesso. La
quale doppia possibilitd sembra raceocgliersi in quella misteriosa for-
mula degli Eroici Furori, a tutti parsa, in verita, troppo misteriosa,
e certo piu di quel che non sia.

I1 discorrere infinito per l'infinito cerchio & esso stesso potenzia-
litd infinita dello spirito, e simboleggia od esprime la prima forma
di attingere l'infinito. Prosecuzione infinita & potenziazione infinita
di valori, & trascendenza continua verso un limite, che esso stesso &
trasceso, e quindi posseduto, sol che sia posto come limite.

Piu oscura sembra l'altra forma: come circuendo si pué arrivare
al centro; problema che nel Bruno attinge la significazione piu ge-
nerale possibile, e che quindi in qualsiasi altra forma venga ripro-
posto, non potrd che essere rimpicciolito; come & rimpicciolito e qua-

~~ AMad i o
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si reso grottesco (non sara inutile il richiamo) nel quesito bergsonia-
no: come, cioe, dall'esteriore si possa cogliere l'interiorita.

Niuna difficolta & nel Bruno, ad onta del suo fare misterioso e
quasi esoterico. Poiche difficoltad vi puo essere per chi, come pel Berg-
son, divide la realta in due parti assolutamente distinte, interno ed
esterno, nocciolo e corteccia; in chi nella distinzione dell'io e del non
io pone una assoluta separazione di cid che ¢ fuori e di cid che &
dentro; in chi irrigidisce in due schemi irresolubili, circonferenza
e centro. Ma centro e circonferenza sono pel Bruno, dal punto di
vista della esteriore e fredda rigidita, niente; e sono, a volta a volta,
la stessa cosa nella vivente dialettica dell'essere, come nell'armonica
dialettica del conoscere. Come allora si pud dalla circonferenza ar-
rivare al centro? Il problema non & problema, perché non si tratta
di mettersi al centro, di saltare come rozzissimamente solo sa con-
cepire il Bergson; giacché si ¢ gid al centro, ogni punto della cir-
conferenza essendo anche centro.

Si tratta solo di riconoscersi centro, essendo giad centro. Ricono-
scersi! E questo riconoscersi & potenza, & atto umano che non si pud
escludere in sé, che non si pud escludere mai, in qualche grado o for-
ma, in alcun soggetto. E perd esso & la culminazione della, gnoseo-
logia bruniana; & la esclusione assoluta dal suo pensiero e dal suo si-
stema di ogni possibilitd di ogni ombra di preteso agnosticismo e re-
lativismo, mon solo, ma anche di qualsiasi misticismo; & la risolu-
zione e l'esponente massimo gnoseologico di quell’infinitismo, e di
quell'ottimismo che sono, cosi, ugualmente le fonti vive e della filo-
sofia, obiettiva e della filosofia soggettiva.

Riconoscersi centro & lilluminarsi nello spirito di quell’essere
centro, in ogni istante, dell'infinito universo.

Ma questo accentrarsi gnoseologico & lo stesso accentrarsi onto-
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logico, per cosi dire; ed & cosi che quel riconoscersi, & possedere I'uni-
verso, ¢ attingere l'infinito e I'assoluto.

In tal modo, quel riconoscersi supremo, risoluzione finale dji tutti
i processi inferiori, conoscitivi e discorsivi, & essenzialmenie un atfo.
Come tale esso congiunge al suo valore estremo gnoseologico, un al-
tro valore, altissimo; il valore etico. Anzi non si pud vedere tutto il
valore nel primo aspetto, se non si vegga e intenda anche il secondo
aspetto.

Cosi, da tale altezza possiamo e dobbiamo prendere ora le mosse
per la considerazione di quest’altro valore, e, con esso, dell'alira
parte della filosofia soggettiva di Giordano Bruno — V'Etica.
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L’ETICA.

L'inspirazione e l'intento morale nelle opere di Giordano Bruno
sono come un polso continuo che batte energicamente, e ben piu
profondamente di quello che possa apparire dal pr;)posito di perse-
guitar vizi ed esaltar virtu, di correggere e rinnovare costumi, di
dare precetti di condotta.

Questa & filosofia pratica o della pratica che ha pure la sua im-
portanza e che di solito & stata considerata, come meglio fra tutti ha
fatto lo Spaventa in una parte dei suoi studi sul Bruno (1); ma vi sono
trame e fondamentj di considerazione piu alta, piu propriamente filo-
sofica a cui giova di riguardare meglio che non sia stato fatto finora;
qui vi sono le radici e sparse membra della vera etica bruniana, la
quale g’incardina nel ceppo della sua filosofia universale.

11 motivo fondamentale che ricorre nell’opera del Nolano & l'iden-
tificarsi nell’Ente del Vero e del Bene, che fanno e sono una cosa

(1) Saggi di Critica etc. Giordano Bruno I. Principii della Filo-
sofia pratica. - Pag. 139-175. '



108 LA FILOSOFIA DI GIOKDANO BRUNO

sola, l'unita absolutissima. Questo cardine del pensiero di Giordano
Bruno che e la base irrevocabile ed innegabile onde la filosofia sog-
gettiva sgorga e discende, come abbiam veduto, dalla filosofia og-
gettiva, nello stesso modo che da alla Gnoseologia un carattere spe-
ciale, che abbiamo cercato di rilevare a traverso le sue parti e svol-
gimenti, conferisce un aspetto e valore singolari anche all'Etica.

Questo fondamento comune, sprofonda per cosi dire letica ben
oltre la consueta valutazione; le conferisce da una parte, obietti-
vamente, una ragione d'essere intrinseca ed universale che & la stes-
sa ragione d’essere dell'universo, e dall'altra, in connessione con
cio che & stato mostrato avanti, nella considerazione dei diritti dello
spirito e della dottrina della conoscenza, le da subiettivamente un
mezzo di rivelazione, di elaborazione e di valutazione, proprio e nuo-
vo: la Ragione umana; la quale viene, a sua volta, ad essere il fon-
damento, da una parte, nella sua relazione con la ragione obiettiva,
dell'eticita in sé, e dall'altra, della filosofia morale, propriamente det-
ta nella trattazione discorsiva.

' Questi sono i due grandi termini dell’etica bruniana, onde vera-
mente essa & innovatrice e rivoluzionaria, come & stato, per questo
riguardo speciale, non solo riconosciuto ma illustrato, quantunque
nella sua parte piu esteriore dallo Spaventa. Ma fa d'uopo, ap-
punto, per avere una esatta idea della sostanza intrinseca e del’
carattere innovatore dell’etica bruniana, e della sua stessa costru-
zione, avere ben chiara questa duplicitd sua sull'unico fondamen-
to; in guanto tale fondamento si consideri nel doppio aspetto, per
cosi dire di ragione obiettiva e di ragione subiettiva. Lo Spaventa
considera solo il fondamento che abbiamo detto soggettivo, ciod la
ragione. Vero & che egli si sforza di considerarla anche come ragio-
ne assoluta che, infine, riporterebbe all'aliro aspetto di fondamento
obiettivo: ma, cid & solo appena accennato; mentre, poi, egli si limita
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e si lascia forse troppo andare alla sua personale interpretazione,
proponendosi di penetrare mella mente di Bruno e di trovare quella
forma, che egli stesso avrebbe data al proprio pensiero, SE FOSSE VIS-
SUTO NEL NOSTRO SECOLO (1).

Da ques_ta considerazione parziale deriva che, in fin dei conti,
sfugge anche allo Spaventa la vera profonditad dell’etica bruniana;
onde egli nel suo pur prezioso saggio finisce per considerare la parte
e le forme concrete della moralita (prudenza, diritto, legge, giusti-
zia, governo, etc.) e non la essenza e la legge della moralita. Bisogna
bensi, aggiungere che all'accennata trattazione lo Spaventa fa poscia
seguire l'altra, che non puo disgiungersi dalla considerazione etica;
quella dell'Amor dei intellectualis (2). Ma bisogna, altresi, osserva-
re che questa trattazione, cosi come & condotta dal chiaro Autore, e
non senza fondamento, bene inteso, giusta anche quan&) innanzi ab-
biamo considerato, pit che wvalore etico ha valore gnoseologico,
non disgiunto da un certo senso di misticismo. O piu esattamente
ancora, si deve dire che nel riguardo morale, ad ogni modo, I'amor
dei intellectualis & termine di processo, pit che processo etico; e
la conclusione suprema a cui perviene leroico furore, & il limite del-
la moralitd non la sua essenza. Esso, quindi, & punto ed espressione
finale dell'etica; e come tale non puo considerarsi come il fondamen-
to stesso della moralitd. E' ben vero che per questo suo carattere,
nella dottrina bruniana esso viene ad assumere finalmente quel ca-

(1) Op. cit., Pag. 142. o ) )

(2) Op. cit., Pag. 183-195. Giova riportare qui il Sommario di
questa Teorica: « Il vero sapiente non trova alcuna ‘soddzsfazwne'
nelle cose finite e mutabili, ma nel vero e nel bello in sé e per sé, —
Spiritualita, immanenza ed efficacia assoluta del vero e del bellp. —
Lotta dei contraii mellanima; potenza e vittoria della volonta intel-
lettiva. — Natura dell'affetto eroico o dell’amore intelletiuale; il suo
oggetto ¢ la divinita, il suo fine é il divenire una cosa medesima con
quella: — Unita dell'uomo e di Dio.
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rattere oggettivo (conversio sui in rem) che & caPpatteristies della
identificazione del soggetto nell'oggetto, del Bene nel Vero e nel-
I'Ente — come sara poi piu chiaramente e si potrebbe quasi dire piu
positivamente in Benedetto Spinoza — ma questa oggettivitda o me-
glio oggettivazione, sard appunto finale; mentre secondo quello che
abbiam detto, qui trattasi invece di un fondamento obiettivo ini-
ziale nel sistema dell'etica di Giordano Bruno.

E ben g'intende, dato tutto ¢io, che il lineamento di questa Etica
cosi strettamente connessa alla filosofia obiettiva, oltre che, natural-
mente, alle altre parti della filosofia soggettiva, presenti nel suo an-
damento generale somiglianza di processi con lo svolgimento della
Gnoseologia.

Certo il materiale, per cosi dire, gnoseologico, & assai pil ricco
ed abbondante di quello etico propriamente, inteso nel senso accen-
nato; ad onta che lo stesso Bruno dichiari per l'etica cid che non
fa per la gnoseologia, di voler costruire espressamente il suo siste-
ma (il che, pur troppo, non & avvenuto); ma cido non toglie nulla alla
concordanza del processo fondamentale del suo pensiero, che trae la
sua ragione intima dall'essere radicalmente una cosa sola nellEn-
te, il Vero e il Bene.

Possiamo, per tanto, distinguere nella linea di sviluppo del pen-
siero etico bruniano, tre gradi o aspetti che corrispondono a quelli
della gnoseologia; e ciod quello psicologico, quello dialettico e quello
razionale propriamente; distinzione che non ha riscontro in alcun or-
dine cronologico delle opere bruniane, e che non si riferisce neppure
a cid che & vanto del Tocco di aver veduto, rilevato e sostenuto
le cosi dette tre fasi del pensiero bruniano; ma che va intesa nel
senso dell’ordine e del processo intrinseco della dottrina per sé e qua-
le la possiamo legittimamente noi ricostruire sugli sparsi frammenti.

Secondo questo processo di ricostruzione, che si riduce a quella
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stessa penetrazione che vagheggiava lo Spaventa, senza pero i suoi
possibili pericoli od eccessi, appartengono al primo momento o gra-
do dell'etica bruniana, in complesso, quelle opere singolari cui & sta-
to attribuito il nome di Dialoghi morali, per distinguerli dagli altri
che vanno sotto il titolo. che a noi non sembra legittimo, e che Bru-
no ad ogni modo, non ha loro dato, di Dialoghi metafisici (1) e
ael Dialogo latino della prima parte del Cantus Circaeus. — Di que-
sto grado il Bruno medesimo da come il quadro e I'indicazione, allor-
ché precisando gli intenti dello Spaccio della Bestia trionfante ac-
cenna, appunto, il disegno dell'opera futura, del sistema della sua
moral filosofia di cui presentava al Sidneo gli numerati ed ordinati
semi (2). I tre dialoghi sono « messi e distesi sol per materia e soggetto
d'un artificio futuro; per che essendo io in intenzione di tratiar la
moral filosofia secondo il lume interno, che in me ha irradiato et
irradia il divino sole intellettuale » mi par espediente prima di prepor-
re certi preludii a similitudine de’ musici; imbozzar certi occulti e
confusi delineamenti et ombre, come i pittori; ordire e distendere certe
fila, come le tessitrici; e gittar certi bassi, profondi e ciechi fonda-
menti, come i grandi edificatori; il che non mi parea piu convenien-
temente poter effettuarsi, se non con poh’e in numero e certo ordi-
ne tutte le prime forme de la moralitd, che sono le virtu e vizii ca-
witali........ In conclusione, non abbiate altro per definito, che l'ordi-
ne et il numero dei soggetti de la considerazion morale, insieme coi
fondamenti di tal filosofia, la qual tutta intieramente vedrete figu-
rata in eSSi.......... Qua, dunque..... prendasi per final nostro inten-
to l'ordine, l'intavolatura, la disposizione, 1'indice del metodo, I'ar-
bore, il teatro e campo de le virtu e vizii; dove a presso s’ha da di-
scorrere, inquirere, informarsi, addirizzarsi, distendersi, rimenarsi,

(1) Ved. per cid Filosofia di G. B. - Parte I, Pag. 15-16.
(2) Epistolae esplicatoria - Wagner II., Pag. 110 - 111.
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et accamparsi con altre considerazioni; quando determinando del
tutto secondo il nostro lume e propria intenzione, ne esplicheremo in
altri et altri particolari dialoghi ne’ quali I'universal architettura di
cotal filosofia verrad pienamente compita, e dove ragioneremo piu per
modo definitivo ». Si tratta, dunque, secondo I'espressa intenzione
del Bruno, di un’opera preliminare e descrittiva; a cui I'Autore si
ripromette di far seguire l'opera costruttiva completa, quando (ri-
pigliando le parole su accennate) si concertera la musica, si figu-
rerd limmagine, s'intessera la tela, sinnalzera il tetto.

E per vero lo Spaccio ¢ sostanzialmente trattazione di psicologia
morale, analisi, sia pure secondo il lume della ragione, delle forme
concrete della moralita, che sono prime non in ragione teoretica ma
piu tosto in ragione pratica e storica per cosi dire; in considerazione
si potrebbe aggiungere di un metodo positivo che Bruno intende di
seguire, ricercando o constatando i vizii e le virtu, le inclinazioni e
le passiani umane, quali sono in effetto e quali non dovrebbero es-
sere dal punto di vista superiore della morale.

Onde abbiamo, in sostanza, un quadro coloritissimo e ricchissimo
di analisi e di penetrazione, di critica, d’invettiva e d'ironia ora
straordinariamente fine e spirituale, ora violenta e brutale; neppure
una classificazione ma un elenco piu tosto di vizii e virtu disposti in
forme fantastiche e con le solite figurazioni mitologiche che ricor-
dano le tavole, gli elenchi e considerazioni onde abbondano tutte le
opere bruniane non propriamente costruttive.

11 valore di tutto cid, a parte il significato storico e sociale co-
mune ad ogni trattazione di cose morali, & scarsamente filosofico in
sé; ma & grandissimo dal punto di vista psicologico.

La moralitdh & qui descritta ed analizzata in maniera che piu
acuta, piu viva, pilt palpitante, pit complessa non si puo dare.
La scarna tabella che I'Intyre costruisce dei vizii e delle virtl consi-
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derati nello Spaccio, e le altre che si potrebbero costruendo molti-
plicare per lo Spaccio stesso e pel Cantus Circaeus (1) e per altre
opere ancora, in cui Bruno stesso da elenchi piit o meno concor-
danti di vizii e di virtu, non sono che pallide ed inerti trame; mentre
per entro ad esse ribolle fluttua, scorre, si gonfia, procede la vita
morale sotto tutti i suoi aspetti, nelle sue svariatissime forme, nelle
relazioni singolarissime e molteplici che il filosofo sa cogliere e trarre
alla luce dal complesso profondo e torbido di quella massa incan-
descente che egli tratta e domina superbamente; intensita e profondita
di vita che il descrittore, l'analizzatore, l'anatomista tremendo fa
balzar fuori con eguale evidenza, nella sua essenza e nella rive-

(1) Una certa affinitd e simiglianza anche formale non manca tra
lo Spaccio e la prima parte del Canto di Circe.

Quasi tutte le divinita dell’Olimpo che nello Spaccio prendono di-
rettamente parte, intervengono in qualche modo nel dialogo latino,
in quella triplice invocazione, amplissima, tutta brunianamente ag-
gettivata, e irta di elenchi di animali di ogni specie & ciascund ap-
propriati: Apollo (il Sole intellettuale dello Spaccio?), Diana, Saturno,
Giove, Marte, Venere, Mercurio (il quale personaggio importante
nello Spaccio, qui & chiamato... virtuose, strenue, impiger, agilis, vo-
lucer, diligens, convertibilis, sapiens, scriba, pictor, cantor, vates.
inventive, disputator, numerator, geometra, astronome, divine!y

Quivi i vizii appariscono nella forma bestiale che assumono gli
uomini i quali/®e sono infetti (sub humano cortice ferinos animos
Vol. II, Pag. 186) e la rassegna di essi e I'enumerazione dei loro ca-
ratteri, richiama la folla di animali che nello Spaccio hanno invaso i
posti e formati i segni celesti; né manca qualche accenno specifico
di concorlanza, come 13 dove nello Spaccio appunto (Epistola esplica-
toria, Wagner II, Pag. 113) mentre si accenna alla dottrina e cre-
denza della metempsicosi, si prende il motivo fondamentale del Can-
tus Circaeus, dicendosi: Per aver, dunque, menato vita, per esempioy
cavalling o porcinay verra.... disposto dalla fatal giustizia, che gli sia
intessuto in circa un carcere conveniente a tal delitto o criming, or-
gani e instrumenti convenevoli a tale operario o artefice.

L'intento satirico & evidente in questa operetta e prevalente; ma
2 fuori di dubbio che v'& altresi, sembra con intento piu largo, una
descrizione dei principali vizii umani e, cid che piu monta il quadro
caratteristico di segni e sintomi morali, onde si possono r_iconospere e
valutare per quel che sono veramente gli uominj tristi, i quali con i
loro caratteri si contrappongono alle umane virtt.

8
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lazione psicologica, ora sotto il luccichio delle imagini e delle fan-
tasie impetuose, che sono come I'artificio estrinseco ed artistico di
cui si riveste la sua analisi psicologica, ora sotto numerosi ed ap-
pariscenti simboli e nelle sottigliezze artificiose di analogie, avvi-
cinamenti e relazioni, che a chi le sappia considerare svelano ap-
punto una profonda meraviglia d'intuito psicologico.

11 Bruno & qui lo psicologo delle forme concrete della moralita, co-
me era lo psicologo delle forme concrete dell’attivita del pensiero in
genere, I'indagatore di tutta la trama delle associazioni e delle idee,
il costruttore di artifici mnemonici e logici, il combinatore degli
elementi del pensiero; quegli che scrutava ogni campo ed ogni vuoto
dello spirito, e per andar piu in alto e piu a fondo, costruiva con-
gegni ed ordegni strani, creava e moltiplicava segni, formule e nu-
meri senza fine.

Ma questo psicologo, in questo suo ansioso e turbinoso procedere
non faceva fine a sé stesso le sue strane operazioni, le quali dalla
piul positiva e schietta delle analisi psicologiche arrivava alle zone
grigie dei processi magici e cabalistici; e dalle indagini delle pid
vive forme dell'attivita spirituale arrivava all'artificio pit astruso e
secco ed agli abbagli di mistiche illusioni. Egli con tutto cid e sotto
tutto cid andava inseguendo e perseguendo qualce cosa di pitt pro-
fondo e piu sostanziale che s'illuminava e s'offuscava, a vicenda, nel
suo spirito, e finiva quasi sempre per chiaﬂrérsi e affermarsi in un
nuovo slancio di luce e di forza, in un nuovo passo potente del suo
pensiero.

Chi ben consideri le classificazioni, i quadri, gli elenchi accen-
nati, che pur nelle pittoresche loro vivacita, finiscono per essere
difficoltosi e fastidiosi, potrd non solo cogliere importanti relazioni e
differenze fra le varie opere morali bruniane, ma vedere come in
questo stesso primo grado della trattazione etica, prevalentemente
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psicologica e descritliva, si accennino germi e tendenze alle tratta-
zioni ed ai gradi ulteriori piu schiettamente ﬁlosoﬁci.

Dal Canto di Circe allo Spaccio (a parte le proporzioni stesse
delle due opere, e 'intento specifico del primo) si ha sopra un fondo,
in sostanza, analogo, un trapasso notevolissimo. La materia confusa
e indistinta di elementi morali del primo (gli Dei e le loro signifi-
cazioni, i loro caratteri particolari, le varie specie di animalj a cui in
certo modo quelli presiedono, le metamorfosi bestiali e le note distin-
tive di ciascuna indole ferina) si accresce ancora a dismisura nello
Spaccio; ma gia si organizza e si assetta alquanto, e l'intento morale
viene evidentemente a sovrastare alla stessa forma storica. Z27z7,-0 .

Gioverebbe aver sott'occhio il guadro completo in cui si puo di-
sporre tutta la sostanza dello Spaccio della Bestia trionfante, perche
vi si possono scoprir elementi, di solito, poco considerati e che, invece,
sono molto piu notevoli di quanto si possa ritenere (1). Ivi, infatti,
oltre la classificazione, se cosi puo dirsi, delle virtiledei vizii aggrup-
pati e contrapposti secondo le varie costellazioni, si specificano an-
che i varii campi in cui ciasecuna costellazione versa. Il che & impor-
tante perché non solo traccia una specie di topografia morale, con

(1) Mc IntYRE nell'Op. Cit. (Pag. 259) presenta una tabella, come
sopra si & accennato; ma essa & incompleta assai, sia perché non com-
prende tutti gli elementi che nello Spaccio realmente sono, sia percheé
si arresta alla dodicesima costellazione; mentre il Bruno in effetto
prosegue per altri trentatre segni I'opera di polizia e d'instaurazione
celeste. Cosi che il quadro completo bruniano comprende quaranta-
cinque segni, dall'Orsa minore — seggio della Verita — fino al Pesce
meridionale, dove & il termine de li tempestosi travagli; ivi il letio,
i il tranquillo riposo, ivi la sicura quiete.

Sono da raffrontare anche gli elenchi di virtu e di vizii che Bruno
sulla traccia lulliana e con procedimento aristotelico inserisce nella
Lampada combinatoria (Op. Lat. Vol. 1T Pars. II Pag. 257). L‘Intyre
cita a proposito dei vizi e virtu dello Spaccio anche I'elenco di coste!-
lazioni e virtu che & nell'Oratio Consolatoria; ma in sostanza la. ci-
tazione & fuor di luogo giacche ivi si tratta di una forma retorica per
I'elogio personale del Duca di Brunswich, senza alcun intento etico.
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le varie sfere d’azione, per cosi dire, di ciascuna attivita, ma anche
perché¢ mette in connessione il campo morale propriamente detto
con le altre attivitd dell’animo e della ngente. Donde risulta che fin
da questo primo grado della trattazione bruniana, psicologico e de-
scrittivo, si scopre la tendenza ad innestare le forme e gli elementi
della moralita con forme ed elementi diversi dell'attivita pratica e
dell’attivita teoretica, e si intravede, quindi, quel fondamento ogget-
tivo accennato, a traverso molteplici relazioni gnoseologiche, logiche,
estetiche, metafisiche ed ontologiche.

Inoltre, nell’ambito stesso di questo primo aspetto della conside-
razione etica, noi dobbiamo notare come I'analisi del Bruno trapassi.
da quella che si puo pit propriamente dire la psicologia morale
collettiva, sociale, a quella piu propriamente individuale. Nel Canio
Circeo e mnello Spaccio i caratteri di collettivitda e di socialita sono
evidenti nella considerazione dei vizii e delle virti umane e nel piu
speciale intento pratico e politico ai riguardi del convito umano,
per il quale sono da favorire istituti, leggi e religioni che servono a
cementarlo, reggerlo ed ordinarlo nelle sue forze e nei suoi elementi
non capaci di disciplinarsi da s¢ (1). Poi passiamo agli Eroici furori,
il cui contenuto, il cui valore, ad onta del ricorrente neoplatonismo
e di molti singolari accenni, & pilt pripriamente etico che gnoseolo-
gico, e si ricongiunge per cio direttamente ad uno dei carafteri e

(1) Veggasi a questo proposito cido che & stato detto mel Capitolo
primo circa i Diritti dello Spirito. Qui giova piu particolarmente ri-
chiamare oltre i passi ben noti dello Spaccio della Bestia triqnfante,
anche quelli dal Gentile citati, dai dialoghi De U'Infinito, Universo e
Mondi (G. B., nella storia della Cultura, Pag. 23 ss.). Devesi osservare
che tutto il ragionamento del Gentile nel capitoletto: Il palore pratzgo
delle religioni tende a stabilire la proposizione, da lui espressa in
forma eccessiva (pag. 24) che la verita della vita pratica, e della stessa
religione, puo e talora deve essere pel Bruno diametralmente opposta
alla verita filosofica; e non s'accorge I'A. di due cose: 1. che nel primo.
caso non si tratta di veritd, ma di arte o artificio pratico per i 70223
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forse il piu saliente della massima parte del De Umbris e del Sigil-
Tus, che di solito sono considerati schiettamente gnoseologici. Ab-
biamo qui il pit importante passaggio dalla. morale collettiva alla
morale individuale; che & quanto dire dalla morale pratica, politica,
storica in cui si sente circolare lo spirito lucido e tagliente di Ma-
chiavelli, nella sua espressione piu pura (spirito che solo con mani-
festo partito preso puo essere piegato ad una significazione equivo'ca
di opportunismo e verfino, incredibile dictu, di clericalismo) ad una
morale filosofica contemplativa e discorsiva.

Lo ‘stesso fatto di questo passaggio, anzi di questa coesistenza di
due forme di morale, Ja comune e pratica e nossiamo dire franca-
mente inferiore, e la teorica e superiore, dovrebbe render prudenti i
parziali interpreti del vero pensiero e intendimento di Giordano
Bruno, a tal riguardo; e cid a prescindere dalla lotta aspra e senza
quartiere che il filosofo conduce contro ogni forma di pregiudizio, di
falsitad, di imposizione.

popoli che devono essere governati; — 2. che dato anche trattisi di
verita, essa se mai non e la vera e la definitiva per Bruno stesso,
cioé per la trattazione filosofica ed etica. La conseguenza & che non &
legittimo, poi, dare valore generale alle considerazioni che Bruno
fa quando tratta dei mezzi ed espedienti per governare i-volghi, fra
cui in prima linea mettesi il famoso faurire le religioni! Cio signi-
fica non voler intendere, di proposito, il Bruno, per pregiudizii perso-
nali, e si potrebbe dire ormai anche di setta. Ecco in fatti, un giovane
che vuol essere storico della filosofia precipitare verso lassurdo e il
ridicolo; il quale non contento di servirsi di Bruno per la gonfiatura
cosi detta nazionalista, farnetica a dirittura che & lecito prevedere
che uno svilunpo di partiti CLERICALI potra premdere le mosse con
egual diritto (dei partiti anticlericali) da Giordano Bruno; dal Bruno
che ebbe wivissimo nellanimo il sentimento della Religione, che av-
versd la Riforma etc. che non intese mai combattere la Chiesa del
Secolo XVI (sic!) etc. (Guino DE RUGGIERD - Giordano Bruno. « Cullura
nazionalista » n. 1. Roma 1913, Pag. 4).

— Bruno, dunque, il fastidito potete voi immaginarvelo montato
sul proscenio d'un teatro per esporre la nolana filosofia ad un’accolta
di sodalizii.......... nazionalisti e clericali?
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La verita &, e nessuna sofisticazione varrd mai a rimuoverla e
modificarla, che la posizione del Bruneg & nettissima. Il filosofo, che
taluno ha voluto rappresentare come un uomo impratico, sa bene
che altro & indagare la legge e tracciare la linea della morale in
astratto e dellideale morale, altro & aver che fare con la realtd mo-
rale concreta, o meglio ancora con la materia vivente della moralita
nella massa incolta degli uomini in una data Societa, in un certo
momento.

Mentre il filosofo procede ed ascende ad indagare e ragionare
della legge e dell'ideale in sé, non puo e non deve chiudere gli occhi
a quel mondo in cui vive, in cui ferve e tumultffpl’anima e la menta-
litd rozza del volgo; il quale & pure una realtd e pesa nella compagine
sociale, nella conversazione e nel convitto degli uomini. Evidente-
mente, in tali condizioni, non si possono applicare i criterii e i prin-
cigéi filosofici supremi; e Bruno, I'uvomo impratico che si pretende,
si rende conto di tutto cid e non esita, in maniera franca ed aperta,
a dettare norme, regole ed espedienti per disciplinare la moralita
inferiore, per le necessitd e per la maggiore possibile utilita della
vita sociale.

Innalzare le vedute che il filosofo espone a tal riguardo per con-
siderazioni e per fini di immediata opportunitd, a principii generali
e valori essenziali, & assolutamente illegittimo, quando, oltre cio
che si & gia detto, sta in fatto che il Bruno si eleva al disopra di que-
ste forme inferiori, per costruire le vere ed alte sue dottrine di filo-
sofia morale.

Ne si pud vedere alcun nesso o giustificazione teorica degli espe-
dientj accennati nella posizione e nella funzione che Bruno attribuisce
alla Prudenza assegnata mnello Spaccio tra la Veritd (obiettiva) e la
Sofia (soggettiva). Per quanto lo Spaventa determini la Prudenza
bruniana come la moralita concreta, essa non pud in alcun modo
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aver relazione a quel campo accennato che & compreso nel primo
grado della trattazione etica che esaminiamo. Basta considerare che
questa Prudenza ha per damigella la Dialetlica e la Metafisica e
versa nel campo della consultazione! (1).

La verita, certd, e che la considerazione morale che fa Giordano
Bruno in questo primo grado, che abbiamo designato come psicolo-
gico, descrittivo, pratico (per quanto esso sia assai disteso e svilup-
pato) non puod non essere tenuto che come semplicemente iniziale.
L'espediente pratico per il volgo; la. satira ed il disprezzo per la mol-
titudine bestiale; la elencazione dei vizii e delle virtu sono le prime
variazioni a cui seguira. veramente la piu alta costruzione. L’idea
etica & qui inceppata appunto, nella moltitudine, nel volgo, negli isti-
tuti politici e sociali, e nel mareggiare delle forme e delle sfumature
psicologiche delle passioni: qui vi sono gli womini, e non v'¢ ancora
Puomo. E Bruno va in cerca dell'uomo.

Espone profondamente lo Spaventa: « L'uomo non puo rimanere
nello stato naturale. La materia e le bestie hanno il proprio essere,
la propria essenza fuori di sé stesse. L'uomo I'ha in sé stesso, dentro
di sé; egli & scopo a sé stesso. E pero egli deve divenire cio che & in
se, realizzare tutta la propria essenza, acquistare la coscienza di sé

(1) Spaccio. Wagner II, Pag. 115 e 144-145.

L'interpretazione che lo Spaventa (Op. cit. 'Pag. 145-146) da alla
Prudenza come la moralitd concreta e specialmente come la ricon-
ciliazione della liberta e della necessita ¢ senza dubbio sforzata. Piu
legittima sembra cid che noi abbiamo accennato dalla sua posizione
tra la Veritd e la Sofia, di una certa mediazione fra l'oggettivital
del vero e la soggettivita del sapere. Ad ogni modo Bruno dice al
proposito:

— « Che cosa vuoi che succeda al suo luogo (del Drago) o padre? »

— La Prudenza, rispose Giove, la quale deve essere vicina a la
veritade; perché questa non deve maneggiarsi, muoversi e adoperarsi
senza quella, e per che P'una senza la compagnia de U'alira non é pos-
stbile che mai profitte o vegna onorata ».

— « Ben provisto, dissero 1i Dei ».
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medesimo. E’ questa la natura dello spirito; & questo il vero concetto
della liberta nell'uomo » (1).

Cosi passiamo a piu alta e vera considerazione morale; ed il
passaggio dall’etica descrittiva, collettiva, pratica all’etica costitu-
tiva, individuale, contemplativa e discorsiva & dato dai “dialoghi
degli Eroici Furori; la cui significazione ripetiamo e, appunto, piu
etica che gnoseologica.

Cio lungi dallo svalutare, come potrebbe taluno credere, questi
dialoghi, conferisce loro il massimo valore, Lo stesso loro neoplato-
nismo, eticamente piu che gnoseologicamente inteso, da un carattere
di maggiore omogeneitd e continuitd al pengiero bruniano, che altri-
menti appare come solcato da incongruenze e ricorrenze strane, e
risolve difficoltd che altrimenti appariscono insuperabili.

Questo stesso spostarsi del punto di considerazione e della ma-
teria stessa dell’etica spiega, d’altronde, le differenze che sono state
notate fra lo Spaccio della Bestia trionfante e gli Eroici Furori.

Felice Tocco (2) industriandosi a mettere in rilievo tali diffe-
renze, si mostra alquanto imbarazzato, rispetto alla sua dottrina,
delle fasi del pensiero bruniano, quando nota tanta diversita fra le
due opere accennate, che pur si seguono alla breve distanza di un
anno (1584-1585)). Ma ogni difficolta si risolve quando si consideri la
diversitd della materia e del punto di vista della considerazione,
come si & accennato. La prevalenza del carattere contemplativo e
perfino mistico degli Eroici Furori ben s'intende rispetto al carat-
tere vivo ed attivo dello Spaccio; poiché qui si ritrae un quadro di
realtd umana e sociale e 1a si vuol mostrare ed imporre una disci-
plina ‘morale e spirituale onde l'uomo, nelle condizionji del suo es-

sere e dell'essere universale, si avanzi sulla via della sua elevazione

(1) B. SpAVENTA, Op. Cit., Pag. 165.
(2) Le Op. latine etc., Parte V. II, Pag. 399 ss.
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morale e spirituale sino al limite estremo — itinerarium hominis ad
summum bonum. — Onde effettivamente gli Eroici furori si pos-
sono intendere come una illustrazione allegorica e poetica di quella
scala del De Umbris (1) per cui I'anima umana dai primi e inferiori
gradi della sua attivitad ascende, purificandosi e potenziandosi, al
termine ideale, dove si raggiunge quell’unitd giad accennata, nella
quale Ente, Vero e Buono formano e sono la stessa sola assolutis-
sima cosa.

Tale corrispondenza, a chi ben consideri, appare evidente e molto
significativa. La forma negativa o di privazione che il Bruno adotta nellg
figurazione dei nove ciechi che compariscono nel quarto dialogo della
seconda parte degli Eroici Furori, non fa che esplicare e rafforzare
per cosi dire il significato e valore dei nove gradi, appunto, del De
Umbris.

Si corrisponde, adunque, innanzi tutto, il numero dei gradi della
scala e dei ciechi del furore eroico; e quel che & piu, la corrispondenza
sembra presso che perfetta per ciascun grado. La rassegna sara,
forse, a seguirsi fastidiosa; ma senza dubbio & sostanziale.

Il 1° grado della scala & Animi Purgatio; e il 1° cieco ch’é da na-
tivita, esprime la ragione ch'é per la natura, che me umilia et ab-
bassa (donde la necessitd appunto di purgarsi e di sollevarsi).

It 20 grado & Attentio; e nel 2° cieco & notata la ragione, ch'é per

(1) Ved. innanzi - Teoria della Conoscenza, dove si tratta appunto
del significato prevalente della scala plotiniana-ficiniana, che Bruno
fa di nove gradi. .

Un'altra concordanza o richiamo presentano gli Eroici Furori
con la parte pitt propriamente morale di un’altra opera mnemonica,
il Cantus Circaeus. Nel guinto ed ultimo dialogo della se.conda parte
degli Eroici Furori interviene la saga Circe; per il significato della
quale vedasi 'Argomento del Nolano - Wagner II, Pag. E:l'O, e le
Note del GExTILE alla sua edizione - Dialoghi morali, Pag. 479, 481.
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Tirascibile e concupiscibile che ne diverle e disvia (azione contraria
all’attenzione).

Il 3° grado & intentio; e nel 3° cieco, per repentino apparimento
d’intensa luce, si mostra quella che procede dalla chiarezza dell’og-
getto che ne abbaglia.

I1 4° grado & Ordinis contemplatio; e nel 4° cieco allievato e no-
drito a lungo all'aspetto del sole, la ragione che da troppo alta con-
templazione dell'unita, che ne fura alla moliitudine.

I1 5° grado & Proportionalis ex ordine collatio; e nel 5° cieco &
designata l'improporzionalita de’ mezzi tra la potenza ed oggetio, che
ne impedisce,

I1 6° grado & Negatio seu Separatio; e nel 6° cieco & figurato il
mancamento de la vera pastura intelletiuale, che ne indebolisce.

I1 7° grado & Votum; nel 7° cieco & notato 'ardente affetto che di-
sperge, attenua e divora talvolta la potenza discretiva.

1’8 grado & trasformalio sui in rem; e nell'8° cieco & la ferita d'u-
na punta di strale, quello che proviene dallistesso atto d’unione del-
la specie dell'obietto.

I1 9° grado é frasformato rei in se ipsum; e nel ¥ cieco & silenzio,
T'ineffabile.

Dal complesso risulta a bastanza chiara e significativa la corri-
spondenza; la quale poi s'impone allorcheé si consideri che i nove ciechi
del quarto dialogo divengono i veggenti del quinto ed ultimo che
prima cantano singolarmente, e poi tutt'insieme la Canzone degli
illuminati, e sopra tutto quando si ponga mente alle esplicazioni, sin-
golari ma perfettamente intelligibili, contenute nell’argomento do-
ve si parla dell'agguagliamento dell'acqui inferiori che acciecano, e
dellacqui superiori che illuminano, del cangiamento della notte in
giorno, e del giorno nella notte; dove finalmente, si dice dell'illumi-
nazione totale che viene dalla vista dell'oggetto, in cui concorre il
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ternario delle perfezioni, che & evidentemente lo stesso absolutissimo
dell'Ente, del Vero e del Buono. (1).E non & il caso di venire ad un'a-
nalisi minuta della prima parte di questi dialoghi, e dei primi tre del-
la seconda parte, in cui si mostra la via, la lotta, il processo, la mi-
lizia del furioso; e il pervenire finalmente a quel ternario supremo che
¢ valore ontologico, gnoseologico ed etico in senso assoluto; (2) e da
ultimo, al risultato di quella venazione in cui si viene allo acquisto
di quella fugace e selvaggia preda, per cui il predator dovegna pre-
da, il cacciator doventi caccia; perche a differenza delle venazioni par
che resta mecessariamente ancora compreso, assorbito, unito (3).
Come, dunque, da una parte gli Eroici Furori si riconnettono all'es-
senziale motivo etico della scala dei nove gradi del De Umbris Idea-
rum, cosli essi non sono, dall’altra parte, in contradizione con lo
Spaccio, per la semplice ragione che lo completano e lo trascendono,
nel processo per il quale veramente si avanza il pensiero etico bru-
niano. Non si tratta di contrasto e disarmonia intrinseca di questo
pensiero, ma di due momenti di un moto verso un limite superiore.
Si che il mettere in rilievo quelle differenze, che sono molte e di cui
le piu salienti ha mostrato'appunto il Tocco, non significa veramente
gran che; e se si guarda ad esse particolarmente, sfugge la linea
cardinale dell'etica bruniana. La quale, invece, si svolge progres-

(1) Argomento del Nolano - Wagner 1I, Pag. 309-311, e 418-436.

(2) Ibid., Pag. 306-307.

(3) Eroici Furori - Parte 11, Dialogo II, Pag. 407 e ss.

Per chi dubitasse dell'intimo significato etico di tutta questa figu-
razione della caccia e del suo risultato finale, giova richiamare i
passi espressivi dove si esplica principalmente il significato di Atteonrs
(Ibid., Pag. 339-341) in cui si parla non solo d'intelletto ma anche di
volontd, non solo della divina sapienza ma anche della belta divina
e divina bontade ed insomma della beatitudine e dell'amor dei intel-
lectualis, onde necessariamente si compie la fine del secondo dialogo
della, seconda parte.
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sivamente dalla considerazione particolare e dalla descrizione ana-
litica dei vizi e delle virtu, cioé della sua fase puramente psicologica,
ad un’altra nella quale l'analisi si approfondisce, e I'Etica appare
non piu trattazione di caratteri e dati, positivi e negativi, degli uo-
minj, ma ricerca delle radici e degli elementi da cui assorge e si
svolge pin ancora che come fatto umano, come fatto in se.

Ma prima di passare a questo secondo grado dell'etica, bruniana,
conviene far parola di un altro trattato che & precisamente di carat-
tere morale e che ha una importanza singolare come transizione, ap-
punto, dalla fase psicologica e descrittiva alla fase piti organica, co-
struttiva e dialettica.

Questo trattato che anche cronologicamente segue agli Eroici Fu-
rori (1585) & De Vinculis in genere (1589-1590) (1), il quale mentre ha
piu d'una relazione con quei dialoghi italiani, accenna ad una trate
tazione che s’'impone per il motivo intimo che vi si intravede.

Non siamo piu nel campo della descrizione o della satira dei vi-
zii e delle virtu: non siamo piu avvolti dall’impeto attivo e contem-
plativo dell’eroico furore — ma siamo di fronte al tentativo di una
trattazione scientifica delle Passioni umane a cui giustamente, sebbe-
ne con qualche particolare inesattezza Felice Tocco ha avvicinata ed
in certo qual modo posposta — il che & appunto inesatto ed eccessi-

vo — la trattazione spinoziana (2).

(1) Veggasi al proposito F. Tocco - Le Opere inedite etc. e Pre-
fazione al Volume III delle Opere latine.

(2) Op. cit. pag. 261. - Pur non dissimulandosi la distanza della
trattazione bruniana delle Passioni da quella meravigliosa di Spino-
za, il Tocco dice: « Cid non pertanto I'unificazione degli affetti che
(Bruno) propone, sarebbe ancor pitt completa della spinoziana, poich&
a sentir lui, gli affetti non si dovrebbero ridurre a due antagonisti
Uamore e l'odio, ma piu tosto a uno solo...... ». Dove & da notare che
sembrerebbe veramente Spinoza si sia arrestato alla dualith morale
primitiva; mentre niuno piu di lui si & preoccupato di ritrovare I'unita
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Sembra di poter cogliere qui un pensiero organico di Giordano
Bruno. Le forme e i fenomeni morali fin qui considerati, dal punto
di vista collettivo, nello Spaccio e nel Canto di Circe, la tendenza e
I'aspirazione individuale degli Eroici Furori, sono essenzialmente sog-
gettivi. II filosofo 1i ha considerati, appunto, nel vivo organismo de-
gli uomini e dell'uomo; li ha considerati come forme di vita e di at-
tivita nei soggetti umani.

Ora si delinea una considerazione che possiamo dire oggettiva,
dei dati e fenomeni morali cioé presi in se, e in sé e nelle loro rela-
zioni esclusivamente analizzati e studiati.

Lo Spaccio ci aveva mostrato il quadro dei vizii e la contrapposi-
zione delle virtu; gli Eroici Furori, la necessitd ed anche la via alla
massima elevazione morale; in complesso una rappresentazione del-
la vita morale degli uomini e la possibilita, in astratto, di attingere
la massima perfezione morale.

Ma donde avviene che gli uomini siano vinti e soprafatti dai vi-
zii, da una parte, e che dall'altra gli Aiteoni siano rarissimi? E' un
problema nuovo ed essenziale, che né la descrizione dei primi, né
l'accenno agli ostacoli ed alle difficoltd che si presentano al furioso
bastano a risolvere. A risolvere od almeno a chiarire il quale occor-
re una considerazione di proposito delle forze che agitano e percuo-
tono l'animo, e lo conducono in un senso o in un altro e lo fanno di
sol’ito non solo contrastato, ma impotente e schiavo.

I vizii e le virty, in fine, riguardati pit a fondo presentano un

fondamentale etica: il desiderio, la cupiditas, da cui esce tutto il
mondo morale. Cfr. la cit. mia Iniroduzione alla filosofia di Spinoza.

Un’altra inesattezza del Tocco, & 1a dove cerca di vedere una
vera contrapposizione radicale itra il De Vinculis e gli Eroici Fu-
rori; le quali opere non solo si richiamano piu volte, ma s'integrano
e completano come si & accennato, sia per la trattazione scient1ﬁqa
nuova del fondamento dei vizi e delle virtu nella realta umana, sia
per il passaggio alla superiore considerazione dell’etica, sotto T'a-
spetto di realtd universale.

®
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loro aspetto oggettivo, una loro base e cagione, una loro dinamica;
essi non sono che le espressioni e i risultati del dramma delle Pas-
sioni.

Bruno nel De Vinculis, precorrendo nell'ispirazione e nella veduta
fondamentale Spinoza, scorge l'importanza di questa considerazione
oggettiva, la tenta e con esso si apre la via alla considerazione defini-
tiva dei problemi pia alti della morale.

Egli non c¢i da piu che un abbozzo; non sa abbandonare ancora
le suggestive figurazioni neoplatoniche, che pur potevano servire ef-
ficacemente nella Cantica eroica; anzi sembra che in una parte del
De Vinculis quella suggestione torni piu diretta e piu schietta, come
allorquando tracciando la progressione e la scala dei vincoli, ripro-
duce non gia i nove gradi del De Umbris e degli Eroici Furori, bensi
i seite della scala plotiniana (1). Ma insieme tenta, per altro, quella
teoria delle Passioni che mira a scoprire gli elementi, le radici, la
legge di queste tempestose energie degli animi, di questa fiera real-
ta umana. E qui non & il descrittore spietato c¢he flagella, neé 1'uvomo
superiore che disgustato ride, né il poeta che si lascia andare a glo-
riose esaltazioni; é il filosofo che spinozianamente né ride né piange,
considera filosoficamente questa fremente ed ardente realtd delle pas-

sioni; e cerca ricondurle tutte alla loro origine prima, e vederne l'in-

(1) Premesso che « Vinculi Cupidinisque complexio ita Platoni-
cis completur: primo puleri seu boni et id genus species in sensus
externos fertur; secundo in eorum centrum, qui sensus est commu-
nis detrahitur; tertio in imaginationem, quarto in memoriam » il
Bruno espone la progressione o scala del vincolo, onde l'anima de-
sidera « wut PRIMO moveatur, convertatur, rapiatur; SECUNDO CON-
versa et rapta pulchri, vel boni, vel veri radio illustratur, TERTIO
illustrata et illuminata appetilu sensitivo accenditur; QUARTO accen-
sa amato adhaerere concupiscit; QUINTO adhaerens ipsi etiam im-
miscetur et incorporatur: SEXTO incorporata juxta pristinam formam
deperditur et se ivsam quodammodo destituit et aliena qualitate af-
ficitur; sEpTIMO in ipsum qualitatis subiectum in quod transit el ita
affecta fuit transformatur.
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trinseco dramma e quella specie di dialettica, onde nascono, si affer-
mano, si sdoppiano, si contrappongono, si negano e si trasformano
e si annullano (1): la legge, infine, onde nell'animo si {scopre
la fonte stessa e il processo dei fatti morali, considerati ormai alla
stregua di una generale e superiore intuizione naturalistica.

Tale & il significato di questa puova dottrina delle Passioni, che
discende dalla possente instaurazione telesiana, e pur a traverso la
massa grigia e grave dei trattatisti posteriori i quali sembra neppur
si avvedano di questintima significazone, perviene all’analisi lucida
di Descartes e Malebranche ed alla sistemazione organicamente stu-
penda di Benedetto Spinoza (2).

Per tutto cio, e quantunque la trattazione bruniana sia tumultua-
riamente condotta in un’opera che ha un suo intendimento speciale,

ed in guisa che non puo reggere al paragone della terza e quarta

Conversionem ad motum Cupidinis praeparationem appellant;
conversionem Cupidinis ortum; illustrationem Cupidinis pabulum; ac-
censonem Cupidinis accrementum; adhaerentiam Cupidinis impetum;
incorporationem <Cupidiniy dominum; transformationem Xupidinis
triumphum seu perfectionem ».

(De Vinculis in genere: Vinculi progressio et schala Art. XVIII.
Op. lat. Vol. IIT Pag. 698.

(1) Oltre gli accenni pelle stesse opere morali, prevalentemente
descrittive, sono qui da ricordare gli stessi congegni, combinazioni e
relazioni esposti nelle opere mnemoniche e lulliane, in cui s'intrec-
ciano, come & noto, anche elementi etici; ma sopra tutto sono da te-
ner presenti le trattazioni, per quanto anch’esse frammentarie e con
fuse , che a riguardo della dinamica delle passioni il Bruno fa di
proposito nella Magia naturale, nelle Tesi di Magia e nei Vincoli,
dove si ricerca la fonte ed il processo che ne deriva, degli affetti.

Questa fonte, infine, & unica, I'amore: Omnes affectus et vincula
voluntatis reducuntur ad duo, et referuntur ipvsa, nemve ad irasci-
bilem et concupiscibilem, sew odium et amorem; ODIUM TANDEM AD
AMOREM REDUCITUR: ITAQUE VINCULUM UNUM VOLUNTATIS EST AMOR. - (De
Vinculis in genere. Op. Lat. Vol. IIT Pag: 491) Cir. per le relazioni
con la dottrina di Spinoza, la nota 2 alla pag. 124,

(2) Ved. ver cio la cit. Introduzione alla Filosofia di Benedetto
Spinoza.
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parte dell'Etica di Spinoza, & fuor di dubbio ed evidente che il solo
proposito basta a dar luce e valore indiscutibile alla linea centrale
dell’etica di Giordano Bruno.

Senza questo proposito, senza il tentativo del De Vinculis, si a-
avrebbe un salto e non un passaggio dalla considerazione soggettiva
e descrittiva a quella oggettiva e costruttiva della morale. Cosi, in-
vece, noi abbiamo questa bella e forte continuitd e completezza di
pensiero, che movendo dalla rappresentazione storica e poetica del-
la moralita e tendendo filosoficamente a ricercare nel sistema dell’u-
niverso il posto e la funzione, il significato ed il valore dell’etica, e
a proporre e risolverne col lume naturale i problemi, non puo non
soffermarsi a considerare il punto intermedio, nel quale quei dati e
problemi sono dati e problemij della realtd umana, inserita nella
realta universale.

Dopo questo punto, appare, il nuovo grado e campo di trattazio-
ne dell'Etica.

E qui il proposito caratteristico che abbiam veduto nella secon-
da fase del lineamento della gnoseologia bruniana, di ricercare i con-
cetti e gli elementi categorici del pensiero, si afferma in certo modo
anche per l'etica che presenta anch’ess&,neﬂ’abbozzo del sistema, un
carattere dialettico, a cui danno conferma e risalto nello stesso tempo
la convenienza e lintimita della gnoseologia e dell'etica fra loro e
di entrambe come si & accennato, con l'ontologia; onde il trinomio che
continuamente ricorre della coincidenza e dell'unita finale del Vero
del Bene e dell’'Ente.

Cosi, il Bruno accenna piu che ad un senso ad un aspetto fisico

.

di q\uello che & per lui il carattere essenziale della morale, la bonta;
la quale, non tanto & contrassegnata o determinata dalla significa-
zione etica, ma principalmente da quella fisica: Bonum non ab ethi-
ca, sed a physica communiter dicla significatione, qua quidquid est
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verum el simplex hoc vel illud, idem el bonum dicilur...... Et haec
physice accepta bonitas extenditur ad modos naturac, artis et inten-
tionis et mominis et cuiuscunque alius. ltaque bonitas est duplex:
SUBSTANZIALIS SEU ESSENTIALIS atque superveniens (1). .

La bonta, dunque, o il buono o il bene, che in sostanza pel Bru-
no s'identificano coincidendo in uno absolutismo col vero e con l'en-
te, costituisce come un elemento dell'essere stesso; e si comprende,
quindi, come cio potra essere la base o il sottinteso obiettivo per
quella, che pud dirsi la ricerca degli elementi categorici della mora-
lita e che in modo confuso e inadeguato certo, ma non percio meno
significativo, il Bruno accenna in quelle stesse opere lulliane, nelle
quali, come abbiamo veduto, prevale l'intento dialettico e logico. Ed
ecco che fra i nove soggetti lulliani esposti e commentati nella De
Compendiosa Architectura e nel De Lampade, il nono o Instrumenta-
tivum oltre che riattacarsi alla distinzione accennata ed al senso
fisico propriamente, ha un valore categorico etico in sé e pel fatto
che @& ricongiunto in certo modo alle classiche categorie (quantita,
qualita, relazione etc.). Ed alle tavole logiche si aggiungono le ta-
vole delle virtu e dei vizii fondamentali, le quali nella loro stessa

rigidita meccanica, e se vogliamo nella stessa loro arbitrarietd,

(1) Summa terminorum metaphysicorum (Op. Lal. Vol. 1 Pard
IV. Pag. 9-10) - Cfr. art. III, Bonitas. « Bonitas primo est duplex, mo-
ralis et naturalis. Naturalis quidem, qua aliquid est ut esse debet
secundum suum genus vel speciem vel numerum....... Moralis, qua
aliquid bonum est secundum affectiones intellectus et voluntatis et
praxis secundum intellectum et voluntatem ». Ibid. Pag. 16.

Cfr. anche -art. II, Veritas. Veritas est duplex: (e la distinzione
non ha niente a vedere con la pretesa teoria della doppia verita, sopra
esaminata nei Dirit/i dello Spirito e nella. Dotirina della Conoscenzi)
primo absoluta, quae convertitur cum entitate, bonitate, unitate etc.
(Ibid. Pag. 15).

Cfr. infine (e la serie delle citazioni potrebbe continuare) De
Compendiosa architectura. De nono subiecto - K - De amplificatione
et multiplicatione figurae primae. Cap. I1, ete. (Op. Lat. Vol. II, Pars.
IT Pag. 48-49 etc). 9
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mostrano la profonda differenza che le divide dagli elenchi o classi-
ficazioni descrittive dello Spaccio e del Canto Circeo (1).

Neé si sara mai a bastanza insistito sul fatto che il meccanismo
lulliano ha tanta importanza per Bruno, in vista, appunto, di una
pit o meno chiara ma continua ed ansiosa preoccupazione dialetti-
ca e logica, iegata e condizionata alle radici ed alle necessitd intrin-
seche dell’essere; il che e di gran lunga superiore all’artificio varo e
proprio dell’arte mnemonica; come che anche questo si riduca, infine
sulle basi di quella% ed apra spiragli sulle profonde leggi dello spi-
rito.

Ed ¢ da notare, specialmente, I'insistenza del Bruno come & sta-
to ben osservato dal Tocco, sul nono soggetto, e I'amplificazione che
il Bruno stesso fa delle tavole lulliane delle virtu e dei vizii fonda-
mentali, con la determinazione degli opposti estremi a cui puo dia-
letticamente trapassare ciascuno di quelli (2) — disposizione la quale
piu che ricordare le determinazioni particolari dello Spaccio accen-
nano gia in certa guisa a Spinoza. Ora, per quanto tutto cio sia non
sufficientemente chiarito e sviluppato, e risulti condotto piu su espo-
sizione e comento di pensiero altrui, che per speculazione propria,
perché & troppo evidente che il Bruno fa suo, intendendo a modo suo,
se non la sostanza, lo spirito lulliano, pure con ¢io s'illumina il pun-
to centrale del pensiero etico bruniano; la concezione ontologica del
fondamento e dell’elemento etico.

"Abbiamo piu volte accennato al ternario inscindibile, assoluto
che ricorre in tutte le opere del Bruno, con insistenza meravigliosa;
ed & superfluo fermarsi ancora sopra di esso, essendo il suo signifi-
cato troppo evidente. Ma giova ricordare i ricorsi espliciti della Lam-

(1) De Lampade combinatoria. (Op. Lat. Vol. 11 Pars II Pag. 252,

(2) Ibid. Pag. 251-258.
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pas triginta Statuarum, in cui a traverso lo stesso trinomio fonda-
mentale, si pone ancora una volta in rilievo I'aspetto ontologico non
solo del Vero, ma anche del Bene; e la Bontd medesima & data come
elemento d'una categoria unica (1). ¥ giova, in fine, tener presente
quella curiosa ultima pagina delle Animadversiones in Lampadem
tullianam, in cui la connessione stessa dei tre termini, & utilizzata
alla dimostrazione dell’eternita del mondo (2).

Questi accenni talora singolari, bisogna convenirne, e non senza
qualche equivocita, ad una concezione ontologica elementare dell’e-
tica, formano I'idea centrale della considerazione razionale e dialet-
tica della filosofia morale secondo il Brumno, e costituiscono il pun-
to di passaggio dalla considerazione puramente descrittiva, storica
e psicologica, dei fatti morali e dall'indagine naturalistica delle pas-
sioni, dando insieme la chiave di volta per la trattazione e inter-
pretazione dei piu alti problemi delletica.

(1) De Praedicatis absolutis. VII Est unitas seu veritas seu Boni-
tas quae idem sunt; quia verum est quod simplex et unum...... Simi-
liter quod est unum et verum unum videlicet et merum ipsum est bo-
num......... Itaque veritas hic non est quae consistit in complexione
circa affirmationem et negationem; similiter non est bonum. modale,
sed veritas est ipsa realitas et simplicitas rei, et consequenter unitas;
similiter est bonitas, est natura rei.... Itaque haec tria idem sunt et
prmarie significant; ante haec enim, nihil est neque fit. (Vol. III,
Pag. 188, e prima Pag. 106 ss.) :

(2) Probatur mundum esse aeternum.....

— Melius est esse quam non esse...... ; tale enim debet esse quod
verum et bonum est, et a quo amotum nihil est.......

— Quod est bonum debet esse etc.

— Bonitas mundi tanta est, ut possit se ipsam servare, quia eius
potentia non limitatur ad aliquid aliud, neque habet contrarium......
ergo absolutam habet et singularem potentiam:.

— Bonum habet id bonum etc.

— Mundi bonitas semper est in eodem vigore; ita enim.viget
nune, ut semper viguisse visum est, ut patet ex numero specierum
non exaucto, sicut et variato-et mutato; quanto magls talis virtus
tribui debet universo, quod omnia instaurat et continet. (Vol. II,
Pars. 11 Pag. 365-366).
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E’ stato osservato dal Tocco, che sembra mancare nel sistema del
Bruno l'idea fondamentale dell’etica, il concetto di dovere. Ma se in
questa osservazione si puo, in un certo aspetto, convenire, cio non
vuol dire che manchi un qualsiasi centro o un fondamento dell’eti-
ca bruniana; ne qui e il caso di ricercare se e fino a qual punto teo-
ricamente il concetto di dovere sia essenziale alla costruzione di un
sistema morale.

Quello che piu importa rilevare &, invece, che I'organismo eti-
co della filosofia bruniana s'impianta sulle stesse hasi della sua filo-
sofia generale, onde l'eticita &.data come un elemento obiettivo, un
aspetto essenziale dell’essere.

Al che se si aggiunge, dal punto di vista subiettivo, la conside-
razione per solo lume naturale, (onde si determina per la prima vol-
ta, in maniera esplicita, la profonda innovazione del pensiero etico,
il quale appoggiato obiettivamente ad una hase naturale e trattato
subiettivamente nel modo vagheggiato dal Bruno, esclude ogni in-
framettenza esteriore, e si costituisce nella sua razionale autonomia)
8i vedra la completezza, la potenza e la belta di questo disegno eti-
co, or sfumato, or deciso, or confuso, or netto, ma sostanzialmente
sicuro e diritto e continuo, nell’opera bhruniana. E si intendera come
il mondo morale per Giordano Bruno, saldo sui due cardini accen-
nati dellEssere e della Ragione, trovi come la sua risoluzione e
culminazione nella Veritd, in quell’assduto dove coincidono obiet-
tivo e subiettivo; dove il valore etico si confonde e fa tutt'uno col va-
lore gnoseologico, estetico ed ontclogico; si che la veritd & posta
dal Bruno simbolicamente nel pitt alto luogo, come & noto, della figu-
razione etica, ed & esaltata con espressione e con passione tali, che
sembra veramente congiungano, per essa, tutta la sua forza la Tilo-
«nfia e tutta la sua bellezza la Poesia. E sia lecito affermare che

i.on per semplice caso, ma per virtl intrinseca della stessa sostan-
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ziale concezione, questa mirabile fusione di potenza e di beltd, si ha
similmente in quegli che apre definitivamente la Rinascenza, Tele-
sio, e in quegli che superbamente 1a conclude, Spinoza. (1).

In presenza di cid, non possono significare che ben poco le di-

(1) La Verita per Bruno.

Nella « parte pit eminente del cielo si prepone.la Verita, la qua-
le & piu alta e degna di tutte le cose, anzi la prima, ultima e mez-
z0; per che ella empie il campo de Pentita, necessita, bonta, prin-
cipio, mezzo, fine, perfezione » (Wagner, 1I Pag. 115).

Nella « sedia pitt eminente, voglio che faccia la sua residenza la
Veritade; per che 1a le unghie de la detrazione non arrivano, il li-
vore de l'invidia non avvelena, le tenebre de lerrore non vi profon-
dano. Ivi stara stabile e ferma; 14 non sara esagitata da flutti e da
tempeste; ivi sara sicura guida di quelli, che vanno errando per que-
sto tempestoso pelago derrori, et indi si mostrera chiaro e terso
specchio di contemplazione ». (Ibid. Pag. 144).

— Nuda illa est, nullis circumque stipata, maniplis,

Nudaque de toto iaculatur corpore lucem;

Magna est velari sanctum hoc iniuria corpus

Ipsa fidem facit ipsa sibi, procul esse iubetur

Nasus, frons rugosa, supercilium, propexaque barba,

Et quaecumque suo ignorantia iure reposcit

Indumenta, fides, titulos, insignia, partes.

Adventantem avide expectat, generosaque (amantem

Tamquam deperiens) occurrit, et excipit ore,

Confirmans trepidum, ac vultu blandita sereno

Concipit intense quos lentius intulit ignes:..... (De Immenso.
Liber -VIII. Cap. I). .

E sono ancora da ricordare i due sonetti stupendi premessi ai
Dialoghi De la Causa Principio et Uno, intitolati De UAmore, che &
appunto I'amore della Verita, il bel sole.

Nuda & raffigifata anche per TELESIO la Veritd, e con il motto
in greco Sola a me cara:

« Huius certe solius nos amore illecti, et hanc venerantes so-
lam, in iis quae ab antiquioribus tradita erant acquiescere impoten-
tes, diu rerum naturam inspeximus, et conspectam, ni falliml_lr,. tan-
dem mortalibus aperire voluimus; nec liberi, nec probi hom1n1§ of-
fici fungi judicantes, si generi illam humano invidentes, aut invi-
diam ab hominibus veriti, ipsi illam occultaremus ». (De rer. nafk
111, 1).

Quanto a SpiNoza, basta accennare solamente, da un parte al-
laspirazione fondamentale concordante con Pideale brumano_etwo-
gnoseologico, dall’altra alle pagine stupende, sia dell'Etica sia del
Trattato Teologico-Politico, in cui si combatte il Pregiudizio, che &
la nemica e la contaminazione della Veritd.
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vergenze notate fra questa e quella cpera morale del Brunc, e le
disquisizioni se egli dia la preferenza eticamente alla vita contem-
plativa o all'attiva; ed impallidisce neceszariamente quello stesso A-
mor dei intellectualis in cui si e voluto fare, in certa guisa, assom-
mare se non propiio la speculazione, il sentimento etico e religioso
del Bruno. Per il quale se l'oggetto di questo amore, ¢ formalmente
chiamato Dio, in sostanza esso non & che quell’absolutissimo, in cui si
contiene ed esprime la infinita ed urica realtd, nella plenitudine del-
la sua potenza ed efficienza, nello splendore della sua bellezza, nel
valore della sua bonta, nella compiutezza della sua verita, nell'auto-
nomia della sua libertd; termine assoluto e positivo insieme al qua-
le da ultimo si affisano Bruno e Spinoza, e per il zQUale cost non é ter-
minato Vatio della volonta circa il Beme, come ¢ infinilo e intermi-
nabile Uatito della cognizione circa il Vern (1).

I al contrario si illuminano di luee nuova quelli che, rispetto a
questo punto di vista generalissimo, sono i piu particolari proble-
mi dell’etica, sia quelli piu propriamente teoretici, sia quelli pit pro-
priamente pratici; e fra i primi, principalissimi ed in certo senso im-
plicanti tutti gli altri, quelli del Bene e del Male, della Necessita e
della Liberta, e fra i secondi quelli del Destino e Valore della Vita.

Rispetto al primo di questi accennati problemi la filosofia brunia-
na si presenta profondamente ottimista; dun ottimismo pero che non
ha nulla del metafisico e del mistico; poiché non discende e non di-
pende da un principio trascendente di bontd o di provvidenza o da
un misterioso meccanismo di armonie prestabilite, ma scaturisce dai
cardini della sua stessa filosofia obiettiva, che, come si ¢ dimostrato,
¢ essenzialmente antimetafisica.

Per questo rispetto T'ottimismo bruniano non & che lequivalente

della infinitd, dell'unitd e della naturaliti dell'universo.

(1) Eroici Furori. Wagner 1T Pag. 307.
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Gia il buono é Yente e il vero per sé; ma anche senza ricorrere a
quesita fondamentale concezione ontologica, l'intuizione e la interpre-
tazione ottimistica del mondo non possono essere se non il carattere
essenziale ed il risultato insieme del mondo stesso. Il che apparird in
utta la sua chiarezza quando il problema venga considerato nella
forma antitetica « Bene-Male ».

Giordano Bruno non si nasconde l'esistenza e la realtd del male;
ma Dbisogna intendersi su questa esistenza e realta. Qualche ac-
cenno ad una radice ontologica del male stesso, si pudo qua e la
scoprire nell’'opera bruniana, massimamente dove piu si fa sentire
Pinfluenza plotiniana, mistica; e non & fuor di luogo richiamare qui
le strane figurazioni che assumono una vivezza e un rilievo speciali
negli scritti di Magia e nella. Lampada delle trenta statue dove le tre
Parche (I'Orco, la Notte, il Caos) contrapposte alle tre Grazie (Be-
ne, Buono, Mondo) sembrano accennare a quell’indistinto in cui par
di ravvisare il carattere ontologico-morale di quella materia tene-
brosa che aveva in se, secondo certe dottrine, la radice o era la ra-
dice stessa del male (1). Ma se anche guesta concezione fosse chiara
e decisa, non creerebbe alcuna difficoltad al trionfante ottimismo

(1) Praepositae sunt duae triades, quarum altera est in infimo
gradu naturae, altera in supremo scalae, altera dicitur inanis, al-
tera plenitudinis - (Epilogus dictorum).

Chaos, Orcus et Nox, e quibus Chaos significat vacuum, Orcus
passivam et receptivam potentiam, Nox Materiam. (De tribus infor-
mibus et infigurabilibus).

NN. — Ita est malum, ut malum non esse non bene sit; facit
enim ad boni necessitatem, siquidem si malum tollatur, boni desi-
derium non erit..........

XXII. — Ante eius vestibulum dicuntur esse luctus, morbos, ul-
trices curae, ad significandum Orci potentiam seu eius influxum et
influentiam...... (De secundo informi, Orco sive Abysso). Ved. pure

De Noctis Statua 1X, X, XV, XVI, XXII etc. — Dove fantasticamen-
te s'intrecciano elementi soggettivi ed oggettivi del Male. (Lampas
Triginta Statuarum. Op. Lat. Vol. II1, Pagg. 9 - 37).



136 LA FILOSOFIA DI GIORDANO BRUNO

bruniano;'perché interverrebbe pur sempre a rimuovere ogni dif-
ficoltd quel processo dialettico dei contrarii che a questo proposito
acquista un reale valore, all'infuori del senso mistico metafisico di
solito attribuito alla eppositorum coincidentia.

Ma fatto sta che per»Bruno il male non ha e non pud avere se
non valore di particolare, di contingente, di apparente, di relativo,
rispetto all'universale ed assoluto, in cui come abbhiam visto, ente, vero
e bene coincidono e fanno la stessa cosa; l'esclusione del male, bru-
nianamente s'impone e si dimostra, appunto, per quella concezione
dell’'universo il cui vero valore e significato & nella totalitd infinita.

Si comprende come da un dato punto di vista e per un certo
rispetto, alcunche possa essere ravvisato ed essere male; ma in real-
ta4, nell'universo infinito, non v'é¢ un punto di vista, non v'¢ un ri-
spetto, mon v'¢ wuna relazione, bensi infiniti; ed in questa
trama e complessione d'infinita, cio che in particolare e per 1'indi-
viduo puo parere discordanza, disordine, male, non & che un mo-
mento della totalitd infinita e dell'assoluto; e sotto questa considera-
zione, che & l'unica filosofica e vera, il contingente si espande nel-
Peterno, il particolare nell'universale, il relativo nell’assoluto, ed il
male & trasceso e negato assolutamente (1).

« Ecco qua la ragione per cui non doviam temere che cosa al-
cuna diffluisca, che particolar veruno o si disperda, o veramente
inanisca, o si diffonda in vacuo, che lo dismembri in annichilazio-
ne » — nroposizione d’ordine obiettivo, da cui discende una prima
conclusione d’ordine morale circa la transitorietd del male: « ecco
la.ragion.... per cui cosa non e di male, da cui non s'esca; cosa non
& di buono, a cui non sincorra »; ed infine la negazione piena del

(1) Circa il problema del male, veggasi quanto ho considerato
a proposito delle vedute di Marcello Palingznio Stellato. Op. cit. VI,
VII, VIIL
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male. « Da la qual contemplazione, se vi saremo attenti, avverra
che nullo strano accidente ne dismetta per doglia o timore, e nes-
suna fortuna per piacere o speranza n'estoglia; onde aremo la via
vera e la vera moralita ». E quello stesso supremo male che & la
morte si svelera insussistente, perché mentre consideriamo piu pro-
fondamente « l'essere e sustanza di quello in cui siamo immutabili,
trovaremo non essere morte non solo per noi, ma né per veruna su-
stanza... » (1).

& tutta questa forte e hella dottrina della transitorieta, relativita
ed insussistenza del male allorche le cose si considerino nel complesso
delle loro relazioni infinite, ex altiore causa, ha una singolare ed effi-
cacissima trattazione di riprova nella dottrina della Fortuna, in quelle
veramente stupende pagine dello Spaccio, in cui la Fortuna stessa si
presenta e ragiona e riconferma mnon solo che nessuna cosa é asso-
lutamente mala, ma ogni cosa ¢ mala a rispetto di qualche altro, (2)
e in fine che dalla stessa ragione dell'essere universale, dell'identi-
ta assoluta del ternario fondamentale, ontologicamente insomma, &
escluso il male, che sarebbe l'assolutamente irrazionale. « Alla mia
ciustizia conviene esser‘“tale..... : io sono una giustizia che non ho da
distinguere; che non ho da fare differenze; ma come tutti sono prin-
cipalmente, realmente ¢ finalmente un ente, una cosa medesima (per-
ché lo ente, uno e vero sono medesimo) cosi ho da... aver ogni cosa
per uno » (3) « Io, dunque, me ne vo aperta aperta e occolta occol-
ta a tutto l'universo... e al fine, per forza di vicissitudini, vegno a

(1) De UInfinito, Universo e Mondi. Wagner 1I Pag. 12-13. - Cir.
anche De la Causa, Principio et Uno richiamato dal Bruno medesi-
mo nel De rerum principiis et elementis et causis (Op. Lat. \.701. 111
Pag. 550) De Virtutis et vitiis signorum et planetarum. Ved. in pro-
posito Tocco, On. inedite. Pag. 175.

(2) Spaccio. Wagner 111 Pag. 178-180.

(3) Ibid. Pag. 180-181.
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far tutto eguale, e con Iincerta successione e raggion irrazionale, che
mi trovo (cioé sopra ed estra le raggioni particolari) e con indetermi-
nata misura volto la ruota, scuoto l'urna,...... Io in un momento vo e
vegno, stabilisco e muovo, assorgo e siedo, mentre a diverse ed infi-
nite cose con diversi mezzi de I'occasione stendo le mani. Discorremo
dunque da tutto, per tutto, in tutto, a tutto » (1).

Cosl, a prescindere dagli oscuri accenni ed inerenze etiche vere
e proprie, Giordano Biruno pud per deduzione dal principio dellin-
finito, e dell'unita assoluta fondamentale quale abbiamo gia illustra-
to, stabilire sostanzialmente il suo ottimismo morale; e qui non per
finzione poetica, ma con il senso della piu profonda filosofia si pos-
sono riaddurre, sullo sfondo meraviglioso del quadro superbamente
tracciato, sopratutto nel V dialogo della Causa, i principii e le affer-
mazioni dell'assolutezza del Bene. )

E Bruno potra dire come tutto ¢ da buono, cosi tutto. é buono,
per buono, et a buono; da bene, per bene, a bene, raccogliendo in
questa superba proposizione gli altri eroici pensieri esplicitamente
enunciati o anche semplicemente abbozzati in tutte le altre opere,
dalla, Summa Terminorum Mctaphysicorum al De Minimo, allo Spac-
cio della Bestia Trionfante.

Dell’altro problema della Necessita e della Liberta il Bruno ha
determinazioni pit ontologiche che morali; ma la dimostrata connes-
sione di questi aspetti delle dottrine bruniane fa si che gli accenni
dell'una trattazione valgono anche per l'altra; e il Bruno li fa espli-
citamente valere sia in maniera diretta allorché mostra che la ne-
cessitd nella divinita non toglie la libertd morale e la facoltd della

elezione umana (2), sia in modo indiretto e negativo quando nel luo-

(1) Ibid. Pag. 180-185. )
(2) De UInfinito Universo e Mondi. Dialogo I. Wagner II Pagi-
ne 26-27.
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\
go istesso dell'[nfinito dice (e ripete anche in altre opere) che questi
principii ¢ bene non siano, per ragioni affatto pratiche e opportu-
nistiche, apprestati e divulgati agli animi rozzi ed ignoranti (1).

Taluno ha veduto una difficolta, o un problema proposto ma non
risoluto, nella dottrina bruniana, che ammetterebbe la necessitd in
Dio e la liberta nell'Uomo; ma questo & un vero e proprio equivoco,
perche la difficolta o il problema sussisterebbe solo per ed in una
antinomia, che per Bruno in realtd non esiste.

E innanzi tutto bisogna intendersi quando si parla di, necessita
in Dio. Gia incatenare Dio alla necessitd & lo stesso che negare Dio;
e questo I'abbiamo veduto anche per Telesio e Palingenio. Ma il fat-
to & che quando Bruno parla di Dio e pit ancora della divinita, non
fa che parlare dellinfinito universo naturale; nel quale ammettere la
necessita non e in alcun modo pregiudizievole, come invece inevita-
bilmente sarebbe per Dio, inteso nel suo peculiare senso. La necessi-
ta qui non & che un aspetto, per cosi dire, della totalitd infinita; ma
appunto perche questa e della infinita e in quanto infinita, viene in
fin dei conti ad essere una necessitay che pud cosiderarsi come la stes-
sa liberta: Necesilas sew Libertas, per Bruno come per Spinoza. Qui
si tratta dell'efficienza e della potenza infinita; dell'universo che non
puo esser altro che quello che ¢, mon pud essere quale non e; ed &
chiaro che da cio si puo trapassare a quest’altra proposizione, che in

Bruno immediatamente segue, « non pud posser allro che quello che

-

(1) Ved. a questo riguardo le considerazioni gia svolte, innan-
zi, sul vero significato e valore di tali riserve dopportumta in Dirit-
ti dello Spiritlo. — Giova anche qui richiamare cid0 che Bruno stes-
so, nel luogo sopra cit. dello Spaccio, dice dell'uso prudente della ve-
I‘It"{ ai ﬁm pratici; perche la Veritda senza la Prudenza mon é possi-
bile che i profitte, o vegna onorata. (Wagner 1T Pag. 145); singo-
lare accenno dellimpetuoso filosofo di Nola al motto dell'impassi-
hile Spinoza: caute,
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puo », ed infine all'altra « non pué volere aliro che quel che vuo-
le ». Poiché ¢ evidente che se si da e si considera la totale infinita
potenza, in essa non puo non darsi e considerarsi quella forma di po-
tenza che ¢ la volontd; quando si dice infinita potenza si dice an-
che volontd; e l'esplicarsi dell'infinita potenza nella sua totalitd, non
puo non essere indifferentemente necessitd e liberta. Se questa coin-
cidenza non vi fosse e tra I'una e l'altra potesse darsi divario od op-
posizione, vorrebbe dire che la potenza infinita non sarebbe veramen-
te tale; cosi che veramente, se si prende la totalita della infinita ed
assoluta potenza, essa non puo essere, allo stesso tempo, che Necessita
e Liberta.

Tutte le considerazioni di Filoteo, e i sillogismi di Fracastorio
questo, irrevocabilmente, dimostrano; donde la conclusione, che sono
affatto medesima cosa libertd, volonta, necessita, et olire il [are col
volere, possere et essere. (1)

Ma se necessitd e liberta coincidono nell'infinito, puo dirsi lo
stesso per il finito? Sembra precisamente che no; e di qui viene che al
finito pare non debba attribuirsi cid che e il privilegio dell'infinito.
Ma, privilegio, carattere e legge dell'infinito ¢ la necessita, vera e pro-
pria; necessita in sé e necessitd coincidente, come abbiamo visto, con
la liberta; si che, in ultima analisi, al finito non converrebbe tale ne-
cessitay stessa nelluna o nell’altra forma, e non resterebbe quindi
che attribuire ad esso il carattere di pura e semplice liberta.

Ma cosi stando le cose, questo carattere di libertd attribuito al fi-
nito non potrebbe avere il superiore signiﬁcato e valore che ad esso
va, attribuito; ma piu tosto il significato e il valore di cio che ¢ relati-
vo di fronte all'assoluto, arbitrario di fronte all'ordine infinito, con-

(1) #d. Pag. 26. Cfr. le analoghe vedute messe sotfgo forrpg piu
violenta in Palingenjo. Op. Cit. V. L'infinito. Dio. Dubbii scettici.
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tingente di fronte all'universale. Né & escluso questo senso nellg con-
siderazione bruniana, anche e sopra tutto per quel finito che & I'uomo;
il che e precisamente dimostrato da quella riserva opportunistica sin-
golare, cui abbiamo accennato, di nascondere al volgo il vero prin-
cipio che Necessita e Liberta coincidono nella suprema armonia del-
Tinfinito. — II che vuol dire anche che la dove non coincidono, co-
me nel finito e quindi nell’uomo, non si ha 'armonia; e cosi si spie-
gherebbero in concreto la malizia, i vizii, le debolezze, le brutture de-
gli uomini.

Ma se tutto fosse qui, veramente verrebbe a mancare nell'uomo
ogni base ed elemento di responsabilith e moralitd. Fortunatamente
Bruno ricostituisce di un colpo questa base e questo valore; col ri-
muovere (il che & supremamente importante, e discende come neces-
saria conseguenza da tutto cio che si & detto) dall'uomo quella li-
berta che viene a identificarsi con il relativo, arbitrario, contihgente
e incoordinato, ponendo il finito come momento dell'infinito, slar-
gando Ulindividuo nell'universale; tornando insomma, alla sua
epica concezione che nell'universo infinito ogni punto & centro e cir-
conferenza insieme; sostituendo alla libertd che non pud coincidere
con la necessitd che ¢ della totalita infinita, quella spontaneitad che e
un momento del moto universale e che, in quanto tale, partecipa del.
Punfversale necessita e liberta. )

Ora se questa @ la condizione obiettiva ontologica delle cose, quan-
do si consideri quell'uno, quel minimo: che & l'uomo, cioé una co-
scienza, nel vero senso della parola, si vedrda come si affermi in
tutta la sua nobiltd e superioritd e si espanda il valere morale ine-
rente a questa spontaneitd cosciente; che puo sentirsi partecipe del-
Tinfinita, che riconnettendosi da sé alla trama delle relazioni infinite
e adergendosi alla totalitdy assoluta, pud far coincidere in se quella
necessita e libertd che & propria dell'infinito, o per lo meno proporse-
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lo come meta, come fine, come limite della propria attivita; ed & que-
sto, appunto, I'ideale che Bruno e la sua filosofia morale propongono al-
Iuomo.

Si che, in sostanzu, come non & esatto stabilire quell’antinomia
onde la necessitad sarebbe in Dio e la libertd nell'uomo, cosi la coinci-
denza della necessita e della libertd non viene a significare per I'uo:
mo che egli sia schiavo e destituito delle condizioni elementari per as-
sorgere ai gradi morali. Che, invece, egli ¢, obiettivamente e subietti-
vamente, per l'ordine delle cose in sé, e per la coscienza che ne puo
e ne deve prendere, messo nella condizione di poter realizzare in sg,
esprimere, per cosl dire, dall'universo e far convergere in sé i valo-
ri, che dati nell'universo stesso come potenziali nella radice e nell’or-
dine ontologico, 7egli puo tradurre nell’ordine morale vero e proprio.
Quell’assolutissimo indistinto coincidere dell'Ente, del Vero e del! Buo-
no, eg]i pu6 porselo come luminosa meta da raggiungere. Ed ecco
prescritto a lui, su questa magnifica base, il supremo dovere; ecco
disegnata tutta una linea fondamentale e stupenda di suprema eticita
in cul si avvalorano e g'intendono appieno il senso ed il destino del-
I'uomeo. S

Di fronte a c¢i0, ¢ una guestione trascurabileﬁjuella se l'ideale eti-
co per l'nomo sia, secondo Bruno, la vita attiva o la contemplgtiva;
anzi la questione non ha ragione di essere o & a dirittura frutto di
un grave errore derivante dal considerare troppo particolarmente e

non in complesso, come si deve, I'opera ed il pensiero bruniano. Tra
lo Spaccio della Bestia trionfante e gli Eroici Furori, certo, vi sono
come abbiamo pur notato, profonde differenze; ma l'ideale etico atti-
vo della prima, e quello contemplativo dell’altra opera non sono in
antitesi ma si accomunano in una visione unica, superiore ed uni-

versale.

Non deve trarre in inganno il carattere speciale della prima del-
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le due opere menzionate. Noi 'abbiamo assegnata alla fase prevalen-
temente descrittiva e psicologica della speculazione etica bruniana;
ed a «aesta stessa fase, in sostanza, appartengono pure gli Eroici Fu-
rori. Lo Spaccio & una trattazione delle viriut e dei vizi umani, una
specie di tassinomia umana delle passioni; e si capisce bene il ca-
rattere vivo, tumultuario, irruente che ne deriva. Gli Eroici Furori
sono litenerarium individuale e, in un certo senso astratto, verso
le forme superiori della moralita; e si comprende anche come vi si
attribuisca piu tosto carattere e valore di contemplazione.

Da una parte v'e il cosmo etico, quale in realtd si presenta nel-
la contrapposizione e mnella corrispondenza di valori etici correlati-
vi; dall’altra la regqla e la disciplina onde si puo ottenere di grado
in grado la maggiore perfezione. Ma si ricordi in fine, che al fasti-
gio del quadro psicologico, della topica morale dello Spaccio domi-
na quella Verita che & il termine anche degli Eroici Furori. E si ricor-
di, altresi, che questa veritd non & e non pud essere solo e neppure
prevalente oggetto di contemplazione, se in essa I'aspetto gnoseolo-
gico (cui propriamente converrebbe il carattere di contemplativita)
non si puo dire unico e neppur prevalente, ma e coessenziale con gli
altri aspetti morale ed @ntologico, appunto; poiche, come non si stan-
ca di ripeter Bruno, Verita, Ente, Buono sono una medesima asso-
lutissima, cosa.

E lo stesso ultimo grado del processo eroico, che per esser tale
¢ essenzialmente attivitd, anzi estrema attivita; il convertirsi del
soggetto nell'oggetto, la mistica paradossale trasformazione del cac-
ciatore nella selvaggina; da uomo, in una parola, diventare un Dio,
non é (almeno nell'intenzione o nella illusione bruniana) l'annulla-
mento; non & il Nirvana, ma & la forma della attivitd per eccellen-
za, in cui cogliendosi il Vero, il Buono, I'Ente, si diventa il Vero, il

Buono, I'Ente; in cui essere, potere, volere, fare sono tutt'uno; in cui
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Liberta e Necessita coincidono, in cui la coscienza e la vita morale
coincidono con l'essere e con la vita universale (1).

Tutto lintento degli Eroici Furori, il prbposito finale dell’etica
bruniana, in accordo a tutta la sua concezione filosofica & il passag-
gio dalla mediatezza e dal discorso temporale, alla immediatezza ed
alla istantaneita assoluta.

Nella grandiosa e talora torbida figurazione bruniana, la prima
cosa & dell'uomo, la seconda di Dio. Ma e pura e semplice figurazio-
ne; poiche, in sostanza, trattasi di due gradi del processo etico inte-
grale. Ché se cosi non fosse, evidentemente la possibilita e la stessa
aspirazicne del passaggio, se pure difficilissimo e rarissimo, non a-
vrebbe senso. E Bruno invece assegna all'uomo.questo compito, que-
sto dovere supremo di tentare il passaggio; e ammette la possibili-
ta nell’uomo, in cui pure normalmente I'azione etica é il risultato del
discorso temporale, come dice lo Spaventa (& forse meglio sarebbe
dire ¢ in questo discorso, il quale versa circa l'universale e il partico-
lare, e in tutte le cose deve distinguere I'uno dall'altro e considerare
e¢a una parte la ragione, dall’altra gli istinti, le inclinazioni, le pas-

. sioni) (2!, di trascendere la temporalita e la mediatezza per attingere
e per diventare quasi la pura instantaneitd immediata.

Come? Il Bruno non si arresta innanzi a questo interrogativo; e
pur essendo evidentemente dominato, in tal punto estremo dalla pro-
fonda suggestione plotiniana e mistica, non si chiude e immobiliz.

za in essa. Anzi cid che propriamente & essenziale per la questione no-

(1) Qui si cerca interpretare il pensiero del Bruno e si ritrae il
suo atteggiamento in ordine all'estrema culminazione del prohlem?,
morale. &' evidente che se pur non si risolvono, si attenuauno infini-
tamente a tal riguardo, le difficoltad inerenti ad una risoluzione mo-
nistica della conoscenza; su di che veggasi il Cap. I della I Parte del
mio libro cit. Il Positivismo e i diritti dello Spirito.

(2) SPAVENTA. Op. cit. Pag. 145.
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stra & che, determinata la meta suprema, Bruno accenna, in fin dei
conti, a varii mezzi per raggiungerla o per tendervi. V'& I'Eroico fu-
rore; che, intanto, non é/contemplazione, ma, anche o forse sopra tut-
to azione nella forma piu spirituale che possa assumere. V¢ pure un
altro mezzo, ma evidentemente ¢ il meno personale e sentito nel pen-
sie bruniano, quel processo di concentrazione e approfondimento
psicologico che & esposto nel Sigillus Sigillorum e nel De Umbris I-
dearum, ed il cui massimo valore sta nella finezza psicologica di ana-
lisi che soverchia qualsiasi altro proposito pill o meno mistico e me-
tafisico. E ad ogni modo, abbiamo veduto, esso & come lo schema psi-
cologico su cui puo svolgersi Yeroico furore; si che I'uno e I'altro pos-
sono accomunarsi, integrandosi. E sembra esservi, infine un altro
mezzo, quella Prudenza che cosi singolarmente & posta nello Spaccio
della Bestia trionfante presso la stessa Veritd, e prima ancora della
Sofia.

Che cosa sia veramente questa Prudenza & pur difficile spiegare,
come abbiamo gia accennato. Da una parte essa ha un carattere on-
tologico e metafisico, costituendo con la Verita e la Sofia, la. prima
triade, e tutte e tre essendo distinguibili nella doppia forma, dell’in

J pura

sé o rispetto al cosi detto mondo archetipo, e rispetto alla realtd na- ‘

turale ed umana. Dall'altra, ha un carattere puramente pratico e
quasi utilitario, non solo in quanto fa da scudo contro le cose avverse,

ma perfino in quanto per essa si adattano, pur non mutandosi, gli
animi e le volonta.
Ma evidentemente queste determinazioni della Prudenza sono co-

me i suoi aspetti estremi; oggettivo e soggettivo.

Appunto fra i quali estremi, del dato ontologico puro, onde es-
sa & in sé la Provvidenza e come tale sidentifica nella verita, nella
essenza, nella entita, nella libertd e nella necessitd da una parte, e

10
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della moralita in concreto dall'altra, come vorrebbe lo Spaventa, c¢'&
il suo aspetto fondamentale ed. il suo vero significato e valore.

E' quel processo e discorso temporale cui abbiamo accennato,
quella ragione principale, che versa circa Vuniversale e particolare, ed
ha per compagna la Dialettica e per guida la Sapienza acquisita (o
volgarmente metafisica), e fra le insidiatrici nemiche ha, oltre alla;
malizia, la versuzia e la callidita, la stupidita e l'inerzia, e versa infi-
ne circa la virtu consultiva; il che, in complesso, mette sufficiente-
mente in chiaro Vintento del Bruno,

Discorso temporale, dunque, che non puo non raccostarsi, come
abbiam gia fatto, a cid che &, inevce, instantaneitd e immediatezza; a
cio che costituisce il culmine, l'ideale supremo da raggiungersi.

E cosi lo Spaccio si rilega con intima coerenza ed integralita
di pensiero agli Eroici Furori.

L’ideale etico contemplativo e l'ideale etico attivo, si fondono in
un unico ideale, non solo in quanto fine da raggiungersi, ma anche
in ordine ai mezzi e processi per raggiungerlo. E l'eroico furore, il
rapto, lo slancio che quasi anticipano la istantaneitd e la immedia-
tezza dell’atto finale, lungi dall’esser_ solo per il fine eccelso, e pel
fatto che pur quasi anticipandolo, non sono lo stesso atto finale, ven-
gono a trovarsi insieme, a incontrarsi e coincidere anche con quel-
T'altro discorso temporale che sarebbe, secondo la interpretazione
accennata, la Prudenza.

E cosi per I'obietto supremo, per il fine, per i processi necessarii,
si disegna in tutta la sua completezza I'ideale etico di Giordano Bruno.
Ideale che ricongiungendosi, da una parte, alla ontologia ed alla gno-
seologia, nella identitd essenziale dell'unico assolutisfitide medesimo
obietto; attuantesi dall’altra come termine all'aspirazione ed al do-
vere di perfezione umana; essendo, in sostanza, attingibile mediante
il processo razionale che non esclude 'approfondimento psicologico e
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in certa guisa si risolve o tende a risolversi nell'apprensione e nel
contatto instantaneo e immediato, ed assumendo la sua forma e la
sua funzione piu concreta nel vivente campo della realtd umana e
sociale tra le dif_ﬁcolta e gli ostacoli e le insidiatrici nemiche, in mez-
zo -a cui deve pur considerare e sceverare gli universali di tutte le
cose; questo ideale, dico, per essenza, per fine, per mezzi & tale che
non si irrigidisce in un estraneo ed inerte schema traécendente e
metafisico, ma &, invece, realtd, vita, dovere. Cosi concepito ed affer-
mato, per quanto frammentario ed inorganico, presenta gia intiera
la sostanza e l'anima d'un sistema filosofico. E' veramente il primo
dei grandi sistemi etici moderni; i quali se avranno piu completezza
e piu svolgimento ed ordinamento per cosi dire tecnico, non supe-
reranno e non uguaglieranno neppure, I'abbozzo bruniano, per I'im-
peto e per la fiamma ond'esso vive ed arde, insieme o a dirittura
tutt’'una cosa con la ﬁlos&ﬁa naturale e con la gnoseologia, nella
identitd iniziale e finale, profonda, totale, assoluta, dell'Ente, del
Vero e del Bene. S
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Valore ed efficienza reale del pensiero bruniano.

e /S A\ e )/

Questa filosofia che fa emergere da un ceppo unico e fa conver-
gere ad unico termine Omtologia, Gnoseologia ed Etica; che, in fin
dei conti, tende a mostrare con superbo slancio, che sono uno stesso
ritmo, nell'assolutissimo dato universale, 1'essere per sé, il pensiero
che lo penetra e se ne impadronisce, il valore morale che lo illu-
mina; questa filosofia che fissando la infinita totalitd e la sua auto-
nomia assoluta, fa trascendere d'un tratto il minimo nel massimo,
I'uno nel tutto, il particolare nell'universale, & come una potenza
che estrae ed intensifica tutti i valori dell'universo e di tutte le cose
dell'universo: anzi concorrendo essa sopratutto alla totale rinnova-
zione di questo universo, ed alla definitiva rimozione d’ogni entita
trascendente, essa ¢ veramente creatrice di nuovi valori, in questo
nuovo universo della Realtd e dello Spirito.

E perd, solo dalla considerazione totale della filosofia oggettiva
e della filosofia soggettiva, pud trarsi il lineamento ed il significa-
to vero della speculazione bruniana. Nella massa dell'opera ingente,
selvaggia, spesso oscura ed indecifrabile, batte un polso formidabile;
da essa scaturisce, si dilata, sale una energia infinita, trionfale che
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trasmuta essa stessa la filosofia in vita. I segni e la riprova, storica-
mente, di cio si hanno in quello che assai bene & stato detto I'in-
verarsi del pensiero bruniano; inverarsi che ha due forme: l'una
pit propriamente teoretica e consiste nel fatto che esso apre la via
e per certi aspetti precorre e sopravanza a quel grande processo del-
lo spirito filosofico moderno che va da Galileo a Spinoza, da Spinoza
a Kant, da Kant ad Hegel, non senza mostrare la sua ricchezza e
feconditad in sprazzi, intuizioni e dottrine che si esplicheranno net
dominii piu particolari delle Scienze; l'altra piu propriamente pra-
tica, onde l'essenza forse piu profonda di quella filosofia trapassa
nell'animo delle generazioni e dei popoli, con la commozione e l'esal-
tazione che suscitano, come spirito di tempesta, I'eroico furore ed il
martirio del pensatore.

Se i filosofi ed i critici tuttora si arrovellano a trarre dalla for-
midabile massa delle opere bruniane la lineatura ed il senso che pi
loro sembra conveniente, v'¢ chi lasciando da parte le sottili di-
squisizioni, ha penetrato con intuizione schietta il significato civile e
pratico di quell’opera y della vita tragica e della morte meravigliosa
del Nolano. E’ 'anima del popolo.

11 filosofo discute e analizza, il popolo intuisce e sente; quegli
scompone e ricompone i pensieri e li fissa in formule ed in schemi;
questi li rivive e ne fa nuovi valori.

Ora non mai I'anima del popolo, e possiamo dire dell'umanita,
ha aderito all’anima di un pensatore cosi potentemente e spontanea-
mente, come a quella di Giordano Bruno. E vi aderira in perpetuo:
poiché Egli & e rappresenta in essa e per essa, quanto v'ha di piu
profondo, di piu puro, di piu vivo, di pit santamente elementare;
la sua forza, la sua aspirazione, la sua utopia di infinita elevazione,
liberazione e verita.

Quelli che quasi si scandalizzano che Bruno trascenda cattedre,
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accademie e libri, e riviva nella rude anima popolare, non sanno
intendere la grandezza e l'efficienza del pensiero bruniano; né in-
tendono la funzione del pensiero in genere.

E’ stolta pretesa che il pensiero resti chiuso nella sua cerchia
agica: esso, invece, deve divenire azione e vita, perché sia vera-
mente compiuto il suo ciclo meraviglioso. Né v'¢ altissimo e purissi:
mo pensiero (a meno che non sia diventato la frenesia d'un fantasma,
e non conservi nulla della immanente sua essenza di umanitd) che
non sia suscettibile di tradursi presto o tardi, direttamente o indi-
rettamente, in una forma di realtd e di vita: — il che, mentre sem-
bra un miracolo, in effetto ben si comprende se si consideri che, con
cio, il pensiero non fa che tornare in fine 14 onde scaturisce, quasi
ricondottovi dalla sua stessa forza di gravitazione. E nessun pen-
siero piu del bruniano ha questa magnifica capacita, sia per le basi
«da cui assorge, sia per la intrinseca virtl, sia per le sue esplicite
supreme affermazioni, sia per la tragedia storica a cui mette capo,
¢ sopra la quale s'innalza con fiammma inestinguibile ed eterna.

Giordano Bruno non s'intende tutto ed a pieno se si considera
:solo come speculatore; poiché la sua speculazione & troppo radicata
su quelle basi psicologiche e razionali che, come abbiamo mostrato
sono i cardini stessi delle esigenze e dei diritti eterni dello spirito.
“Poiche essa piu di qualsiasi altra filosofia & vita; ¢ vita della umanith
nella vita universale. -

Pud anche ammettersi che la figura morale e storica del Bruno
abbia qualche linea di discordanza con le forme del suo puro pen-
:siero: la selvosa complessitd dellopera sua, la varietd delle vicende
della, triste e turbinosa sua esistenza possono mostrare, pit o men
chiaramente in s, elementi di contrasto e magari di contradizione;
‘ma in sostanza il Bruno resta I'unitd magnifica del filosofo, che alza
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il pensiero alle piu solenni cime della speculazione, e del martire,
che getta la vita sul rogo.

Se +#filvsefa_che studia la struttura, per esempio, de I'Infinito,
Universo e Mondi, crede di poter trascurare il fatto ed il significato
storico e sociale di quel rogo, & nel suo diritto; salvi, bene inteso, 1
diritti della critica, che potrebbe richiamarlo alla connessione pro-
fonda delle due cose: ma se il popolo, che non ha la funzione intel-
lettuale del filosofo, bensi una sua propria sentimentale e pratica,
prende come ammonimento e segnacolo in vessillo il martirio del
B'ru‘no, cio & tutt'altro che irriverente e detestabile.

Bruno, il fastidito, noi, certo, non I'ilmmaginiamo montato al
proscenio di un teatro per esporre la molana filosofia ad un'accolia
di sodalizi popolari. Ma egli ¢ pur sempre l'assertore ed il martire
della dignitd e della libertd del pensiero. E noi sappiamo che le
grandi figure storiche, gli alti uominj rappresentativi debbono, anche
loro malgrado, ed anche in contradizione con un qualche aspetto
loro, sopportare il peso del loro pensiero, della loro vita, della loro
grandezza. Essi nella storia o dalla storia sono come trasfigurati
e trascesi; & questo l'indizio della piu grande efficienza dell’idealita
che essi espressero; & questo l'inverarsi della loro filosofia. E se cid
non avvenisse, essi sarebbero morti veramente.

Ma,/ appunto, questo rivivere nell’anima del popolo, dello spirito
della, sua filosofia, dell'idealita della sua lotta e della sua ribellione,
del significato della sua morte, & il segno certo della potenza incan;
cellabile del suo pensiero, della veritd della sua opera, del valore/
immenso e perenne del suo sacrificio.

Cosi la filosofia giustamente assume e dispiega anche un’altis-
sima funzione sociale; e questo & il suggello definitivo della sua ve-
rita.

11 pensiero del Bruno che raccogliendo gli sforzi e le aspirazioni.

-~ 0[1,1 MC Loﬁ»catwcuf'a
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e le conquiste parziali e pil o meno elaborate, di tutto il Rinasci-
mento, ed innalzando l'imponente suo organismo non si isola e si
congela nel suo momento storico, non si chiude nel cielo astratto della
sua costruzione, ma si continua nella linea vivente del pensiero, su-
scitando nuove costruzioni e nuove luci, diffondendo semi e sprazzi
che si vivificheranno nei campi fecondi delle scienze, e diventa carne
e sangue delle generazioni umane, diana di risveglio, segno di batta-
glia, motto di sacrificio e di vittoria, & filosofia che si afferma per I'e-
ternita.

Nella sua forza, nel suo splendore, nella sua feconditd non solo,
raccogliendosi e confluendo, si innalza e si avvalora, lungo la via
ed a traverso i punti fondamentali che abbhiamo considerati, i1 pro-
cesso ed il significato della Rinascenza, ma si compie e si esalta, per
T'eternita, la massima integrazione dello spirito.

11 pensiero ha raggiunto una vetta altissima intorno a cui spiﬁﬁr
e batte 'aria dell’infinito; non linfinito in cui si estenua e svapora
la realtd, ma linfinito in cui la realtd tutta, naturale ed umana, la
realtd dell'essere, del conoscere, del dovere, positivamente si potenzia.

Superba impostazione di valori e diritti — tratti in questo ar-
dente rogo del pensiero bruniano via via dalla molteplice e profonda
anima del Rinascimento — che in Bruno prendono forma e consi-
stenza impetuose, come nella ebrezza di una tragica battaglia seco-
lare ormai, e per sempre, vinta.

Cosi & compiuto, secondo il nostro proponimento, il disegno del-
la considerazione della filosofia bruniana, nel duplice aspetto di filo-
sofia oggettiva e di filosofia soggettiva: aspetti che abbiam dovuto se-
parare e risuddividere, per poter entrare a dentro nella gran selva,
tutta profonditd di ombre suggestive e misteriose, ma anche tutta vi-
brante di luci e palpitante di linfe meravigliose; per poter scorgere le
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linee e i motivi fondamentali, e ]Ja connessione intrinseca delle diverse
parti del pensiero di Giordano Bruno.

L’intuizione nuova della Natura riconquistata a traverso le rui-
ne del vecchio mondo aristotelico, scolastico e teologico; la sua con-
siderazione inebriante, telesianamente, jurta i proprii principii (De
la causa, principio et Uno - Wagner 1. Pag. 209); la netta posizione
antimetafisica e la costruzione della nuova filosofia sui termini, in-
nalzati con luminosa potenza pur in mezzo ad un mareggiare di neb-
bie e di nubi, e di suggestioni e ricorsi neoplatonici e mistici, dell'In-
finito, dell'Unitd della Naturalitd assoluta; la riduzione in questo u-
niverso infinito, naturale ed umno, ‘della stessa Divinitd: sostanzia-
le ed irrevocabile riduzione in s, per quanto non possa assumere la
suprema serena purezza razionale che risplenderd piu tardi in Spi-
noza; la eliminazione radicale, quindi, d'ogni dualitd, ad onta che
sussistano forme e formule di apparente dualismo, si che, ad ogni
modo, dalla duplicitd delle proposizioni famose Mens super omnia
Deus: Mens insita omnibus Natura, si perviene alla unitd conclusiva
Natura est Deus in rebus; e nel nuovo universo, I'affermarsi domina-
tore dell'uomo nuovo, il quale come‘églmbohco gigante del De Immen-
so, liberato dall'immane /londo, respira 'aura dell’infinito, e ritrova
in esso ed in s& tutti i valori della realtd e dello spirito, e ritrova la
divinita stessa, che prima era termine e segno di trascendenza, dissi-
dio e soggezione; la possibilita e il diritto in tale ritrovamento che
I'uomo faccia la pil completa affermazione dei suoi diritti come uo-
mo, e il filosofo proclami la sua imprescrittibile indipendenza da o-
gni sopraffazione e contaminazione estranea, onde la Filosofia non &
gid inferiore o superiore alla Teologia (nec Theologiam Rationi, nec
Rationem Theologiae ancillari, dird Benedetto Spinoza nel Capo XV
del Tractatus Theologico-Politicus) ma ¢ definita essa sola unica at-
tivitd suprema della mente indagatrice della unica verita; il proces-
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80 di approssimazione gnoseologica ed il processo di elevamento mo-
rale sullo schema unico e per i gradi dello spirito, emergente dall'in-
finito indistinto e tendente all'infinito distinto o assoluto, dal barlu-
me incerto della sensazione alla luce chiara dell'intelletto ¢ dal tor-
bido conflitto delle passioni, a traverso gli impeti del furore eroico,
alle cime della suprema perfezione; il coincidere totale, in s¢ e nella
piu alta considerazione e aspirazione umana, dell’Ente, del Vero e del
Bene; il suggellarsi di tutto ¢id in una morte atroce e sublime; il tra-
sfondersj ed inverarsi di tutto cio nella coscienza dei secoli, di che
testimonianza sono l'odio inestinguibile contro il filosofo ribelle e la
passione memore e incitatrice che arde intorno al suo nome — ecco Bru-
no, nei suoi aspetti che per necessitd abbiam dovuto distinguere e
considerare a parte.

Nella, lunga analisi, resa enormemente difficile dall'abbondanza
stessa della materia, abbiam cercato di tener fermi alcuni punti es-
senziali del pensiero bruniano e secondo essi dirigerci; e procuran-
do di documentare sufficientemente i passi e i risultati dell’analisi
medesima, abbiamo di preferenza trascelto i testi meno comuni e no-
ti, attingendo in larga parte specialmente alle opere, fino a poco tempo
indietro, inedite. Y

Ma dopo che tutto cid & stato conseguito o tentato, smembrando i
pensieri del Filosofo, dobbiamo ricomporre, per contemplare nella
sua unita, quel pensiero.

Wolfango Goethe, di fronte al sistema di Spinoza si sentiva pe-
netrato di calma, circondato di luce. Di fronte al complesso del pen-
siero di Bruno, noi sentiremo fremere lo spirito della tempesta. Ma
da questa tempesta, non meno che da quella calma, sentiremo espri-
mersi la voce ed il senso della piu alta ed eroica Filosofia.
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Ma, appunto,
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formano
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prive

estranee

nel

storico
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segna
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accomuna
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fa
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e il Sigillo dei Sigilli
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e dai gradi
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quanto
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a ciascuna

ne

cavalling o porcina
chiarirsi

satirica

delle virtl e dei vizii
tumultna

anch’essa

di quella dialettica
raffigurata

Wagner IL De I’Infinito
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non & pura contemplazione
assolutissimo

di quell’opera, della vita

chi filosoficamente

Ma per Bruno, appunto,
spira

come il simbolico
pondo
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