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INTRODUZIONE

Ogni particolare concezione del mondo fisico conduce, quasi con
lo stesso rapporto di causa ad effetto, a una particolare concezione
del mondo morale, e basta talvolta 1 intuizione o la scoperta di una
verita qualsiasi nel campo dei fenomeni fisici per produrre un nuovo
orientamento o il tramontp di un dato sistema etico, e, spesso, di
tutto un sistema filosofico.

Il Grove e 1'Helmotz infatti dimostrano che i vari modi del
. movimento possono trasformarsi 1" uno nell altro, ed ecco che a poco
a poco su questa base si edifica la teoria della persistenza della
forza ; teoria, dalla quale deriva, come corollario, quella della corre-
lazione delle forze: ed entrambi queste teorie costituiscono ora due
tra i pit saldi baluardi della filosofia moderna.

Il Von Baer dimostra che I’ evoluzione di un organismo vivente
¢ il passaggio graduale da una struttura omogenea a una struttura
eterogenea, ed ecco che Herbert Spencer dimostra poi, applicando
questa formola, che anche 1" evoluzione del sistema solare, della terra,
della vita, dell’ intelligenza, della societa umana, consiste nel pro-
gressivo passaggio dall’ omogeneo all’ eterogeneo, dal semplice al
complesso, dall’ uno al molteplice.

Niccolo Copernico scopre che la terra gira intorno al sole, e da
questa scoperta Giordano Bruno, prima e meglio che il Keplero, in-
tuisce che le stelle fisse sieno altrettanti soli intorno a cui girano
altri pianeti, formando infiniti sistemi solari analoghi al nostro, e
allarga cosi sino all’ infinito la concezione dell’ universo.
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Newton da un fatto semplicissimo e comunissimo deduce la legge
della gravitazione universale, la quale uccide tutti in una volta gli angeli,
i troni, le dominazioni, che, secondo la vecchia cosmologia ecclesiasti-
ca, informavano, reggevano e facevano muovere le stelle e i pianeti.

E molte altre prove potrei addurre a sostegno della mia prece-
dente asserzione, ma mi limito a queste, come sufficienti e decisive
a dimostrarne la verita. Ed invero, lasciando da parte la scoperta di
Copernico, perche sara uopo tornarvi tra poco, e quella di Newton,
ai cui effetti nel campo religioso accennai dianzi brevemente, chi
puo negare oramai che il principio della persistenza e della correla-
zione delle forze, 1 ipotesi dell’ evoluzione, ormai sufficientemente
suffragata da innumerevoli prove e universalmente accettata da tutti
gli uomini di scienza, chi pud negare, dico, che queste due teorie
non bastino da sole a distruggere la credenza in una oreazione sal-
tuaria e capricciosa di un ente posto fuori della natura, la teoria
delle specie organiche fisse, e quella delle facolta psichiche distinte,
separate e diverse ? E ammettendo il principio della eternita e dell’u-
nita delle forze, non se ne deve dedurre (¢ non ¢ questo il luogo
per una simile dimostrazione) I'indistruttibilita e 1’ unita della materia,
verita che tanto ripugnano alla filosofia della chiesa ?

Or dunque se la concezione d’ un sistema morale e religioso &
strettamente legata, anzi dipendente da una data concezione del
mondo e della vita; se basta 1 intuizione o la scoperta di una ve-
rita, che turbi in qualche modo !’ ordine di un dato sistema cosmo-
logico, per sovvertire dalle fondamenta un intero sistema morale e
religioso ; facciamoci a considerare quale profondo sconvolgimento
dovette subire la morale dei tempi in cui imperava il sistema geo-
centrico, dopo la scoperta copernicana del sistema eliocentrico, e quale
fu la morale di Giordano Bruno, che questo sistema per primo accetto
con profondita e incrollabilita di convinzione, e, con 1 entusiasmo
d’ un eroe e I’ abnegazione d’un apostolo, propugno e diffuse per
quasi tutta I’Europa.

*
* %

Claudio Tolomeo, il piu illustre astronomo dell” antichita, avea
posto la terra come centro del mondo. Essa stava ferma in mezzo
al Gran Tutto, e intorno a lei si volgea, con movimento circolare ,



il sole con tutto il suo sistema planetario; tutto questo gigantesco
meccanismo era poi in alto racchiuso, come da una immensa cap-
sula, dal cielo delle stelle fisse, e in ultimo dal cielo cristallino.

Questa concezione geocentrica del mondo domino incontrastata
per tutto I’ evo medio e parte dell’ evo moderno, sino a Copernico ;
il Cristianesimo, o, per meglio dire, la Scolastica, al di 1a del cielo
cristallino, pose un altro involucro, immobile pero, I empireo, che
da ogni parte chiudeva ermeticamente 1" universo, ed era l'alto sog-
giorno di Dio e dei beati.

Oltre 1" empireo ¢’ era... il nulla! Tutto questo immenso e me-
raviglioso congegno racchiuso dentro I' empireo si moveva intorno
a un punto, immobile anch’ esso, la terra, dimora dell’ uomo; il
quale, circoscrivendo 1" universo col cielo empireo, aveva cosi circo-
scritto anche 1" attivita divina. Cosi la creatura limitava I’ attivita del
creatore. Con maggior proprieta si puo dire che non intorno alla
terra, ma intorno all’'uomo si movea !’ universo, intorno alla volonta
dell’ uvomo si moveva anche Dio; piu che un sistema geocentrico
era un sistema antropocentrico.

Sembrerebbe pitt logico che questa concezione del mondo con-
ducesse, in filosofia, a una morale autonoma. Ma [’ uomo, poco o
nulla allora conoscendo circa le cause dei fenomeni naturali, senten-
dosi d’ attorno premere sempre piu fitto il mistero e se stesso in-
capace a sollevarne un lembo, si abbandono alla concezione di un
creatore onnipotente, da cui tutto emanava e dipendeva, il mondo
della materia e il mondo dello spirito. Non ¢’ erano leggi di natura,
che il Demiurgo non potesse infrangere a suo talento con un sem-
plice atto di volonta ; ed ecco 1" assurdo del miracolo. Tutto cio che
accadeva nel mondo, il bene come il male, accadeva per volonta di
Dio ; il quale, dall’ alto del suo empireo, come il Giove d’ Omero
dall’ alto del suo Olimpo, ordinava ai destini d’ andare e venire ora
in questo ora in quel modo, emanava decreti infallibili a cui gli uo-
mini irrecusabilmente e con filiale sommessione si doveano sotto-
mettere. La volonta di Dio era I’ unica legge morale; e siccome
della volonta divina unica depositaria ed interprete era la chiesa,
cosi la volonta della chiesa costituiva I’ unica legge delle azioni u-
mane. Per fare che Dio chiudesse un occhio, e magari tutti e due,
sull’ esecuzione della sua volonta da parte degli uomini, bastava che



6 —

questi s’ ingraziassero la chiesa con donazioni e penitenze, le quali
ultime avevano lo scopo, o per lo meno [’ effetto, di asservire sem-
pre pitt I'uomo all’ autorita della chiesa. E questa minacciava I’ in-
ferno a chi alla volonta divina si ribellasmw;aradiso a chi piu
ciecamente vi si sottomettesse.

Il bene dunque, dato che la volonta divina, cosi come la chiesa
I’ interpretava, fosse il bene, si faceva soltanto per il timore della
pena o per la speranza della ricompensa: cosi venne a poco a poco
a formarsi una morale utilitaria, egoistica ed anche anarchica, per-
che, dal momento che la grazia e il miracolo potevano violarle, di
leggi morali non era il caso di parlare. Questa morale eteronoma,
che I"’uomo faceva emanare dall” arbitrio divino, ingener0 , necessa-
riamente , quell’ individualismo prepotente e sanguinario, che fu la
caratteristica principale del medio-evo.

Vi furono pero degli ingegni originali ed arditi, i quali dallo
studio del cosmo avrebbero potuto procedere a un rinnovamento fi-
losofico, morale, religioso e sociale, che in essi soltanto s’ intravede ;
ma la chiesa, con gli anatemi, le torture ed i roghi, faceva si che
anche i pill coraggiosi si arrestassero, perplessi e impauriti, davanti
alle ultime conseguenze dei loro trovati scientifici, trincerandosi, co-
me dietro a una barriera insormontabile, nella vieta distinzione sco-
lastica tra la fede e la scienza, tra la verita rilevata e la verita spe-
rimentale, non accorgendosi, o fingendo di non accorgersi, dell’ as-
surdita in cui cadevano con 1" ammettere la coesistenza di due verita
che si escludevano reciprocamente. Copernico stesso, che con la sco-
perta del sistema eliocentrico aveva rivoluzionato il cosmo, non pro-
cedette oltre, e si guardo bene dall’ applicare la sua scoperta al mondo
morale e religioso.

E consiste principalmente in questo la gloria e la grandezza di
Giordano Bruno. Egli non solo abbraccio subito la nuova scoperta,
non solo ne allargo indefinitamente i confini, passando, con genialita
confermata poi dalla scienza, dalla concezione eliocentrica a una con-
cezione cosmocentrica ; ma, sfidando persecuzioni, scomuniche, insi-
die d’ ogni specie, e infine anche il rogo, Egli riusci a liberare I'uma-
nita dal dominio d' una morale immorale, qual’ era quella che sino
allora tiranneggiava sulle coscienze, sviluppando, al di sopra e nella
vece della vecchia morale eteronoma, la nuova morale autonoma.



Per lo spazio infinito, nel tempo infinito, i cui relativi orizzonti
allo sguardo piu acuto, alla piu ardita fantasia, si dilatano sempre
in sempre pit ampie lontananze, si volgono in giro miriadi ¢ miriadi
di organismi giganteschi, sulla cui infinitamente varia superficic, in
innumerabile molteplicita , compiono i loro destini infinitamente di-
versi esseri viventi, le cui funzioni soggiacciono alle medesime ferree
leggi, che reggono il Cosmo infinito : sicché dal macrocosmo al mi-
crocosmo una ¢ la legge, una 1’ energia animatrice.

Ora, I' immensurabilita dello spazio universale 1" innumerabilita
delle specie organiche in esso schiudentesi, 1" unita delia legge, che,
dal radiante e infocato globo del sole giu giu sino all’ atomo, go-
verna 1" universo ; tutto cio colma 1" animo degli uomini di religioso
stupore, e sveglia in loro il sentimento di una meravigliosa armonia,
la quale dai pit violenti contrasti assurge all’ unita, in cui 1’ apparen-
temente piccolissimo trova il suo rapporto col Gran Tutto; poiche I'ap-
parentemente piccolissimo non ¢ che lo specchio vivente dell’ univer-
so. Ma questa armonia, che ci risuona cosi chiaramente all’ animo
e all’ orecchio, ad ognuno secondo la struttur’ organica e intellet-
tuale a lui conferita, non e tuttavia che una piccolissima parte di
quell’ armonia a cui il nostro senso non arriva, la quale perb'per
altri esseri pilt perfettamente organizzati diverra comprensibile su
mondi piu perfettamente organizzati.

Cosi, secondo 1" analogia e la logica, accanto al meraviglioso
mondo dei fenomeni visibili, si forma una ancora pii meravigliosa
serie di gradi piu elevati, una piu elevata armonia cosmica, sentita
e compresa da esseri piu evoluti e piu perfetti; fino a che, per I'oc-
chio della fantasia, attento alle piu alte manifestazioni della Forza,
la piramide degli esseri conoscibili culmini in quella unita suprema,
in quella ultima monade originaria, la quale, soggetto ed oggetto,
causa efficiente e conoscente, somma di tutte le armonie, natura della
natura, ¢ perfettamente identica a Dio.

Ecco in poche parole la sintesi di tutta la filosofia bruniana,
la concezione del cosmo e della vita, che Egli oppose e sostitui alla
vecchia concezione medioevale ; ecco lo scopo supremo dell’ etica
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bruniana : render ' uomo simile a Dio, rendendolo capace di sentire
e comprendere I’ armonia dell’ universo, di conoscere la Verita, che
e Dio.

All’ attuazione di questa nobilissima fra le piu nobili utopie
Giordano Bruno consacro tutto se stesso, tutta la sua vita. Tutte le
sue opere sono informate da questo altissimo concetto, e mirano a
questo luminoso ultimo fine; ma le opere, con le quali Egli getta
le basi di quest’ etica nuova e sublime, sono piu specialmente quat-
tro : Il Candelaio, Lo Spaccio de la Bestia trionfante, La Ca-
bala del Cavallo pegaseo, I dialoghi degli Eroici furori.



Il Candelaio

I.” opera di restaurazione morale, da Giordano Bruno intrapresa
assai per tempo, fu poi da Lui continuata quasi senza interruzione
(infatti il Candelaio fu pubblicato nel 1582, lo Spaccio de la Be-
stia trionfante nel 1584, la Cabala del Cavallo pegaseo e gli
Eroici furovi nel 1585) ma non pote esser condotta a termine,
come pare 1" autore ne avesse intenzione (1), perche il rogo disfece
e consunse le fibre meravigliose di quel divino organismo. ;

Egli s’ accinge dapprima a demolire, per mezzo del sarcasmo
e del ridicolo, il vetusto e uggioso edifizio della morale eteronoma;
e col Candelaio attacca I ipocrisia, le imposture e le turpitudini
nella vita, con la Cabala del Cavallo pegaseo la falsita e la va-
cuita nella scienza ; poscia, nello Spaccio della Bestia trionfante,
pur continuando nella demolizione di tutte le finzioni e di tutte le
immoralita della religione, comincia la ricostruzione e la restaura-
zione ab tmis fundamentis della nuova morale autonoma ; infine,
nei dialoghi Degli Eroici furori, prosegue coraggiosamente nella
sua santa opera di rinnovamento.

Noi ¢’ intratterremo brevemente sulle tre prime opere, riservan-

(1) GiorpANO BRUNO—Opere italiane (Wagner—Lipsia—1830), vol. IL. p. 110.
N. B. —D’ora in poi tutte le citazioni bruniane saranno indicate cosi: W. (Wa-
gner) vol... pag...
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doci di esaminare pit diffusamente 1" ultima, come quella che rap-
presenta meno incompiutamente che gli fu possibile, I’ edifizio etico
del sommo Nolano.

La schiavitu religiosa e politica, impersonata nel Papato e nel
governo spagnuolo, che sullo scorcio del secolo XVI aduggiava e
contristava I Italia, e segnatamente la meridionale, avean fatto si
che I' assurdo del domma, 1" equivoco nella morale, 1" ipocrisia nella
politica, ingenerassero !’ assurdo, I’ equivoco, [I'ipocrisia nella vita
pubblica e privata. Tutto quindi era guasto e falsato nella vita di
quel secolo, dall’ arte ai pii semplici e necessari rapporti privati:
il prete avea corrotto e falsato non la religione soltanto ma il senso
stesso della vita: la Spagna, ogni sano criterio di governo e di vita
civile. La menzogna dominava sovrana su tutto e su tutti. Un falso
cristianesimo non cessava mai dal disseppellire e mercanteggiare
nuove reliquie di santi, dal far pompa di miracoli, di esorcismi ¢
d’ altre simili imposture ; 1" alchimia dei ciurmatori sostituiva 1’ os-
servazione scientifica della natura; il petrarchismo alle spontanee,
profonde e prorompenti passioni dell’ animo sostituiva gli artifiziosi
lambicchi di un amore mentito ; il barocchismo infine alla riprodu-
zione sincera e fedele del bello naturale sostituiva la rappresenta-
zione goffa, ridicola, grottesca di un bello, che sembra concepito
negli incoscienti vaneggiamenti d’ una fantasia corrosa dalla tabe si-
filitica.

Questa era la societa che il Bruno descrisse nella sua pil
sconcia e ributtante nudita, e flagello a sangue con lo staffile dolo-
roso d’ una satira spietata.

[ personaggi della sua commedia sono dei caratteri tipici, im-
personanti tutte le brutture della societa in cui visse. Non & com-
pito nostro quello di analizzare minutamente il carattere di questi
personaggi, né¢ quello di esporre in tutti i suoi intrighi 1" orditura
della commedia, ma perché se ne abbia una qualche idea, cederemo
la parola allo stesso autore:

“ Eccovi avanti gli occhi oziosi principii, debili orditure, vani
pensieri, frivole speranze, scoppiamenti di petto, scoverture di corde,
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falsi presuppositi, alienazion di menti, poetici furori, offuscamento di
sensi, turbazion di fantasia, smarrito peregrinaggio d’ intelletto, fede
sfrenata, cure insensate, studii incerti, semenze intempestive, e glo-
riosi frutti di pazzia! , (1).

E un mondo di pazzi, come vedete, d’ impostori, d’ ipocriti, di
impotenti, quello che il Bruno mette in iscena nel Candelazo. E dopo
d’aver flagellato I'assenza completa di idee sane, di forti volonta, di
sincerita nella vita, continua a flagellare le finzioni e gli artifizi del
petrarchismo. Ed eccovene ora innanzi tutto il classico armamentario :

“ Qui trovarete a I'animo ceppi, legami, catene, cattivita, prigio-
ni; eterne ancor pene, martiri e morte; a la ristretta del core strali,
dardi, saette, fuochi, fiamme, ardori, gelosie, sospetti, dispetti, ritrosie....
I' archiero faretrato, cieco e ignudo; 1’ oggetto poi del core un cuor
mio, mio bene, mia vita, mia dolce piaga, e morte, ‘dio, nume, pog-
gio, riposo, speranza, fontana, spirto, tramontana, stella... et a 'incon-
tro ancora, crudo core, salda colonna, dura pietra, petto di diaman-
te, e cruda man, ch’ha le chiavi del mio cuore, e mia nemica..., (2).

Vi sfilera ora innanzi il personale militante della petrarcheria :

“ ... Vedrete in una di queste femmine sguardi celesti, sospiri
infocati, acquosi pensamenti , terrestri desiri... Vedrete un’altra di
queste femmine, priora de le repentite per 1" omission di peccati, che
non fece a tempo ch’ era verde; adesso dolente , come I’ asino che
porta il vino... ambasciadora, secretaria..., mercantessa di cuori e ri-
gattiera, che li compra e vende a peso, misura e conto... Il che tutto
viene ad effetto mediantibus finte bazzane, grosse panzanate, so-
spiri a posta, lacrime a comandamento, pianti a pigione, singulti,
che si muoiono di freddo... giuramenti che muoion di fame, lodar
presenti, biasimare assenti, lodar tutti, amar nissuno. , (3). “ Ve-
drete in un amante sospiri, lacrime, sbadacchiamenti, tremori, sogni,
rizzamenti, e un cuor rostito nel fuoco d’ amore, pensamenti, astra-
zioni, collere, malinconie, invidie, querele, e men sperar quel che
piu desia. , (4).

(1) W. L p. 14.
(2) Ibid. pp. 14, 15.
(3) Ibid. pp. cc.
(4) Ibid. p. 14.
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[ dopo aver bollato con marchio di fuoco I’ inanita e la fin-
zione nel pensiero e nella coscienza, dopo aver berteggiato I artifi-
zio, la venalita e la sfacciataggine nell’ amore, vi mette ancora in
caricatura il barocco dell arte e delle lettere, la pedanteria scimunita
dei saccenti :

“ Vedrete ancora la prosopopeia e maesta di un uomo mascu-
lini generis, un che vi porta certi suavioli da far sdegnare uno sto-
maco di porco o di gallina; un instaurator di quel Lazio antiquo,
un emulator demostenico, un che ti suscita Tullio dal pit profondo
e tenebroso centro, concinitor di gesti degli eroi.... Eccovi un dei
compositor di libri bene meriti di repubblica, postillatori, glosatori....
apparitori con una grammatica nuova, un dizionario nuovo, un ZLexz-
comn, una varta lectio. ... La lux perpetua viene a fargli di sber-
rettate, e con profonda riverenza se gli inchina in secula sweculo-
rum. ... Quanto campeggia bene — mi par di veder tante perle e
margarite in campo d’oro — un discorso latino in mezzo 'italiano,
un discorso greco in mezzo del latino... Oime, che mi danno la
vita quando a forza o a buona voglia, e parlando e scrivendo, fan-
no venir a proposito un versetto d’ Omero, d’ Esiodo, un stracciolin
di Plato, o Demostene greco!.... , (1)

E finalmente dopo d’ avere smascherato cosi spietatamente la
corruttela, I’ ipocrisia e la vacuita delle cosidette classi dirigenti, vie-
ne il Nolano a descriverne gli effetti nelle classi dirette :

“ Vedrete ancora in confuso tratti di marioli, stratagemmi di
barri, imprese di furfanti; oltre dolci disgusti, piaceri amari, deter-
minazion folle, fedi fallite, zoppe speranze e caritadi scarse, giudizi
grandi e gravi in fatti altrui, poco sentimento nei propri, femmine
virili, effeminati maschi, tante voci di testa e non di petto — chi piu
crede pit s’ inganna—e di scudi I'amore universale. . . In conclusione
vedrete in tutto non esser cosa di sicuro; ma assai di negozio, di-
fetto a bastanza, poco di bello, e nulla di buono. , (2)

E cosi si chiude tristamente il quadro terribile ma veritiero, che
il Bruno, nell’ antiprologo del suo Candelaio, fa della morale pub-
blica e privata imperante sullo scorcio del secolo XVI.

(1) W. L p. 15.
(2) Ibid. p. 16.



Qual' era dunque la forza direttrice in questa vita caotica, a cui
mancava sincerita di sentimenti, virile fermezza di volonta, ardore di
convinzioni, profondita di fede, rettitudine di giudizio, tutto cio in-
somma che costituisce il fondamento di una vita ordinata e morale,
e in cui imperava sovrano /‘amore universale degli scudi ? Gua-
sto e falsato 1 ambiente sociale, corrotto e impotente 1’ individuo,
d’ onde scaturiva a una societa simile il comando e il controllo. mo-
rale? Dalla chiesa. Ma questa unica sorgente era anch’essa inqui-
nata ; anche la chiesa era in tutte le sue vene, in tutte le sue fibre
intaccata e corrosa dalla tabe epidemica allora dominante.

Bisognava formare uomini nuovi, coscienze nuove; bisognava
restaurare il dominio della verita e della ragione, ma anzitutto e so-
pratutto era necessario distruggere col ferro e col fuoco tutto quel
putridume.

A quest’ opera s’ accinse il Bruno col suo Candelaio, ma che
cosa intendeva Egli sostituire a quel barocco e cascante edifizio ?

Lo dira piu chiaramente nello Spaccio de la Bestia trionfante;
ma anche da questa commedia ¢ lecito arguire qual’ & il mondo mo-
rale che il Bruno vagheggia e vuol sostituire a quello in mezzo al
quale viveva. Basta, per dir cosi, rovesciare i caratteri ch’ Egli de-
scrive nell’ antiprologo, e mette in azione nella commedia, per accor-
gersi che 1" ideale etico dell’ Autore si riassume in questi due prin-
cipt : Verita e Ragione.

Soltanto |’ amore e la ricerca della Verita possono liberare la
umanita dalla credulita e dalla superstizione, le quali, inceppandone
il libero e progressivo sviluppo, accecano le menti e avviliscono I'a-
nimo. Soltanto il dominio della Ragione, intesa nel suo piu ampio e
pit alto significato, puo indirizzare e condurre gli uomini al compi-
mento dei loro destini, quello ciog, cui accennammo dianzi, di di-
venir simili a Dio.

Ma tali, secondo il Bruno, diverranno gli uomini, quando sa-
ranno capaci di conoscere e comprendere tutta intera la Verita. Essa
sola puo compiere la felicita stabile e imperitura dell’ umanita ; pero
che il tempo tutto toglie e tutto da; ogni cosa si muta e si anni-
chila; una sola cosa non puo mutarsi, ¢ eterna, e pud perseverare
eternamente una, simile e medesima, ed ¢ la Verita.
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E con questa filosofia veramente ci si aggrandisce e ci si ma-
gnifica 1" intelletto. (1).

I1.

La Cabala del Cavallo pegaseo.

Alla conoscenza della Verita, nella quale consiste, secondo il
Bruno, la perfezione, e per conseguenza anche la felicita, fine ultimo
della morale, alla conoscenza della Verita si perviene a mezzo della
scienza, del sapere operante ed effettivo.

Ma la chiesa, tra le perfezioni che rendono I' uomo degno di
seder tra gli eletti, pone ed esalta la rassegnazione e I ignoranza.
E il Bruno, conscio degli effetti funesti di queste due false perfezio-
ni nella pratica della vita sociale, con I'arma del pit amaro sarca-
smo, le attacca e le demolisce nella Cabala del Cavallo pegaseo
con Paggiunta dell’ - Asino cillenico. Sono quattro brevi dialoghi,
in cui lo spirito caustico e bizzarro del Nolano sprizza, sfavilla, pro-
rompe in una vena si abbondante e si varia, che essi, a mio cre-
dere, costituiscono un modello del genere, che non ha ['uguale in
tutta quanta la nostra letteratura.

Nella Epistola dedicatoria a un reverendissimo Don Sapatino,
e nella Declamasione al studioso, divoto e pio leltore, che a
guisa di prefazione precedono i quattro dialoghi, il Bruno fa 1" apo-
logia dell’ asino, simbolo della rassegnazione e dell’ ignoranza, ed
espone " argomento dell’ opera.

L’ asino di cui Egli tratta
mento, ma di quei, che possono comparir per tutto, andar per tutto,

«“

non € 1" asino da stalla o da ar-

entrar per tutto, veder tutto, comunicar, capir, consigliar, definir e
far tutto. Atteso che se lo veggio zappar, inaffiar et annacquare,
per che non volete, ch’io il dica ortolano? S'ei solca, pianta e se-
mina, per che non sara agricoltore ? Per qual ragione non sara fabro,
s’ ei &€ manipolo, mastro et architettore ? Chi m’ impedisce, che non
lo dica artista, s’¢ tanto inventivo, attivo e reparativo? S'¢ tanto esqui-
sito argomentatore, dissertore et apologetico, per che non vi piacera,

() W. L p. 5.



ch’io lo dica scolastico? Essendo tanto eccellente formator di co-
stumi, institutor di dottrine e riformator di religioni, chi si fara scru-
polo di dirlo accademico, e stimarlo archimandrita di qualche archi-
didascalia? Per che non sara monastico, stante che egli sia corale,
capitolare e dormitoriale ? S’ egli ¢ per voto povero, casto et ubi-
diente, mi biasimarete se lo dird conventuale ? M’ impedirete voi che
non possa chiamarlo conclavistico, stante che egli sia per voce at-
tiva e passiva, graduabile, eligibile e prelatibile? S’ e dottor sottile ,
irrefragabile et illuminato, con qual coscienza non vorrete , che non
lo stime e tegna per degno consigliero? Mi terrete voi la lingua,
perche non possa bandirlo per domestico, essendo che in quel capo
sia piantata tutta la moralita politica et economica ? Potra far la po-
tenza di canonica autoritade, ch’io non lo tegna ecclesiastica co-
lonna, se mi si mostra di tal maniera pio, divoto e continente? Se
lo veggo tanto alto, beato e trionfante, potra fare il cielo e il mondo
tutto, che non lo nomine divino, olimpico, celeste? In conclusione
per non piu rompere il capo et a me et a voi, mi par che sia la
istessa anima del mondo, tutto in tutto, e tutto in qual si voglia
parte. , (1).

E per dimostrare che non e Lui soltanto ad aver dell’ asino si
elevato concetto, apre le divine scritture, il Vecchio e il Nuovo Te-
stamento, e ad ogni passo vi trova I’ elogio dell’ asino e dell’ asini-
ta: “ Considerate il principio de la causa, per cui li Cristiani e Giu-
dei non s’ adirano, ma piuttosto con glorioso trionfo si congratulano
insieme, quando con le metaforiche allusioni ne la santa scrittura
son figurati per titoli e definizioni asini, son appellati asini, son de-
finiti per asini : di sorte che dovunque si tratta di quel benedetto
animale... s’ intende 1" uomo giusto, I' uomo santo, I'vomo di dio. ,, (2),
£ qui passa in rassegna una filza di luoghi dell’ Antico Testamen-
to, dove 1"asino ¢ simbolo di uomo semplice, retto, benedetto da dio.

“ Guai—dunque—al senso, conscienza et anima, dove non &
partecipazione d’ asinitade ! , (3). Abbattendosi in un passo dove si
parla della famosa mascella d’ asino, con la quale Sansone tolse la

(1) W. IL p. 256.

(2) Ibid. p. 259.
(3) Ibid. p. 260.
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vita a mille Filistei, esclama: “ Oh... forte vittoriosa e trionfante
mascella d’ un asino morto, o diva graziosa e santa mascella d’ un
polledro defunto, or che deve essere de la santita, grazia e divinita,
fortezza e trionfo de 1" asino tutto, intiero e vivente, asino, pullo e
madre, se di quest osso e sacrosanta reliquia la gloria et esalta-
zion € tanta? , ().

E nel Nuovo Testamento non & forse sempre la medesima esal-
tazione dell’ asino ? Cristo stesso nella sua predicazione non si servi
spesso dell’ asino come simbolo della perfezione ? Egli stesso non si
servi d' un asino per fuggire in Egitto, per entrare in Gerusalemme?
“ Qua vedete chi son li redemuti, chi son li chiamati, chi son li pre-
destinati, chi son 1i salvi: I’ asina, 1’ asinello, li semplici, 1i poveri
d’ argumento, 1i pargoletti, quelli, ch’ han discorso di fanciulli, quelli,
quelli entrano nel regno dei cieli, quelli per dispregio del mondo e
delle sue pompe calpestano li vestimenti, hanno bandito da se ogni
cura del corpo, de la carne, che sta avvolta circa quest’ anima, se
I" han messa sotto li piedi, I"hanno gittata via a terra, per far pil
gloriosa—e trionfalmente passar |’ asina et il suo caro asinello. Pre-
gate, pregate dio, o carissimi, se non siete ancora asini, che vi fac-
cia doventar asini !

... Sovvegnavi ch’ amo dio il popolo ebreo, quand’ era afflitto,
servo, vile, oppresso, ignorante, onerario, portator dei cofini, somaro,
che non gli possea mancar altro, che la coda, ad esser asino natu-
rale sotto il dominio de I’ Egitto : allora fu detto da dio suo popolo,
sua gente, sua scelta generazione. Perverso, scelerato, reprobo, adul-
tero fu detto, quando fu sotto le discipline, le dignitadi, le grandez-
ze a similitudine degli altri popoli e regni onorati secondo il mondo...
Forzatevi, forzatevi dunque ad esser asini, o voi che siete uomini’
E voi, che gia siete asini, studiate, procurate, adattatevi a proceder
sempre da bene in meglio, a fin che perveniate a quel termine, a
quella dignita, la quale non per scienze et opre, quantunque grandi,
ma per fede s’ acquista; non per ignoranza e misfatti, quantunque
enormi, ma per 1" incredulita, come dicono secondo I apostolo, si
perde. Se cosi vi disporrete, se tali sarete, e talmente vi governa-
rete, vi trovarete scritti nel libro della vita, impetrarete la grazia in

(1) W. IL p. 261.
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questa militante, et otterrete la gloria in quella trionfante ecclesia,
ne la quale vive e regna dio per tutti i secoli dei secoli. E cosi
sia. ,, (1).

Io non ho saputo resistere alla tentazione di trascrivere letteral-
mente alcuni brani della Declamaszione, per dimostrare che non
pecca d’ esagerazione il giudizio da me dato su questa Cabala del
Bruno. Nella quale non solamente ligli attacca e mette in ridicolo
la fede cieca, I ignoranza asinina, la rassegnazione pusillanime, che
la chiesa esalta come virtu squisite, ma mena il suo scudiscio anche
sulle scuole filosofiche, che, in un modo o nell’ altro, limitano I'atti-
vita investigatrice dello spirito umano, tendente .da per se stesso alla
Verita.

[ difatti 1" asino, che col nome di Onorio (4vo~ == asino) € uno
degli interlocutori di questi dialoghi, in grazia della metempsicosi, €
passato attraverso tutti gli stati, e, non avendo bevuto, quando mo-
ri, all’ acqua di Lete (2), conserva di ciascuno una chiara memoria.
Ed egli narra come nacque asino e fu sotto un giardiniere di Tebe (3),
poi presso un carbonaio (4), poi, morto, si ritrovo in ispirito ai pie-
di del Parnaso, e li si tramuto nel cavallo pegaseo (5), finche, dopo
varie vicende, fu assunto in cielo come costellazione. Allora, per vo-
lere del fato, riprese spoglie umane, e visse in terra ora come filo-
sofo, ora come poeta, ora come pedante, finche il suo spirito passo
nel corpo di Aristotele (6); e poiche Socrate, Platone e gli altri fi-
losofi erano morti, rimase egli solo “ lusco fra 1i ciechi , (7) e, cre-
sciuto in riputazione di sommo filosofo, fu detto principe dei Peripa-
tetici; e, come tale, a cagione dell’ ignoranza degli uomini e della
loro credulita “ poicheé non sarebbono gl’ ignoranti, se non fusse la
fede , (8) ammaestrd il mondo per parecchi secoli. Ed & percio che
" asino puo discutere di ogni genere di filosofia.

(1) W. IL pp. 262, 263, 264.
(2) Ibid. p. 276.

(3) Ibid. p. 275.

(4) Ibid. p. ¢

(5) Ibid. p. 276.

(6) Ibid. p. 281.

(7) Ibid. p. cit.

(8) Ibid. p. cit.
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Cosi il Bruno dopo d’aver messo in ridicolo la fede religiosa,
o, pill propriamente, cattolica, che fa consistere la perfezione nell’ i-
gnoranza e nella rassegnazione, attacca vivamente la fede filosofica,
la quale, sotto la forma del feticismo aristotelico, aveva per molti
secoli paralizzata la ricerca scientifica della Verita.

Ne qui si ferma il Bruno, che, sotto il nome di Saulino, uno
degli interlocutori di questi dialoghi, fa anche bersaglio dei suoi strali
avvelenati i dommatici, i pirroniani, gli scettici, tutti quei filosofi in-
somma che, o per poltroneria o per impotenza speculativa, trovano
buono e giusto quanto € stato detto da altri filosofi di maggior au-
torita, o trincerandosi dietro il pretesto della limitatezza e imperfe-
zione dei nostri sensi, sostengono che tutto quanto ci circonda € me-
ra parvenza, e che nulla, assolutamente nulla, noi possiamo cono-
scere della realta delle cose.

Questa, per sommi capi, ¢ la parte critica e negativa dell’'opera
di Giordano Bruno. Or chi non vede che la fede religiosa, con la
autorita indiscussa e indiscutibile della rivelazione ; [ aristotelismo,
con la tirannide incosciente dell’ 7pse dixzt ;) lo scetticismo con la
negazione sistematica e con la desolante tristezza dell’ Zgnorabimus,
sono ugualmente esiziali per I’ umanita ? ,

E invero tutte e tre queste forme d’ asinita conducono 1" uomo
alla negazione della propria ragione e dell’ autonomia della propria
coscienza, all’ avvilimento che lo uguaglia ai bruti, i quali non pos-
sono ne potranno mai conoscere nulla del mistero che ne circonda,
e lo rendono un miserabile automa incosciente in piena balia della
prepotenza di un tiranno celeste o terreno.

E mai infatti I'lItalia fu cosi schiava e cosi vile, come quando
fu sotto la duplice tirannia del Papato e della Spagna. Non era quella
la religione, non era quella la politica sognata e propugnata da un
animo ardente, libero, insofferente d’ ogni giogo, quale fu quello del
Nolano. Per Lui la religione e la scienza ; sacerdote, il pensiero uma-
no; Dio, la Verita; la politica e la morale, ossia le guide direttrici
delle nazioni e degli individui, consistono nella Ragione; e questa
non ¢ poi che un raggio, il quale, partendo dalla Verita eterna, in-
finita e immanente nell’ universo, attraverso infinite mutazioni, sotto
forme infinite, viene ad illuminare 1" umano intelletto.

La religione della scienza ¢ per il Bruno conditio sine qua



non della vita sociale e individuale; ¢ la molla piu potente del pro-
gresso umano, poiche per essa soltanto si perviene a conoscere tutta
o in parte la Verita, e in questa cognizione consiste la perfezione,
la felicita.

La filosofia, dunque, che, secondo il concetto moderno, ¢ la sin-
tesi di tutte scienze, perche abbia nella vita un'efficacia reale e po-
sitiva, non dev’ essere un passatempo di pochi astratti costruttori di
sistemi pil 0 meno campati fra le nuvole, ma deve, secondo I’ in-
tendimento di Giordano Bruno, penetrare in tutti i campi della vita,
trasfondersi in tutti i rami della cultura, informare tutte le attivita
individuali e collettive, circolare per tutte le vene di questo grande
animale che & la societa umana; cosi che dai progressi di essa,
derivi un progresso e un miglioramento nelle direzioni della condotta
morale. Poiche ¢ evidente che dal modo in cui noi concepiamo 1'esi-
stenza, dipende il modo in cui noi dobbiamo regolarla. E se & vero
che la soluzione della complessa e difficile questione sociale, implica
la soluzione di tutti i problemi etici e psichici dell’umanita, la filo-
sofia sola, per conseguenza, pud condurre alla soluzione del proble-
ma sociale. (1).

Cosi solamente si potra pervenire a quell” equilibrio d’ opinioni,
d" aspirazioni e d'interessi, che costituisce nel mondo superorganico
quell” armonia, che, secondo il concetto del Nolano, deve essere un
riflesso della divina armonia dell’ universo.

Da cio si deduce che I'opera di critica e di distruzione, a cui si
accinse il Bruno, non ha solamente un valore negativo, poiche, con-
templando le rovine del decrepito edificio della morale eteronoma,
caduto sotto i colpi della sua satira schernitrice, s’ intuisce gia, nelle
sue linee generali, quello che deve sorgere per sostituire il vecchio,
e del quale Egli gettera le basi nello Spaccio della Bestia trion-
fante e negli Eroici furori.

Giordano Bruno si trovo solo in quest’ opera di demolizione e
di ricostruzione, e aveva contro di se tutto un mondo; era dunque
ineluttabile, fatale, che la sua, direi quasi, inconcepibile audacia do-
vesse costargli il sacrificio della vita.

(1) ANDREA ANGIULLI—La filosofia ¢ la scuola — Napoli, Anfossi 1888, p. 21.



II.

Lo Spaccio de la Bestia trionfante.

Esaminiamo ora i tre dialoghi sullo Spaccio de la Bestia
trionfante. Che cosa & anzitutto questa Bestia trionfante ?

C’ & chi argomenta che dessa simboleggi il Papato; ¢’ ¢ chi
crede che con tal nome il Bruno abbia voluto indicare i vizi che
trionfavano nell’eta che fu sua; c’e chi reputa, interpretando alla let-
tera la parola del Nolano, che Egli, fingendo di voler riformare i
segni dello zodiaco, intenda additare i mezzi per ricostituire su nuove,
stabili e veraci basi tutto quanto 1" ordine morale e sociale, che dalle
varie religioni era stato corrotto e sovvertito. Dalla lettura di tutti e
tre i dialoghi si puo infatti dedurre, che col nome di Bestia trion-
Jante Egli intende alludere a quel complesso di pregiudizi, di su-
perstizioni, di false religioni, di dogmi, di precetti morali equivoci,
che formavano, diremo cosi, |’ ossatura della vita sociale dei tempi
suoi, e, possiamo aggiungere, purtroppo ! anche dei nostri. E invero
come quella del Bruno, un’eta di transizione € anche la nostra. Ora
come allora, nell’ oscuro maturarsi di un nuovo ordine morale e so-
ciale, di cui si avvertono gia i primi segni, i primi confusi delinea-
menti, senza che per altro si possano scorgere quali siano per essere
le linee definitive del novello edificio, ora come allora, dico, manca
un principio di morale certo ed assoluto, e tutto e in balia dell” ar-
bitrio personale o collettivo. Ancor oggi cardine del vivere sociale
¢ la menzogna ; il saper mentire e contraffare se stessi a tempo e
luogo € stimata prudenza somma, educazione raffinata e squisita.
Anche oggi le piu sfacciate imposture trovano piu credito e son tenute
in maggior pregio che i ritrovati pit sicuri della scienza e della ra-
gione ; ancor oggi per la pil gran parte dell’ armento umano la
somma della sapienza consiste nel credere ciecamente all’assurdo, a
cio che ripugna al senso comune; la moralita trova ancor oggi il
suo fulcro nell’ egoismo, il diritto € posto ancora nelle mani del piu
forte..., né ancora & sorto un altro Bruno, che col pensiero e con
le opere dia spaccio alla Bestia trionfante!

Ma torniamo al nostro proposito. Immagina Giordano Bruno,
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che Giove, pentito del suo malfatto e dei suoi misfatti, vedendo ormai
spenti gli altari, gia fumiganti di vittime, e deserti i suoi templi,
riunisca in concilio gli Dei, per escogitare insieme e proporre i mezzi
coi quali si possa ripristinare il culto del dio. E il sommo consesso
viene alla determinazione di espellere dal cielo i mostri, le chimere,
le bestie, i falsi eroi, le false virtl, perche al loro posto sottentrino
le virtu vere, la moralita vera, la giustizia vera.

Nell' Epistola esplicatoria, indirizzata al signor Filippo Sidneo,
suo protettore e benefattore durante 1 esilio in Inghilterra, il Bruno
spiega i criteri coi quali intende procedere nella trattazione dell” ar-
gomento, ed espone succintamente il contenuto dei tre dialoghi.

Egli dice di volere in essi esporre in certo ordine soltanto le
prime forme della moralita (1), presentare i numerosi ed ordinati semi
della sua filosofia morale (2), a simiglianza dei musici, che sogliono
all’ opera far precedere certi preludi; dei pittori, che cominciano un
quadro con 1" abbozzare certi occulti delineamenti ed ombre; delle
tessitrici, con ordire e distendere certe fila; come i grandi edificatori
che sogliano prima gettar certi bassi, profondi e ciechi fondamenti ;
poiche ¢ sua intenzione trattare in seguito compiutamente la filo-
sofia morale “ secondo il lume interno, che in lui ha irradiato ed
irradia il divino sole intellettuale , (3). Egli parlera con sincerita, sem-
plicita e verita ; Egli parlera liberamente, donando il proprio nome
a chi la natura dona il proprio essere, pero che Egli e scevro d’ogni
pregiudizio di casta, di religione, di patria, come colui che & citta-
dino del mondo, figlio del padre Sole e della Terra madre (4).

Ed invero per stabilire su solide basi una morale nuova, al di
sopra della fede irragionevole, delle false religioni, del diritto della
forza, era necessario-determinare 1" idea della morale assoluta, con-
siderare le cose secondo la loro propria essenza ed al lume della ra-
gione, prescindendo dalle loro parvenze e dalle loro particolari rap-
presentazioni (5): era necessaria, per conseguire lo scopo, la mas-

(1) W. 1L p. 110

(2) Ibid. 109.

(3) Ibid. p. 110.

(4) Ibid. p. 108-109.

(5) B. SPAVENTA — Sugygi — Napoli — Ghio — 1867 — p. 143-144.
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sima liberta di spirito e di parola, la massima serenita, per affron-
tare, alta la fronte e sicura la coscienza, 1’ ignobile e implacabile lot-
ta, che Egli presentiva gli sarebbe stata mossa dalla turba dei pe-
danti e degli ipocriti.

Il Bruno dunque al fantastico mondo, costruito dalla fantasia di
stolti matematici e dalla vanita dei Peripatetici (1), intende sostituire
il mondo della realta, mosso dall’ Essere universale, dal lume intel-
lettuale , che ne & 1" interno architetto, 1" interno geometra, che 1" in-
forma, 1" ordina e lo dirige, non secondo accidente e casualita, ma
secondo le leggi assolute ed universali, poich¢ in ciascun individuo
si contempla un mondo. (2)

La piu universale, la piu assoluta delle leggi ¢ quella dell’evo-
luzione , e infatti tutto si muta e si trasforma tranne che la legge
stessa dell’ evoluzione, la quale ha sempre proceduto e procedera
sempre, nell’ infinita del tempo e dello spazio, dall'omogeneo all’ete-
rogeneo, dal semplice al complesso, dall’ inorganico al superorganico.
Questa legge ¢ fatale, pero che se € vero che lalegge ¢ il fatto stes-
so, la stessa realta, questa legge ¢ la realta cosmica stessa, perpe-
tuamente evolventesi fino a diventar pensiero, coscienza e volonta.
Questa legge, che il Nolano intui e propugno con I' ardore della pit
tenace e ferma convinzione, ¢ da Lui detta il “ fato de la mutazio-
ne eterno , la “ fatal giustizia , (3). A questa legge, cosi inesora-
bile e ineluttabile, € soggetta anche la divinita stessa, lo stesso Giove;
poiché egli € un individuo, tra le infinite e innumerabili nature, che
costituiscono I’ ente infinito, la sostanza cosmica, I’ Uno.

Giove rappresenta I’ uomo ; e, come questo & concepito, nasce,
da fanciullo diventa giovane e robusto, da tale vecchio ed infermo,
e da innocente si fa buono o tristo, da ignorante savio, da inconti-
nente casto, da iniquo giusto, cosi anche Giove passa attraverso tutte
queste vicissitudini umane. (4)

E siccome per mutare stato & necessario mutar costume; sic-
come per riformare il mondo sensibile ed esterno, conviene prima

(1) W IL ¢ 114,
(2) Ibid. p. 113.
(3) Ibid. p. cit.
(4) Thid. p. 114.



purgare 1" interiore affetto, riformare il mondo interno (1), che & den-
tro ciascuno di noi (2), cosi Giove, pentito dei suoi trascorsi, poiche
ne ha sperimentato le conseguenze nel fatto che gli uomini abban-
donano i templi, e si fanno beffe della sua divinita, delibera di can-
giar costume, per procedere poi alla riforma della corte celeste.

Egli chiama a concilio gli dei, e dopo un lungo sermone sulle
ragioni e sulla necessita di questa riforma, delibera le seguenti so-
stituzioni.

“ Dove dunque era I’ Orsa (minore), per ragion del luogo, per
essere la parte pill eminente del cielo, si propone la Verita, la quale
e piu alta e degna di tutte le cose, anzi la prima, ultima e mezza;
per che ella empie il campo de I’ entita, necessita, bonta, principio,
mezzo, fine, perfezione : si concepe nei campi contemplativi, metafisico,
fisico, morale, logicale ; e con I’ Orsa discendono la deformita, falsita,
difetto, impossibilita, contingenza, falsita, ipocrisia, impostura, fellonia.
La stanza de I’ Orsa maggiore... rimane vacante. Dove s’ obliqua et
incurva il Drago, per esser vicina a la Verita, si loca la Prudensa
con le sue damigelle, Dialettica e Metafisica, che ha circostanti da
la destra la callidita, versuzia, malizia; da la sinistra, la stupidita,
I' inerzia, | imprudenza. Versa nel campo de la consultazione. Da
quel luogo casca la casualita, I improvisione, la sorte, la trascura-
tezza con le sinistre e destre circostanti. Di la, dove solo schermisce
Cefeo, cade il sofisma, I'ignoranza di prava disposizione, la stolta
fede con le serve, ministre e circostanti; e la Sofia, per esser com-
pagna de la Prudenza, vi si presenta, e si vedra versar nei campi
divino, naturale, morale, razionale. La, dove Artofilace osserva il
carro, monta la Legge, per farsi vicina a la madre Sofia; e quella
vedrassi versar nei campi divino, naturale, gentile, civile, economico
et etico particolare... Di la cade la prevaricazione, delitto, eccesso ,
esorbitanza... Ove luce la Corona boreale, accompagnata da la Spa-
da, s’ intende il Grudizio: come prossimo effetto de la Legge et atto
di giustizia... et indi cade I’ iniquita con tutta la sua famiglia. Per la
corona, che tiene la quieta sinistra, si figura il premio e mercede ;
per la spada che vibra la negoziosa destra, e figurato il castigo e

(1) Ibid. p. 141.
(2) W. 1L p. 133 e 140.
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vendetta. Dove con la sua mazza par che si faccia spazio Alcide,
dopo il dibatto de la ricchezza, poverta, avarizia e fortuna, con le
lor presentate corti, va a far la sua residenza la Fortesza la quale
vedrete versar nei campi de I’ impugnazione, ripugnanza, espugna-
zione, mantenimento, offensione, defensione; da la cui destra casca-
no la ferinita, la furia, la fierezza, e da la sinistra la fiacchezza,
debilita, pusillanimita; e circa la quale si veggono la temerita, au-
dacia, presunzione, insolenza, confidenza, et a I’ incontro la vilta, tre-
pidazione, dubbio, disperazione... Versa quasi per tutti li campi. Do-
ve si vede la Lira di nove corde, monta la Musa con le nove figlie,
Aritmetica, Geometria, Musica, Logica, Poesia, Astrologia, Fisica, Me-
tafisica, Etica; onde per conseguenza casca |’ ignoranza, inerzia e
bestialita... Dove distende I’ ali il Cigno, ascende la penitensa, ri-
purgazione , palinodia, riformazione, lavamento, et indi per conse-
guenza cade la filautia, immondizia, sordidezza , impudenza, proter-
via... Versano circa 1" errore ¢ il fallo. Onde e dismessa I incatte-
drata Cassiopea, con la boriosita, alterezza, arroganza, iattanza, et
altre compagne, che si vedono nel campo de |'ambizione e falsita ;
monta la regolata maesta , gloria, decoro, dignita, onore, et altri
compagni con la lor corte, che per ordinario versano nei campi de
la semplicita, verita, et altri simili... Ove il feroce Perseo mostra il
gorgonio trofeo, monta la fatica, sollecitudine, studio, fervore, vigi-
lanza, negozio, esercizio, occupazione, con li sproni del zelo e del
timore... A la stanza di Triptolemo monta I #manita con la sua
famiglia : consiglio, aiuto, clemenza... che versano nel campo de la
filantropia proprio, a cui non s’ accosta la misantropia...

A la casa del Ofiuco sale la sagacita, accortezza, sottigliezza,
et altre simili virta abitanti nel campo de la consultazione e pru-
denza ; onde fugge la gofferia, stupidezza, sciocchezza con le lor
turbe...

In luogo de la Saetta si vede la giudiziosa elesione osservan-
za et intento....; e di la si partono la calunnia, la detrazione, il re-
picco, et altri figli d’ odio e d’invidia... A lo spazio, in cui s'inarca
il Delfino, si vede la dilesione, affabilita, officio.... onde fugge la
nemica et oltraggiosa turba, che a’ campi de la contenzione, duello
e vendetta si ritira. La, donde I’ Aquila si parte con 1" ambizione,
presunzione, temerita, tirannia, oppressione, et altre compagne nego-
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ziose, nel campo de I’ usurpazione e violenza, va a soggiornare la
magnanimita, magnificenza, generosita, imperio, che versano nei
campi de la dignita, potesta, autorita.

Dov’ era il Pegaseo cavallo, ecco il furor divino, entusiasmo,
rapto, vaticinio e contrazione, che versano nel campo de 1" ispirazio-
ne ; onde fugge lontano il furor ferino, la mania, I'impeto irrazionale,
la dissoluzione di spirito, la dispersione del senso interiore.... Ove
cede Andromeda con 1’ ostinazione perversita, e stolta persuasione....
succede la facilita, la speranza, 1’ aspettazione.... Onde si spicca il
Triangolo, si fa consistente la fede, altrimente detta fedelta, che si
attenda nel campo de la sostanza, amore, sincerita, semplicita, verita
et altri da’ quali son molto discosti i campi de la frode, inganno,
instabilita. A la gia regia del Montone ecco messo il vescovato, du-
cato, esemplarita, dimostranza, consiglio, indicazione.... e di la si
parte il mal esempio, scandalo, alienamento.... Il Tauro mostra essere
stato figura de la pasiensa, tolleranza, longanimita, ira regolata e
giusta, che si maneggiano nel campo del governo, ministerio, servitu,
fatica, lavoro, ossequio et altri. Seco si parte l'ira disordinata, la stiz-
za, il dispetto, lo sdegno, ritrosia, impazienza, lamento, querela, co-
lera, che si trovano quasi per i medesimi campi. Dove abitavano le
Pleiadi monta ' unione, civilita, congregazione, popolo, repubblica,
chiesa, che consistono nel campo del convitto, concordia, comunione,
dove presiede il regolato amore, e con quelle ¢ trabalzato dal cielo
il monopolio, la turba, la setta, il triumvirato, la fazione, la partita...

Onde partono i Gemelli, sale il figurato amore, amicizia, pa-
ce.... Il Granchio mena seco la mala ripressione, 1" indegno regresso,
il vil difetto, il non lodevole affrenamento, la dimession de le brac-
cia, la ritrazione dei piedi dal ben pensare e fare, il ritessimento di
Penelope... et a le stelle ascende la conversion refta, ripression del
male, ritrazion del falso et iniquo coi lor ministri..... Mena seco il
Leone il tirannico terrore, spavento e formidabilita, la perigliosa et
odibile autorita, e gloria de la presunzione e piacere di esser te-
muto piu tosto che amato..... et al celeste spazio ascende la magna-
nimita, generosita, splendore, nobilita , prestanza, che amministra-
no nel campo de la giustizia..... Va a giungersi con la Vergine
la continensa, pudicizia, castita, modestia, verecondia, onesta.... Le
Bilance sono state tipo de 1 aspettata equiia, giustizia, grazia, gra-
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titudine, rispetto... che versano nel trino campo de la distribuzione
commutazione, e retribuzione...., Dove incurvava 1’ adunca coda, e
stendeva le sue branche lo Scorpione, non appare oltre la frode ,
I’ iniquo applauso, il finto amore, |' inganno , il tradimento, ma le
contrarie virtu, figlie de la semplicita, sincerita, verita... Veggiamo
che il Sagittario era segno de la contemplasione, de lo studio, e
buono appulso, coi lor seguaci e servitori, che hanno per oggetto e
soggetto il campo del vero e del buono, per formar 1 intelletto e
volonta... La dove ancora risiede il Capricorno, vedi 1I'eremo, la so-
litudine, la contrasione... che si ritirano nel campo de I’ assoluzione
e liberta... Nel luogo de I'umido e stemperato Aquario vedi la fem-
peranza, madre di molte et innumerabili virtu, che particolarmente
ivi si mostra, con le figlie civilita et urbanita... Onde son tolti i Pe-
sci, vi vien messo il degno s#lenzio e taciturnita, versano nel cam-
po de la prudenza, continenza, pazienza, moderanza, et altri.... Ove,
v’ era il Ceto in secco, si mostra la tranquiliita de I’ animo... Da
la dove spanta i numi il divo e miracoloso Orione, con I’ impostura
destrezza e gentilezza disutile, vano prodigio, prestigio, bagattella e
marioleria,... ivi viene esaltata la milisia studiosa, contra le inique
visibili et invisibili potesta, e che s’ affatica nel campo de la magna-
nimita, fortezza, amor pubblico, verita e d’ altre virtl innumerabili...
D’ onde & tolta la fugace Lepre col vano timore, codardigia, tremore,
diffidenza, disperazione, suspizion falsa, et altri figli e figlie del pa-
dre dappocagine et ignoranza madre, si contempli il Z/more, figlio
de la prudenza e considerazione... Dove, in atto di correre appresso
la lepre, avea il dorso disteso il Can maggiore, monta la vigzlansa,
la custodia, I'amor de la repubblica, la guardia di cose domestiche,
il térannicidio, il zelo, la predicazion salutifera, che si trovano nel
campo de la prudenza e giustizia naturale... Mena seco abbasso la
Cagnuola 1" assentazione, adulazione e vile ossequio, con le lor com-
pagnie, et ivi in alto monta la placabilita, domestichezza, comita ,
amorevolezza, che versano nel campo de la gratitudine e fedeltade.
Onde la Nave ritorna al mare insieme con la vile avarizia, bugiarda
mercatura, sordido guadagno, fluttuante piratismo, et altri compagni
infami, e per il piu de le volte vituperosi, va a far residenza la /z-
beralita, comunicazione officiosa, provision tempestiva, utile contratto,
degno peregrinaggio, munifico trasporto... Dove s’ allungava e sten-
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deva le spire il Serpe australe, detto I’ idra, si fa vedere la provida
cautela, giudiziosa sagacita, reviriscente virilita... Onde e tolto, con
il suo atro nigrore, crocitante loquacita, turpe e zingaresca impostu-
ra,... il Corvo, succedono la magia divina, con le sue figlie, la man-
tia, con li suoi ministri e famigli, tra li quali I augurio e principale
e capo, che sogliono per buon fine esercitarsi nel campo de 1" arte
militare, legge, religione e sacerdozio. Donde con la gola ¢ presen-
tata la Tazza... 1a si vede | astinensa..., la sobrietade e tempe-
ranza circa il vitto... Dove persevera et ¢ confinato ne la sua sa-
cristia il semideo Centauro, si ordina insieme la divina parabola,
il misterio sagro, favola morale, il divino e santo sacerdozio con li
suoi institutori , conservatori e ministri; da la cade et ¢ bandita la
favola anile e bestiale, con la sua stolta metafora, vana analogia,
caduca anagogia, sciocca tropologia, e cieca figuratura, con le lor
false coorti, conventi porcini, sediciose sette, confusi gradi, ordini
disordinati, deformi riforme, immonde puritadi, sporche purificazioni
e perniziosissime furfanterie... Con I Altare e la religione, pietade
e fede, e dal suo angolo orientale cade la crudelita con tante pazzie,
e la superstizion con tante cose, coselle e coselline ; e dal canto oc-
cidentale I’ iniqua impietade et insano ateismo vanno in precipizio.
Dove si aspetta la Corona australe, ivi ¢ il premio, 1’ onore e glo-
ria, che son li frutti de le virtudi faticose e virtuosi studii... Onde
si prende il Pesce meridionale, la ¢ il gusto de li gia detti onorati
e gloriosi frutti; ivi il gaudio, il fiume de le delizie , torrente de la
voluttade... La ¢ il termine de li tempestosi travagli, ivi il letto, ivi
il tranquillo riposo, ivi la sicura quiete. ., (1)

Tutte queste, secondo il Bruno, sono le virtu, con 1" esercizio
delle quali 1I"uomo si avvia alla perfezione, cioe¢ alla conoscenza del
Vero eterno, di Dio. Ma sono esse tutte quante virtu?

Se per virtu intediamo la forza (véirtus-da wvis) che ci spinge
a fare il bene, ovvero I abito di fare il bene, acquistato per via,
d’ ininterotto esercizio e di quotidiani sacrifici, & chiaro che non tutte

(1) W. I pp. 115-120.
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le forme di moralita, che il Bruno, nell’ esuberanza disordinata e fan-
‘tastica del suo genio, ci pone innanzi, possono denominarsi virtu.
Molte di esse sono istituzioni sociali, come la chiesa, il governo,
I" arte militare, ecc.; altre sono mezzi per conseguire la virtu, altre
sono effetti di essa. .

Egli per altro le chiama tutte “ forme della moralita , : noi
¢’ intratteremo soltanto sulle principali, su quelle cioe che hanno ca-
rattere fondamentale.

Bisogna per0 anzitutto osservare, che accanto a ciascuna virtu
il Bruno colloca il corrispondente vizio contrario, quasi ad avvertirci
che il bene non puo esser concepito senza il male. E invero se si
considera che I'idea di virtu acquista valore reale e obbiettivo, sola-
mente quando si riferisce alla pratica del consorzio umano, e che,
considerata soltanto in s¢ e per se, non ¢ altro che mera astrazione,
e logico e necessario dedurne che non si possa parlare di virta, di
bene, senza ricorrere, almeno col pensiero, all’ idea di vizio, di male.
Infatti ogni azione umana, considerata in s¢, non ¢ ne buona ne
cattiva ; diventa buona o cattiva, soltanto se la si considera in rap-
porto ai suoi fini, ai suoi effetti, ai suoi motivi. Ne questa ¢ sempli-
cemente un esigenza del nostro pensiero, ma e sopratutto una con-
seguenza necessaria della realta delle cose. Pero che nel mondo si
trova ogni specie d'uomini, e il numero degli imperfetti, dei malvagi
e degli empii, supera di gran lunga il numero dei buoni e dei perfetti,
i quali sono pochissimi (1); in altri termini, la somma dei mali ¢ su-
periore di molto alla somma dei beni; percio la virti consiste in
questo, che i pochi con la forza del loro spirito e del loro esempio
vincano i molti. E non basta. Nello stesso animo umano si combattono
perpetuamente due tendenze, una delle quali versa circa le cose su-
periori, 1" altra circa le cose inferiori, e piu propriamente si riferisce
alla conservazione dell’ individuo (2). Sicche lo stato reale cosi del-
I’ uomo, in particolare, come dell’umanita, in generale, € la perpetua
lotta, il perpetuo contrasto dei contrari. E che virtd infatti sarebbe
quella che non avesse alcun ostacolo da superare, nessuna resistenza
*da vincere ? Se nell’ uomo non ci fossero tendenze, inclinazioni, de-

(1) W. IL (Eroici furori) p. 4o4—405 ¢ W. L. (Cena de le ceneri p. 172.
(2) Ibid. — Op. cit.—p. 151.
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siderii, passioni, affetti, ogni idea di virtu, di moralita, di diritto, di
dovere, sarebbe vuota di contenuto. Senza il perpetuo contrasto tra
il vero e il falso, il bene e il male, il giusto e 1" ingiusto, il bello e
il brutto, il mondo renderebbe proprio 1I' immagine di una notte buia,
in cui tutte le cose sono uguali; mancherebbe la vita, perch¢ man-
cherebbe la varieta, il moto, la molteplicita, 1’ ordine, 1" armonia.

E possibile infatti comporre una sinfonia con una serie di note
sempre uguali e sempre sul medesimo tono? La vita invero ¢ una
infinitamente varia e complicata sinfonia, risultante dallo accordo e
dalla composizione di tutte le note, in tutte le ottave; note, che, se-
paratamente prese, sono tra loro diverse e discordanti.

In fatto di morale sociale poi, la giustizia non avrebbe ragion
d’ essere, se non ci fossero in alcun modo violazioni di legge, se non
la si concepisse come una forza cinetica, se cioé non la si conside-
rasse nella sua attuazione.

Si aggiunga inoltre, che se il numero dei buoni e dei perfetti
superasse gia quello degli imperfetti e dei malvagi, I’ evoluzione delle
facolta psichiche, intelletuali e morali sarebbe prossima al suo termine,
e la perfettibilita umana sarebbe gia troppo limitata: poiche, come
nel mondo organico la lotta per I’ esistenza, la divergenza e il diffe-
renziamento delle forme costituiscono la base della legge d’evoluzione,
cosi nel mondo superorganico senza il contrasto di tendenze e di
passioni contrarie, senza la differenziazione e la divergenza delle sin-
gole forme psichiche individuali, non sarebbe possibile il progresso.

Ora da tutto cio che abbiamo detto si ricava, che, secondo il
Bruno, il male ¢ necessario, poiche senza il male non potrebbe esi-
stere il bene. Ma se il male € necessario, non € eliminabile; come
puo dunque sussistere la virtu, che € lo sforzo costante verso il bene ?

Non appare essa inutile, se non riesce ad annichilare 1" avver-
sario? Ma il Bruno non elimina nessuno dei contrari, Egli cerca
sempre di conciliarli nell’ unita, nella quale, secondo Lui, consiste la
perfezione (1).

Ora a questo punto si potrebbe obbiettare: come ¢ possibile
ridurre ad unitd due termini antitetici, e percid per se stessi irridu-
cibili? La difficolta, ¢ inutile dissimularlo, € abbastanza grave. Tut-

(1) W. 1II, (Er. fur.) p. 326 in fondo.



tavia si puo rispondere che nell’ unita i due termini non s’ annullano,
ma coesistono e convergono, pur rimanendo distinti, non altrimenti
che nell’ universo come I unita si risolve in pluralita, cosi la plura-
lita trova il suo centro nell'unitd. E se si considera poi che I’ unita,
considerata 77 se stessa, ¢ tale e riman sempre tale, ma diventa mol-
teplicita se la considera 77 rapporto a not, perche siamo noi che se-
pariamo cio che nella natura ¢ indiviso, la difficolta, a mio parere,
" sara risoluta felicemente. Sicche , riferendo questo ragionamento al
caso nostro, la Verita, ossia 1'unita, Dio, ¢ una e riman sempre una;
si scinde 7z moz e per opera del nostro intelletto: percio il bene e il
male esistono in rapporto a noi; come cosa zn sé non esiste che la
Verita, nella quale convengono e coincidono tutti i contrari.

Di un fiume che sbocca nel mare si potrebbe dire, ad esempio,
che la sua acqua, confondendosi con quella del mare, cessa di esi-
stere ?

Le molecole della sua acqua, a contatto di quelle dell’ acqua di
mare, acquisteranno alcune proprieta di queste, assorbiranno una certa
quantita dei sali che queste contengono, si trasformeranno acquistando
nuove proprieta, ma con cio non sara distrutta la loro originaria co-
stituzione atomica, conserveranno, se m’e lecito eprimermi cosi, la
loro 7ndividualita, e tuttavia il fiume nel mare non esiste pil.

Se cosi non fosse, la legge, che il Bruno intui ed affermo e la
scienza moderna ha dimostrato luminosamente, la legge secondo la
quale futto si trasforma e nulla si¢ distrugge, vera nel campo
dei fenomeni fisici, non troverebbe luogo nel mondo superorganico.
Se il bene e il male sono due forze, o meglio due aspetti diversi
della forsa, essi possono bensi trasformarsi, ma non distruggersi.
Cosi si spiega come, pur coesistendo in eterno distinti e diversi,
essi possono riconciliarsi nell’ Uno, che ¢ la Verita o Dio. Ed e
precisamente questo il fulcro della filosofia bruniana : la coincidenza
dei contrari nell’ unita.

Percio, tornando al proposito nostro, la morale, secondo il Bru-
no, non consiste nel distruggere le inclinazioni e gl istinti, insiti
nell’ animo umano, ma nel secondarli secondo ragione, la quale &
guida e scala alla Verita. Questa & il principio essenziale di tutte le
cose, e perd non € soltanto il fondamento della scienza, ma anche
quello della morale.



§ 1. — LA VERITA

Percio la Verita ¢ la prima forma della moralita. Che cosa ¢ il
Vero, secondo il concetto del Bruno? ‘ '

“ La verita ¢ quella entita, che non & inferiore a cosa alcuna;
per che se fingi qualche cosa avanti la verita, bisogna, che stimi
quella essere altro che la verita; e, se la fingi altro che verita, ne-
cessariamente la intenderai non aver verita, in s¢, et essere senza
verita, non esser vera ; onde conseguentemente ¢ falsa, e cosa da
niente e nulla, e non ente. Lascio, che niente puo essere prima che
la verita, se non ¢ vero, che quello sia primo e sopra la verita, e
cotal vero essere non puo essere, Se non per la verita. Cosi non puo
essere altro, che insieme con la verita, et essere quel medesimo sen-
za verita: per cid che, se per la verita non ¢ vero, non ¢ ente, &
falso, ¢ nulla. Parimente non essere cosa a presso la veritate ; per
che se € dopo di lei, € senza lei; se e senza lei, non & vero, per che
non ha la verita in se; sara dunque falso, sara dunque niente. Dun-
que la verita € avanti tutte le cose, € con tutte le cose, € sopra
tutto, con tutto, dopo tutto; ha ragione di principio, mezzo e fine...
La verita & la causa pil sincera, piu divina di tutte; anzi la divi-
nita, la sincerita, bonta e bellezza de le cose, ¢ la verita, la quale
ne per violenza si toglie, ne per antiquita si corrompe, né¢ per oc-
cultazione si sminuisce, né per comunicazione si disperde; per che
senso non la confonde, tempo non la ruga, luogo non 1" asconde,
notté non 1" interrompe, tenebra non la vela; anzi con I’ essere piu
e piu impugnata, pili e piu risuscita e cresce... ., (1).

Orbene, se la Verita ¢ anteriore a tutto, ¢ in tutto e dopo ij
tutto; se ha valore di principio, di mezzo, di fine, la Verita non sara
altro che il Tutto, cioe la sostanza cosmica, principio e causa di
tutti i fenomeni, sorgente inesausta di tutte le energie, infinito e fe-
condo semenzaio di tutti gli esseri, di tutte le forme. Se la sostanza
cosmica ¢ I'unica e sola realta esistente, se ¢ indistruttibile ed im-
mortale, essa sara necessariamente assoluta, sara quell’ Uno, in cui,
secondo il Bruno, coincidono tutti i contrarii. E siccome appunto da

(1) W. IL p. 157-158.



questa coincidenza scaturisce la pil perfetta armonia, cosi la Verita
¢ nello stesso tempo Bonta, Bellezza, Perfezione, in una sola pa-
rola, la Verita & Dio. Ora se Dio, la causa delle cause, la natura
naturante, ¢ perfetto, gli effetti, e tra questi anche gli uomini, non
possono non partecipare di questa perfezione. Partecipare pero sola-
mente ; perche I'uomo, rispetto al Tutto, € il particolare, e, come
tale, non puo possedere tutta la perfezione del Tutto, il quale ¢ ve-
ramente buono ¢ bello. Basta tuttavia questa partecipazione, perche
egli possa attuare il bene, perche egli possa attuare in sé quell’ ar-
monia, che ¢ quasi I’ essenza dell’ universo.

La morale di,Giordano Bruno, la quale, a chi si fermasse sol-
tanto a considerare la necessita della lotta tra i contrarii, potrebbe
apparire pessimista, € invece evidentemente una morale ottimista,
poiché 1" uomo, secondo Lui, partecipando della perfezione divina, ha
la potenza e il modo di conformarsi all” archetipo suo, conciliando
in questo le sue contrarie tendenze e passioni.

Neé questo e ancor tutto: se la Verita € principio universale e
assoluto, la morale, che deve avere per fine ultimo la’ Verita, & an-
che assoluta ed universale. E infatti, secondo il Bruno (e in questo
risalta maggiormente 1’ antitesi tra la morale bruniana e la morale
cattolica, la quale si riferisce soltanto agli uomini che vivono su
questa terra, e che, mentre pretende di essere assoluta, e poi in
realta contingente e relativa) secondo il Bruno, dunque, I’ etica de-
v’ essere applicabile a “ quanti possono essere costumi, consuetu-
dini, leggi, giustizie e delitti, in questo et altri mondi de l'universo ,, (1).

§ 2. — LA PrubEeNnza.

Ma torniamo al nostro proposito. Pud 1" uomo conoscere imme-
diatamente la Verita in se, come sostanza? No, certamente; perche
egli, come individuo e particolare, non pud innalzarsi d’ un tratto
all’ universale ; come parzialmente perfetto, non pud comprendere
in s¢ tutta la perfezione. Egli, per esser da tanto, deve esser fornito
di un certo discorso temporale, di una certa rasione principale,
la quale versa circa I' universale e il particolare. (2). Questo dzscor-

(r) W. IL. p. 187.
(2) Ibid. p. 158 in fondo.



so temporale & la prudenza. Perche il Bruno la denomina discorso ?

Forse perche discorre, passa cio¢ dal particolare all’ universale e da
questo a quello, e percio li distingue. Cosi la prudenza distingue
cio che € un suggerimento della ragione, da cio che € un impulso
dell’ istinto : e siccome, per il principio della conciliazione dei con-
trarii, I’ una non deve annullare 1’ altro, ne consegue che I azione
morale consiste nella loro. conciliazione, quindi ¢ un prodotto di que-
sto discorso. E perd possiamo dire che la prudenza non sia che
la morale pratica.

Il Bruno infatti, distinguendo tra la provvidenza e la prudenza,
dice che la provvidenza si trova e influisce nei principii superiori,
riguarda cioe 1" armonia dei principi e delle leggi universali del cosmo
e della vita in genere, la prudenza e effettuata in noi, riguarda cioe
I" armonia tra la ragione, I’ istinto e la volonta.

La provvidenza & compagna della Verita, e non ¢ senza di es-
sa, percio ¢ la stessa liberta e necessitd. Tra la provvidenza e la
prudenza intercede lo stesso rapporto che passa tra il sole effettivo
e reale, e il sole riflesso da uno specchio (1). Ne viene quindi di
conseguenza che la legge morale concreta, o positiva che dir si vo-
glia, non e se non un riflesso della legge eterna immanente nell’ u-
niverso ; e siccome questa ¢ assoluta, assoluta ¢ anche quella. Se
la legge morale & assoluta, essa non € soggetta a condizioni di
tempo e di spazio, e percio ¢ anche libera ; ma, in quanto essa €
legge, dev’ essere anche obbligatoria, e tale non potrebbe essere, se
non fosse anche necessaria. In essa dunque necessita e liberta de-
vono trovare la loro conciliazione, il loro punto di coincidenza.

Dio e assoluto, perche esiste da se, in s¢ e per se; soggiace
poi alla necessita, perche non puo volere che s¢ medesimo ; in lui
dunque liberta e necessita trovano la loro conciliazione immediata.
Non cosi avviene nell’ uomo. Nel quale questa conciliazione avviene
mediante una lotta di contrarii, illuminata e diretta da quel déscorso
temporale dianzi accennato, in altri termini, dalla prudenza.

Nell’ azione morale dunque necessita e liberta sono tutt’ uno.

E infatti I’ uomo morale ¢ perfettamente libero, perche la sua
volonta si determina da se medesima, e non per via d’ influenze

(1) W. IL p. e L cit.



esteriori ; soggiace alla necessita, perché egli non puo volere altro
che quello che la ragione gli suggerisce.

L’ uomo~ morale dunque ¢ I’ immagifle di Dio, anzi ¢ il tempio
della divinita vivente e immanente; e tale egli diviene mediante la
prudenza, la quale consiste nella conciliazione della ragione con la
volonta.

Ma percheé la prudenza raggiunga il suo fine, che ¢ quello di
condurre I’ uomo alla conoscenza della Verita, ¢ necessario che essa
abbia cognizione degli universali, cioe dei principi essenziali di
tutte le cose. Alla quale essa pud pervenire mediante la dialettica o
logica, e la sapienza acquisita o metafisica. La logica ¢ la metafi-
sica fanno si che I’ uomo, acquistando per loro mezzo la cognizio-
ne del particolare e dell’ universale, si fortifichi contro le avversita ,
si premunisca contro le minacce e i pericoli;, non tema di nulla,
ma sia a tutto preparato; non sospetti di nulla, ma da tutto si guar-
di, ricordando il passato, ordinando il presente, prevedendo il fu-
turo (1). \

§ 3. — LA FILOSOFIA.

L’ uomo veramente morale ¢ dunque, secondo il Bruno, 1" uomo
sapiente. Ma la sapienza perfetta non pud consistere soltanto nella
logica e nella metafisica; perché la sapienza sia perfetta, sia tale
cioe da poter conciliare nell’ animo umano I’ eterno dissidio tra I'in-
telletto e il senso, tra la ragione e la volonta, € necessaria una di-
sciplina suprema, che entrambe abbracci ed unifichi la logica e la
metafisica, dirizzandole all’ultima meta della morale ; tale disciplina
¢ la filosofia.

Vi sono invero degli uomini in cui la conciliazione anzidetta
o per effetto di natural disposizione o per I’ acquisito abito del bene,
si effettua inconsciamente. Ma 1" eccellenza, il fastigio della moralita
si raggiunge solamente nell’ uomo che di tale conciliazione ha piena,
chiara e sicura coscienza. Percio 1'uomo veramente morale ¢ il fi-
losofo, perche egli solo puo e sa coscientemente ordinare tutti i mez-
zi di cui dispone, al fine cui tende.

(1) W. IL. p. 159.



La filosofia che I'uomo pud possedere non & perd la stessa
Verita e provvidenza, ma partecipa veracemente della Verita : questa
¢ luce ed occhio ad un tempo, quella ¢ semplicemente 1" occhio che
riceve la luce; la Verita e il sole, la filosofia e I'astro che brilla
dello splendore del sole.

E se noi non possiamo conoscere la Verita se non per mezzo
della filosofia, ne viene di conseguenza che non ¢ possibile vera mo-
ralita senza la filosofia. Ora, come la Verita ¢ fine a se stessa, cosi
la filosofia € anch’ essa fine a se stessa; se 1'una & assoluta, as-
soluta ¢ anche 1" altra. Quindi tutti coloro che cercano la filosofia,
non per se stessa, cioe non per conoscere la Verita, ma per sciocca
ambizione e vanita, per conseguire onori e guadagni materiali, co-
storo son gente misera, vana, funesta. Quelli invece che la cercano
per edificar se stessi ed altrui, per amor della prima e suprema Ve-
rita, quelli sono veramente #omini, quelli sono veramente sapienti
e felici, poiche, come abbiamo spesso ripetuto, la felicita vera e su-
prema consiste, secondo il Bruno, nella conoscenza della Verita (1).

Secondo il Bruno, dunque, la liberta, senza la quale non puo
sussistere moralita di sorta, € solamente nella coscienza ; e se questa
¢ indispensabile al retto vivere sociale, indispensabile & anche la fi-
losofia, ma quella filosofia soltanto che abbia per fine supremo la
ricostruzione dell’ uomo interiore, la creazione, come suol dirsi con
una frase di moda e fortunata, dell’ Adamo integro.

§ 4. — LA LEGGE.

La filosofia, che scruta e svela agli uomini le leggi del mondo
esteriore e quelle del mondo interiore, che ¢ dentro ciascuno di noi, ha
anche il compito di studiare e proporre quelle leggi, che servono a
regolare i rapporti tra individuo e individuo, e tra gl’ individui e lo
Stato, che ne rappresenta I’ unitd. La ragione quindi si estrinseca
e diviene concreta nella legge. Ma la ragione ¢ universale e neces-
saria, la legge per conseguenza ¢ universale e obbligatoria. Di questa
universalita e obbligatorieta noi abbiamo coscienza; ma con tutto cio
esse rimarrebbero mere astrazioni, ove la legge non trovasse la sua

(1) W, IL. 159-160



esistenza concreta e reale nello Stato. E selo Stato rappresenta
I universalita e 1'unita delle singole volonta dei cittadini_che lo com-
pongono, la legge non deve che riflettere quest’universalita ed unita ;
essa dev’ essere come la sintesi, I’ unificazione concreta di tutte le
attivitd morali e materiali che costituiscono la vita dello Stato. Per
conseguenza ogni buon cittadino ha il dovere di uniformare la sua
alla volonta dello Stato, la quale si manifesta nella legge, o, per
meglio dire, ogni buon cittadino nella legge dello Stato deve ritrovare
e sentire I’ espressione della propria volonta. Se di questo dovere egli
avra piena coscienza, non deve mai operare contro la legge dello
Stato. E come la moralita individuale consiste nella unificazione, nella
conciliazione della ragione e della volonta, della necessita e della
liberta di ogni individuo, cosi la legge, che ¢ l'indice e il risultato
della moralita collettiva di uno Stato, deve effettuare la conciliazione
della volonta e della liberta di tutti i cittadini.

Essa dunque, perche i regni e le repubbliche possano conservarsi
e prosperare, non solo deve chiedere ispirazione alla ragione e alla
filosofia, delle quali & figlia, ma deve anche adattarsi alla complessione
e ai costumi dei popoli e delle genti (1), riferirsi a tutto cid che
riguarda la comunione dei popoli e il civile consorzio, “ affinche li
potenti siano sostenuti da gl’ impotenti, li deboli non siano oppressi
da 1i piu forti, siano deposti i tiranni, ordinati e confirmati li giusti
governatori e regi, sieno favorite le repubbliche, la violenza non incul-
che la ragione, I’ ignoranza non disprege la dottrina, li poveri sieno
agiutati da’ ricchi, le virtuti e studi utili e necessari al comune sieno
promossi, avanzati e mantenuti; sieno rimunerati coloro che profit-
teranno in quelli, e 1i desidiosi, avari e proprietari sieno spregiati e
tenuti a vile. Si mantenga il timore e culto verso le potestati invi-
sibili ; onore, riverenza e timore verso li prossimi viventi governatori ;
nessuno sia preposto in potesta che medesimo non sia superiore di
meriti per virtute et ingegno, in cui prevaglia, o per sé¢ solo, il che
¢ raro e quasi impossibile, o con comunicazione, e consiglio d’ altri
ancora, il che e debito ordinario e necessario. . .

. . . Nessuna legge, che non & ordinata a la pratica del con-
vitto umano, dev’ essere accettata,... per che, o che vegna dal cielo,

(1) W. IL. p. 160 in fondo.



o ch’esca da la terra, non dev’essere approvata, ne accettata quella
istituzione o legge, che non apporta I utilita e comodita, che ne am-
mena ad ottimo fine, del quale maggiore non possiamo comprendere,
che quello che talmente indirizza gli animi e riforma gl’ ingegni, che
da quelli si producano frutti utili e necessari a la conversazione u-
mana ; che certo bisogna, che sia cosa divina, arte delle arti e di-
sciplina de le discipline quella, per cui hanno da esser retti e repri-
muti gli uomini, che tra tutti gli animali son di complessioni piu di-
stinti, di costumi piu vari, di inclinazioni piu divisi, e di voluntati
pitt diversi, di appulso piu incostanti, (1).

Da questo brano, che ho voluto trascrivere per intero, si puo
scorgere quale sia il fine, quali i modi e le funzioni della legge.

[issa dev’ essere la suprema regolatrice di tutte le attivita, in
tutti i campi della vita sociale ; dev’ essere superiore a tutto e a tutti,
e nulla in uno Stato ben ordinato dev’ essere fatto che non trovi la
sua ragione nella legge. lL.a quale riguarda tanto il campo naturale
che il civile, tanto il campo politico che I’ economico, e infine anche
I" etico e il religioso. La legge insomma deve effettuare nello Stato
quella conciliazione dei contrarii, che la filosofia opera nell” individuo ;
cosi la collettivitd umana rispecchiera compiutamente 1'immagine della
profonda e sublime armonia dell'universo. Tale € il sogno, I' aspira-
zione costante del grande Nolano.

Il fine della legge ¢ quello di conservare, mantenere e miglio-
rare la vita collettiva della famiglia umana, sino al raggiungimento
del fine supremo di questa, la conoscenza della Verita. :

Lo Spencer direbbe che la legge, in quanto mira alla conserva-
zione della specie e degli individui, ha un carattere e una funzione
biologica. E tale ¢ infatti la legge, secondo che il Bruno la conce-
pisce. Da questo carattere e da questa funzione di essa sorge un
altro fattore della sua obbligatorieta: poiche venendo meno a una
legge, vengono ad esser menomate o turbate le funzioni dello Stato,
e per natural reazione viene ad esser aumentata I'intensita di una data
funzione di esso, per esempio, quella di repressione, a scapito delle
altre : cosi si turba quell’ equilibrio che ¢ la condizione indispensabile
della sua esistenza.

(1) W. II pp. 161—162.
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Sicche obbligo di tutti i cittadini € di obbedire alle leggi, tanto
pit che esse rappresentano la volonta obbiettiva, ossia 1’ unificazione,
come ho detto poc’ anzi, delle singole volonta soggettive. Da questo
fatto scaturisce il diritto che ha lo Stato di punire, nello interesse
collettivo, qualsiasi infrazione alla legge comune, e il principio della
responsabilita individuale dei cittadini di fronte allo Stato, tanto pilt
che il Bruno riconosce loro ii diritto di respingere qualsiasilegge
che non abbia per fine I'utilita collettiva (1).

E questo diritto, secondo il Bruno, che non indietreggia mai da-
vanti alle ultime conseguenze dei suoi principii, arriva sino al f&ran-
nicidio !

Ora, posto che la legge debba essere la conciliazione della vo-
lonta soggettiva con la obbiettiva ; posto che senza di essa non esi-
sta vera liberta; che il fine immediato di essa sia I' utilita comune,
e il suo unico campo d’ azione il consorzio sociale ; perche 1" uomo
sia veramente morale e libero, egli deve continuamente, effettiva-
mente ed efficacemente operare, bisogna, in altri termini, che egli
effettui il contenuto della legge.

Ribalderia aperta e mai vista, dunque, ¢ quella di coloro, i quali
pensano, che, per meritarsi il favore della divinita, non siano neces-
sarie le opere, ma basti credere e sperare secondo il loro catechismo.
Il peggio &, dice il Bruno, che questa poltronesca setta di pedanti
infama la divinita, predicando che la fede cieca e oziosa ¢ istituzione
divina. Nessuna opera per essi, ed essi per nessuno, e non fanno
altro che dir male delle opere, mentre essi vivono delle opere altrui,
coi frutti delle quali hanno fondato chiese, cappelle, ospizii, spedali,
collegi e universita. Costoro dunque sono manifestamente ladroni ed
occupatori degli altrui beni ereditarii. E intanto dicono ogni lor cura
esser rivolta alle cose invisibili, le quali ne essi ne altri compresero
mai! Costoro, esclama il Bruno indignato, meriterebbero (e sarebbe
un gran beneficio per il mondo) di esser perseguitati dal cielo e dalla
terra, sterminanti come la peste del mondo, ammazzati e spenti co-
me i bruchi, le locuste, i lupi, gli orsi, i serpenti, perd che essi sono
come quelle Arpie, che non operavano nulla di buono, ma stra-

(1) V. sopra l. cit. e trascr.



pazzavano e sporcavano coi piedi quei beni che non potevano di-
vorare. (1)

Quale tremenda invettiva contro la santa poltroneria esaltata
dalla chiesa !

Per conchiudere, notiamo infine ancora un altra funzione, che la
legge, secondo il Bruno, deve avere. Essa non deve soltanto trat-
tenere gli uomini dal mal fare con minacce di pene e castighi, ma
deve anche rimunerare coloro che fanno il bene, e che col loro esem-
pio sono agli altri di sprone nell’ operare conformemente al fine ul-
timo della legge, 1 utilita di tutti.

Questa nuova funzione della legge non ha ancora ai tempi
nostri trovato la sua sanzione nei codici delle nazioni piu evolute;
forse , perche, come tutti comunemente pensiamo, 1" azione morale
perderebbe ogni valore e ogni nobilta, se avesse come stimolo e
fattore la speranza di una ricompensa.

Ora, dico io, non lo perde ugualmente, se essa vien fatta pel
timore d’ una pena? E che percio ? Tanto varrebbe allora non par-
lare affatto di leggi, se per esse, in un modo o in un- altro, viene
ad essere offuscata la purezza e la nobilta dell’ azione morale.

[id € egli possibile abolire le leggi? Certo sarebbe la pia splen-
dida delle utopie quella di una societa, nella quale I’ uomo non fos-
se determinato a fare il bene da verun motivo esteriore.

Ma posto, come asserisce il Bruno, che il male sia necessario,
e che non si possa mai sperare di estirparlo dalle radici, poiché e
conseguenza della imperfezione della natura umana ; posta la infini-
ta diversita, instabilita ¢ contrarieta degli istinti, delle volonta, delle
complessioni, dei costumi umani, un potere che riduca ad unita, in-
dirizzandole a un fine unico e comune, tanta innumerabile varieta
di energie, spesso contrarie, ¢ necessario ed indispensabile. Questo
potere ¢ la legge; e se essa vuol raggiungere il suo fine, I’ utilita
collettiva, ¢ necessario che si giovi di entrambi i mezzi che sono
in suo potere, il castigo e la ricompensa. E il Bruno, che nelle sue
vedute non ¢ mai unilaterale, e che fonda le sue dottrine cosmiche,
psicologiche e morali sul principio della conciliazione dei contrarii,
non poteva trascurare quest’ altro aspetto della legge. La quale, co-

(1) W. II pp. 146, 147 passim.
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si consideraté, perderebbe quel carattere di vendetta sociale, che an-
cora la distingue, e che spesso, alle coscienze poco evolute, la rende
odiosa e sinonimo d’ ingiustizia.

Tanto, le leggi non sono state né saranno mai fatte per quelle
rare cosciense dignitose e nelte, a cui picciolo fallo é amaro
morso, le quali, traendo da se stesse le norme sicure dell’ operare,
non abbisognano certo di freni o di stimoli ad esse esteriori; le
leggi invece sono state e saranno sempre fatte per quegli uomini
(e sono, purtroppo, la immensa maggioranza !), nell’ animo dei quali
questo giudice invisibile e inesorabile non siede, o, se pur siede, ¢
cieco o monocolo, e, per conseguenza, manchevole ed imperfetto.
Per costoro la speranza di un premio, nel determinare la linea di-
rettiva delle loro azioni, avrebbe forse maggior efficacia che non la
minaccia d’ un castigo.

Ma si dira: |’ azione morale ¢ premio a se stessa, per quella
dolce soddisfazione, per quel senso di pace e di benessere spirituale
che produce, e per la stima e I’ ammirazione che procaccia a chi
la compie ; mentre altrettanto non puo dirsi delle azioni delittuose.
Oh, via! se gli uomini fossero cosi teneri dei beni spirituali, se i
delinquenti fossero cosi sensibili da arrestarsi e ritrarsi spaventati
dalla china del delitto, solo per il timore del proprio rimorso o del
biasimo e della disapprovazione altrui, allora si che le leggi sareb-
bero inutili davvero !

Insomma, affinche la legge conservi il suo carattere di mode-
ratrice suprema dei rapporti sociali, di unificatrice delle tendenze e
delle passioni contrarie ; affinche sia veramente grusta, e perda
quel carattere di vendetta sociale, che spesso la fa sembrare violen-
sa, ¢ necessario che, oltre alla potesta di punire, ella-abbia, secondo
il concetto del Bruno, anche la potesta di premiare: la corona pei
buoni, la spada pei malvagi.

§ 5. — La Giustizia

Abbiamo visto d’ onde trae origine il diritto che ha lo Stato di
punire, e come il fine della legge sia I' utilita collettiva del consor-
zio umano. Conseguenza dunque della legge e il giudizio, il quale
non e altro che la géustizia, la quale viene attuandosi per opera
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della legge : in altri termini, il giudizio non & altro che la giustizia
considerata nella sua duplice funzione di premiare e di punire. Ed

invero, ove la legge non dovesse riferirsi alla pratica della vita so-

ciale, ove fosse destinata a rimanere sterile di utili effetti, la giusti-

zia non sarebbe che una parola vuota di senso, una vana astrazio-

ne. La legge dunque dev’ essere sempre accompagnata dal giudizio

“ per che questo si deve governare per quella, e quella deve eser-

citarsi per questo; questo deve eseguire, quella dettare; in quella

ha da consistere tutta la teoria, in questo tutta la pratica. , (1)

Ora, di che cosa deve occuparsi il giudizio? “ Non attenda a
quel che s’ imagine o pense ciascuno, pur che le parole e gesti non
corrompano il stato tranquillo, e massime verse in correggere e
mantenere quel che consiste ne I’ operazioni.....,, (2)

Sicche, dopo d’avere accennato alle funzioni della giustizia
premiatrice , la quale ha il compito di non estinguere, ma, quanto
puo, accendere nei petti I'appetito della gloria e delle gesta eroiche,
il Bruno comincia a definire e precisare i limiti, entro cui deve ope-
rare la giustizia punitrice.

Essa deve esclusivamente riguardare le opere, non il pensiero,
ne la parola, sempre perd quando essi non possano turbare né nuo-
cere al benessere della collettivita. E in questo il Bruno e perfetta-
mente logico : poiché se il pensiero umano non & che una radiazio-
ne del pensiero divino, un momento dell’ evoluzione dell’ Ente - uni-
versale , se questo ¢ assoluto e libero, tale deve necessariamente
essere anche quello; quindi non puo essere oggetto della giustizia
punitrice. Altrettanto puo dirsi della parola, fintantoche questa non
divenga cagione di un turbamento nell’ equilibrio dello Stato, e non
riesca percio di danno agli interessi della collettivita; poiche, non
bisogna dimenticarlo, lo scopo delle leggi e della giustizia & solo il
benessere e ' utilita della famiglia umana.

Cosi il Bruno stabilisce il principio della liberta assoluta del
pensiero, dell’ assoluta autonomia della ragione, della santita intan-
gibile e inviolabile della coscienza umana ; principio che, confermato
prima e santificato da Lui col sacrificio della propria vita, e svilup-

(1) W. II. p. :48. “
(2) Ibid. p 162,



— 42 —

pato poi da altri filosofi, era destinato a divenire un diritto sacro-
santo, riconosciuto e sanzionato dalle leggi positive dei popoli civili.
Sicche si puo dire che noi dobbiamo al rogo che arse e consunse
le membra del grande Nolano, se oggi non sono pill possibili, come
una volta, e processi ¢ martirii e condanne per semplici e soli reati
di pensiero. '

Se il pensiero, essendo assolutamente libero, non entra nell'am-
bito dei reati che la giustizia umana deve punire, tanto meno puo pu-
nirlo la giustizia divina; perd che in Dio, essendo perfetta e imme-
diata la conciliazione dei contrarii, non possono aver luogo passioni
di sorta. Egli percio non puo aver piacere o dispiacere di cio che
gli uomini possano dire o pensare, o, meglio, il suo piacere e il suo
dispiacere sono attivi solamente, non passivi, € percio non premia o
castiga per male o bene che a lui possa venire, ma per quello che
possa esser commesso nei popoli e nelle civili conversazioni. Quindi
¢ cosa indegna, stolta e biasimevole credere che Dio ricerchi dagli
uomini culto, riverenza, timore, rispetto per altro fine che non sia
I' utilita degli uomini medesimi ; egli vuol essere amato e temuto a
fine di favorire il consorzio umano.

E pero i reati di pensiero solo allora si debbono giudicare reati,
quando hanno o possono avere effetti esteriori, quando cio¢ assu-
mono consistenza di reati materiali; poiche la giustizia interiore non
¢ mai giustizia senza la pratica esterna, come le piante invano sono
piante se non danno o non possono dare frutti. (1).

A questo punto notiamo, cosi, di volo, che da queste parole si
rileva anche come il Bruno intendesse la religione: essa, secondo
Lui, trova la ragione della sua esistenza non in una finalita propria
ed intrinseca, ma in una finalita esteriore.

Una religione cioe in tanto ha diritto ad esistere, in quanto
per la sua parte contribuisce al consolidamento e all’ aumento del
benessere comune degli uomini. La religione cattolica, per questo
riguardo, si trova agli antipodi del pensiero bruniano; e percio il
Nolano la chiama falsa religione. Poiche per essa tutto cio che
giova a mantenere e a fortificare le repubbliche , tutte le glorie e
tutti gli eroismi che abbiano per movente ¢ per fine una qualche

(1) W. IL p. 163,



utilita terrena, sono glorie ed eroismi vani; per essa gli uomini deb-
bono gloriarsi solamente in non so che tragedia cabalistica (la pas-
sione di Cristo?) (1).

Ma torniamo al nostro proposito. Dopo d’aver tracciato, cosi,
sulle generali, i confini dei diritti della giustizia punitrice, Giordano
Bruno scende a determinazioni piu particolari.

E come nel mondo fisico e metafisico Egli fa consistere tutto
nella proporzionalita tra causa ed effetto, integrando il principio di
causalita col criterio della proporzione, cosi anche nel mondo morale
tutto dev’ essere proporzione ; poiche, secondo il Bruno, il mondo fi-
sico e il mondo morale, non sono separati e diversi, ma si compe-
netrano 1'uno nell’altro, essendo quello il mondo animante, questo il
mondo animato (2). E infatti senza proporzione mancherebbe quell’ar-
monia, nella quale il Bruno fa consistere tutta quanta la vita cosmica.

Percio, nella sua teoria sul diritto punitivo dello Stato Egli con-
sidera anche questo lato della questione, e cerca di stabilire 1" entita
e, per conseguenza , il grado di punibilita di un reato, fondandosi
nella pit 0 meno ampia ripercussione di esso nella vita sociale. Egli
dice infatti che, tra i reati, il giudizio deve considerare come gran-
dissimi quelli che apportano danno alla repubblica; minori quelli che
sono in pregiudizio di un particolare interessato; minimi quelli che
avvengono tra due che sono d accordo; nulli quelli che non proce-
dono a malo esempio o a malo effetto, e quelli che accadono nella
complessione dell’ individuo per itmpeto accidentale (3). Se que-
sta ultima espressione puo interpretarsi cosi: Zimpeto accidentale de-
rivante dalla complessione dell’ individuo, non sarebbe temerario
affermare, che il Bruno intenda accennare alla irresponsabilita e im-
punibilita di coloro che delinquono per un impulso istintivo, la cui
origine va ricercata nella loro peculiare organizzazione anatomica e
fisiologica. E , accettando questa interpretazione, il Bruno ci appare
come un lontano precursore della moderna criminalogia positiva. Alle
quali teorie altri accenni si trovano sparsi qua e la nelle sue opere,
accenni che non credo opportuno rilevare in questo lavoro.

(1) W. 1L p. 162.

(2) G.Bovio — T. CAMPANELLA — in « Scritti politici e filosofici » Napoli —
Anfossi 1883 — pp. 165, 166, 167.

(3) W. IL p. 163.



Infine il Bruno cerca di stabilire un criterio sicuro per la valu-
tazione delle azioni umane, partendo sempre dal principio della loro
maggiore o minore utilita nel campo sociale.

Ed anche in questo il Nolano ¢ conseguente; poiche per lui la
causa efficiente ¢ tutta nell’ atto, e sarebbe inconcepibile una causa
inerte, una causa disgiunta dall’ atto. .

Cosi una giustizia non attuosa, ma astratta, sarebbe quasi una
ingiustizia, perché lascerebbe libero il campo all’ arbitrio.

Ora, perche la giustizia sia attuosa ed attuabile, € necessario
abbia un fine. Quale potrebbe essere questo fine se non il benessere
della societa umana ?

Egli dunque stabilisce che il giudizio approvi il credere e lo sti-
mare, ma non come e quanto il fare e |’ operare ; approvi il confes-
sare e il dire, ma non quanto il correggere e I’ astenersi; commendi
i pensieri tanto, quanto risplendono nelle opere attuali e possibili ;
non faccia che colui che doma vanamente il corpo sia messo ac-
canto a colui che affrena |’ ingegno ; non metta in comparazione que-
sto solitario disutile con quello di profittevole conservazione ; non di-
stingua costumi e religioni tanto dalla differenza di toghe e vesti,
quanto dalle buone discipline e dalle abitudini virtuose ; non tanto
arrida a quello che ha frenato il fervor della libidine, che forse ¢ im-
potente e freddo, quanto a quell’ altro che ha mitigato I' impeto del-
I’ ira, che certo non e timido e paziente ; non dica maggior errore il
superbo appetito di gloria, onde risulta sovente bene alla repubblica,
che la sordida cupidigia di denari; non faccia tanto trionfo d’ uno,
perche abbia sanato un vile e disutile zoppo, quanto d’ un altro che
ha liberato la patria e riformato un animo perturbato ; non stimi tanto,
o pil, gesto eroico 'avere in qualche modo potuto estinguere senza
acqua il fuoco d’una fornace ardente, che I'avere estinte le sedi-
zioni d’un popolo acceso, senza sangue ; non permetta che s’ addriz-
zino statue a certi poltroni, nemici dello stato delle repubbliche, e che
in pregiudizio dei costumi e della vita umana ne porgono parole e
sogni, ma a coloro che fanno templi alla divinita, aumentano il culto
e zelo di tal legge e religione, per la quale venga accesa la magna-
nimita e I’ ardore di quella gloria, che deriva dal servizio della pro-
pria patria e dell’ utilita del genere umano; si guardi dal promettere
amore, onore e premio di vita eterna di immortalita quelli che ap-



provano i pedanti e i parabolani, ma piuttosto a quelli che, adope-
randosi per la perfezione del proprio e dell” altrui intelletto, sono utili
alla comunita e osservano gli atti della magnanimita, della misericor-
dia, della giustizia... (1)

Come si vede, la giustizia & concepita dal Bruno nella sua pit
ampia e comprensiva significazione ; essa ~abbraccia tutti i campi,
tutti i modi, tutte le possibilita delle umane azioni; in una parola, la
sua sfera d’ azione comprende tutte quante le manifestazioni della
vita umana.

Ora & evidente che queste non possono tutte cadere sotto la
sanzione delle leggi positive ; percio ¢ necessario dedurre che il
Bruno non abbia voluto soltanto parlare della giustizia esteriore, che
si attua nello Stato mediante organismi appositamente da esso isti-
tuiti, ma anche di quella giustizia interiore, che pur non avendo or-
gani proprii, nel senso materiale della parola, non ¢ né meno reale
ne meno positiva di quella.

Pero queste due forme di giustizia sono entrambe due aspetti
d"una sola e medesima cosa, la ragione; la quale, come legge mo-
rale, verte ed opera nel campo dell’ individuo , considerato come in-
teriorita ; come legge sociale, si estrinseca e diviene concreta nella
collettivita dei cittadini, 1o Stato.

Dell’ una e dell’ altra il fine unico e comune ¢ I utilita.

A questo punto si potrebbe obbiettare che questo fine sia con-
trario all’ essenza stessa della giustizia, e ne sminuisca la maesta e
insieme 1’ efficacia educativa; perche come puo la giustizia, che, se-
condo il Bruno, & assoluta, perche derivante dalla ragione, rimaner
tale, se ha per fine 1" utilita, che ¢ mutevole, instabile, indeterminata?

Bisogna pensare che, per il Bruno, I utilita non ¢ 1" interesse
individuale , come potrebbe intendersi da qualcuno, ma sibbene la
felicita del genere umano, la quale, ¢ opportuno ripeterlo, consiste
nella conoscenza della Verita, ossia nella deificazione dell’ individuo
umano. E siccome Dio, che & tutt'uno con la Verita, consiste pre-
cisamente nella conciliazione immediata dei contrarii, cosi I'uomo,
I'umanita se vogliono divenir simili a Dio devono prima affettuare
in loro questa conciliazione.

(1) W. IL. p. 164,
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Inteso in questo senso il concetto d’ utilita, appare evidente tutta
I’ altezza della dottrina bruniana della giustizia, la quale ha il com-
pito di attuare nell’ umanita quell’ armonia che, come abbiamo detto,
¢ I”anima stessa del Cosmo infinito.

§ 6. — La FortEZZA.

Ma per attuare la giustizia, tanto all’ individuo quanto alla col-
lettivita, & necessaria la fortezza. Senza la quale cosi I’ uomo come
lo Stato sono impotenti a sciogliersi dai lacci dell’ ingiustizia, tanto
che un antico sapiente ebbe a dire: “ Non ti far giudice, se con
la virth e la forza non sei potente a rompere le macchine dell’ ini-
quita! , (1) Per forsa pero non si deve intendere la forza bruta e
cieca, la quale non & altro che stupidita, furia, pazzia, ma sibbene
quella che procede con la lanterna della ragione innanzi. La forza
non sia temeraria, audace, presuntuosa, insolente, e nemmeno po-
vera di spirito, abietta, vile, pusillanime. Il forte non deve temere le
cose che non ci fanno peggiori, come la fame, la nudita, il dolore
la poverta, 1" abbandono, la persecuzione, la morte, ma deve evitare
con ogni diligenza I’ ignoranza, 1'ingiustizia, 1" infedelta, 1’ ipocrisia ,
" avarizia e simili. Allora soltanto la forza sara la sola tutela della
virtu, 1’ unica custodia della giustizia, la torre singolare della verita,
inespugnabile dai vizii, invitta dalle fatiche, costante nei pericoli, ri-
gida contro la volutta , spregiatrice della ricchezza, domatrice della
fortuna, trionfatrice di tutto. (2)

Questa forza per I’ individuo consiste tutta nella volonta, ma
nella volonta a cui sia guida la ragione. E come nel mondo fisico
il Bruno aveva escluso la casualita, sostituendovi la causalita propor-
zionale , necessaria ed efficiente, cosi dal mondo morale e sociale
Egli esclude 1 arbitrio, il capriccio, sostituendovi la liberta, che con-
siste appunto nella volonta conciliata con la ragione.

Nello Stato questa forza ¢ riposta tutta nel potere, nel governo,
lo scopo del quale, secondo il Bruno, ¢ quello di conservare la leg-
ge, per attuare la giustizia. Lo Stato pero, amministrando il giudizio,

(1) W. II. p. 18s.
(2) Ibid. pp. 185, 186.



deve sempre agire con la prudenza, per la legge, secondo la Verita;
poicheé come la Verita e la legge formano I intelletto, la prudenza ,
il giudizio e la giustizia regolano la volonta, cosi la costanza e la
fortezza conducono all’ effetto (1). La fortezza dunque € un attributo
inseparabile dal governo, se questo vuole attuare la giustizia.

Ora qui sorgerebbe il dubbio se governo e amministrazione
della giustizia siano la stessa cosa, ossia se il potere esecutivo, nel
concetto di Bruno, si confonda col potere legislativo. E vero che per
Lui la legge & necessaria ed assoluta, perché necessaria e assoluta
¢ la ragione; ¢ vero che la legge € per Lui il cardine fondamen-
tale dello Stato, ma da cio non si puo desumere che Egli confonda
i due poteri in una sola e medesima cosa.

Infatti se si considera che la legge ha per fondamento la ragione
e per fine I'utilita collettiva dei cittadini; se si considera che la leg-
ge, nel pehsiero di Bruno, non e altro che la volonta dello Stato ,
come sintesi che riduce ad unita le singole volonta dei cittadini, ne
viene di conseguenza che essa non possa essere imposta dalla vo-
lonta del dominatore , ma imposta ad esso dei cittadini. E il Bruno
lo dice chiaramente: “ Per essa (legge) li principi regnano... , (2).

Cio posto non ¢ temerario affermare che per il Bruno la potesta
legislativa spetta al popolo, quella esecutiva al capo dello Stato.
Egli non parla mai esplicitamente di una forma di governo rappre-
sentativo, perche, quantunque la principale prerogativa del genio sia
la divinazione , tuttavia egli non pud mai oltrepassare ed uscir del
tutto dai limiti che il secolo gli impone; pero da tutto il complesso
delle dottrine sociali di Giordano Bruno ¢ lecito dedurre che il prin-
cipio informatore del sistema rappresentativo € contenuto in germe
nelle sue opere. Un uomo infatti che, come dissi poc’ anzi, aveva
escluso dal mondo fisico la casualita, dal mondo morale e sociale
" arbitrio ; un uomo che fa consistere la liberta nella conciliazione
della volonta con la ragione; un uomo che proclama con le opere
e sancisce con la morte il diritto alla liberta assoluta del pensiero e
della coscienza, non poteva certamente farsi il -banditore e il propu-
gnatore dell’ assolutismo politico.

(1) W. IL p. 185.
(2) Ibid. p. 160.



§ 7. — IL Lavoro.

Come fondamento dello Stato e la giustizia, la quale si attua
operando in conformita della legge positiva e della legge morale ;
cosi condizione essenziale della giustizia € 1'operosita.

E necessario che gli uomini possano esplicare tutte le loro at-
tivita e facolta, nella serie infinita delle loro diversita, ed esplicarle
liberamente (liberta, che gia sappiamo consistere nell’ osservanza della
legge) ; ¢ necessario che I’ uomo operi e produca, che I' uomo proietti
se stesso nella natura esteriore, d’ onde ritorni e si raccolga in se ,
affinche egli possa acquistare piena coscienza di seé medesimo. Fin-
che le sue attivita fisiche e psichiche rimarranno allo stato poten-
ziale, non sara possibile armonizzarle e indirizzarle a un fine, non
sara possibile I’ attuazione della giustizia.

Ora e precisamente questa esplicazione di tutte le facolta uma-
ne, questa proiezione dell’zo nel non 7o, che il Bruno chiama sol-
lecitudine , fatica, zelo, industria... e che noi oggi, con parola
di moda, chiamiamo /lavoro. E se € vero che soltanto col lavoro
l'uomo acquista la coscienza della propria personalita (e cid non pud
non esser vero, poiché, soltanto esplicandola, I'uomo puo aver la
misura della propria potenzialita) ; se la nobilta vera consiste nella
piena coscienza di se medesimi, non puo non esser vero che tutta
la dignita, tutta la nobiltd umana consista unicamente nel lavoro.

Quale teoria pill democratica e pil degna dei tempi moderni?
E cio non basta. Il Bruno fa derivare dal lavoro la proprieta privata,
e dichiara pit degna di stima quella che s’ acquista col sudore della
propria fronte, che non quella che si riceve da altri. Difatti Egli di-
ce: ¢ Siéguati (o fatica) 1" acquisizione con le munizioni sue, che
son bene del corpo, bene de I anima, e, se vuoi, bene de la for-
tuna ; e di questi voglio che piu sieno .amati da te, quei che tu
medesima hai acquistati, che altri, che ricevi d’altrui : non altrimenti
che una madre ama piu li figli, come colei, che piu li conosce per
suoi. , (1)

(1) W. IL p. 193.



Tuttavia alcuni, tra i quali il Brunnhofer (1), dalla semplice let-
tura di-un passo dello Spaccio de la Bestia trionfante , dove si
chiama manigolda quella virtu che ha trovato il mio e il fuo, che
ha divisa e fatta propria a questo e a quello la terra, che fu data
a tutti, per il qual fatto cio che sarebbe sufficiente a tutti, viene ad
esser soverchio ad alcuni, ad altri mancante, onde avviene che alcuni
loro malgrado crapulano ed altri muoiono di fame (2), alcuni, dico,
dalla semplice lettura di questo passo, hanno creduto inferire che
il Bruno sia un precursore del collettivismo moderno.

Ma essi s’ ingannano; e si sarebbero accorti dell’ errore, se
avessero pensato, che I' Autore dello Spaccio mette questo discorso
in bocca all’Ozio, nel momento in cui questo stava per esser cacciato
dal cielo, e che, nel calore della sua legittima difesa, inveisce contro
la fatica, che gia stava per soppiantarlo, coll’epiteto di manigolda.

Per il Bruno invece la fatica, tutt’ altro che manigolda, ¢, come
gia sappiamo, un elemento essenziale della moralita , una condizione
indispensabile della giustizia. '

Se ¢ vero che Egli fa derivare dal lavoro la proprieta privata,
ossia che Egli sostiene il diritto di chi lavora alla proprieta, ne vie-
ne di conseguenza che il Bruno sia tutt’ altro che un collettivista.
Egli, per questo riguardo, piuttosto che di Carlo Marx, mi pare sia
un lontano progenitore del nostro Mazzini, il quale combatteva I’ a-
bolizione della proprieta privata, e voleva piuttosto che si studiasse
il modo onde ogni lavoratore potesse possedere la sua casetta e il
suo palmo di terra.

Del resto il collettivismo che 1" Ozio, nella sua autodifesa, rim-
piange, non ¢ quello vagheggiato da Carlo Marx e dai suoi seguaci,
ma piuttosto quello della mitica eta dell’oro, in cui la terra, con
tutti i suoi prodotti, era di tutti e di nessuno, perche nessuno la la-
vorava. E il Bruno non poteva vagheggiare il ritorno di un collet-
tivismo simile , perche, per Lui, I'ozio dell’ eta dell’ oro agguaglia
I"uomo ai bruti, e I"innocenza del non meno mitico. paradiso terre-
stre non e la virtu.

(1) HERMANN BRUNNHOFER— Weltanschaung und  Verhiugniss-Leipzig—1888 —
al cap. « Bruno’s Socialismus. »
(2) W. IL. p. 200.
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_so.._.

Secondo Lui I’ ideale della vita sociale non € lo stato di natura,
dagli antichi e dai cristiani adombrato nelle favole dell’ eta aurea e
del paradiso terrestre. Pero che a quei tempi favolosi 1'uomo con
la natura formava un’ unita immediata, proprio come le bestie, che
in tale stato d’indifferenziamento passano tutta la vita; e da esse
non si distingueva altro per l'innata tendenza a staccarsi, a distin-
guersi, a ribellarsi alla natura, tendenza che le bestie non hanno.
Percio nell’eta dell’ oro I'uomo non era virtuoso pit di quanto
non siano virtuose le bestie, anzi era piu stupido di queste : egli non
lavorava, perché ai suoi pochi bisogni . sopperiva spontaneamente
U alma parens frugum. Era anche innocente, perche, intento tutto
alla soddisfazione momentanea dei bisogni materiali, non avea mo-
tivo di lambiccarsi il cervello a scoprire il perche delle cose, e per-
ci0 non aveva coscienza del bene e del male; egli dunque non era
virtuoso, come non era vizioso.

Ora la virta, per il Bruno, non consiste nel non conoscere il
male, ma nel fuggirlo per praticare il bene. Per far cio & necessario
che l'uomo sviluppi e metta in opera quella tendenza cui accennammo
poc’anzi : € necessario cioe che I'uomo esca dai sviluppi del senso,
e si affermi come intelletto, come volonta, come ragione: allora egli
acquistera coscienza di se, acquistera la liberta vera, in una parola,
diverra #omo.

Questo svolgimento e questa affermazione dell’ uomo interiore
comincio, quando, tramontata |’ eta dell’ oro, s’ inizio sulla terra I'eta
del ferro, che tutti i retori dell’arte, della filosofia e della vita hanno
maledetto e malediranno sempre. _

Non il Bruno pero la maledice, perche, per Lui, i mali che si
scatenarono sulla terra al principio della nuova eta, non furono al-
tro che la conseguenza necessaria dello schiudersi e dello specifi-
carsi di quell’indistinto e confuso, che formava allora il contenuto
della psiche umana ; quei mali, per il Bruno, sono la conseguenza
inevitabile dello svolgersi dell’attivita soggettiva dell'individuo, che co-
mincia aroperare conformemente ai suoi fini particolari e determinati.

Eppure, esclama 1'Ozio nella sua autodifesa, “ tutti magnificano
I’eta de I'oro, e poi stimano e predicano per virtu quella manigolda
(la fatica), che la estinse, quella ch’ha trovato il mio e il tuo;
quella ch’ ha divisa e fatta -propria a costui e a colui non solo la
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terra, la quale e data a tutti gli animanti suoi, ma et oltre il mare,
e forse 1" aria ancora. Quella, ch’ ha messa la legge a gli altrui di-
letti, et ha fatto, che quel tanto, ch’ era.bastante a tutti, vegna ad
esser soverchio a questi, e meno a quell’ altri. Onde questi a suo
maigrado crapulano, quegli altri si muoiono di fame.... Sono aperte
ribalderie, e stoltizie, e malignitadi le leggi usurpative e necessarie del
mio e del tuo , e lo stimare piu giusto quello “ che fu piu forte pos-
sessore ,,, e pil degno quello “ che e stato piu sollecito e industrioso,
e primiero occupatore di quei doni e membri de la terra, che la na-
tura, e per conseguenza dio, indifferentemente donano a tutti. , (1)

Ma Giove, confutando gli argomenti addotti dall’ Ozio, risponde :
“ Li dei aveano donato a |’ uomo 1 zntelleito e le mani, e I'aveano
fatto simile a loro, donandogli faculta sopra gli altri animali, la quale
consiste non solo in potere operare secondo la natura et ordinario ,
ma et oltre fuor le leggi di quella: a cido formando, o possendo for-
mare altre nature, altri corsi altri ordini con |’ ingegno, con quella
libertade, senza la quale non arebbe detta similitudine, venisse a ser-
barsi dio de la terra. Quella (liberta) certo, quando verra ad essere
oziosa, sara frustratoria e vana, come indarno ¢ I’ occhio, che non
vede , e mano che non apprende. E per questo ha determinato la
provvidenza, che vegna a essere occupato nell’ azione per le mani,
e contemplazione per I’ intelletto, di maniera che non contemple senza
azione, € non opre senza contemplazione. Ne I’ eta dunque de l'oro
per 1'ozio gli uomini non erano piu virtuosi, che sino al presente le
bestie son virtuose, e forse erano pil stupidi, che molte di queste.
Ora essendo tra essi per | emulazione d’ atti divini e adattazione di
spirituosi affetti nate le difficultadi, risorte le necessitadi, sono acuiti
gl’ ingegni, inventate le industrie, scoperte le arti, e sempre di giorno
in giorno per mezzo de I’ egestade da la profundita de 1’ intelletto
umano nove e meravigliose invenzioni; onde sempre piu e piu per
le sorgenti et urgenti occupazioni allontanandosi da 1’ essere bestiale,
pilt altamente si approsima a I esser divino. , (2)

E chiaro dunque che il collettivismo rimpianto dall’ Ozio & quello
dello stato di natupa; e tale collettivismo non poteva, come abbiamo

(1) W. IL pp. 200, 201.
(2) Ibid. pp. 203, 204.



detto, esser rimpianto dal Bruno, per il quale I’ essenza della natura
umana consiste appunto nella tendenza che ha I'uomo ad allonta-
narsi dall’ esser bestiale, cio¢ dallo stato di natura, per avvicinarsi,
pit che gli & possibile, a Dio.

Ora ¢ precisamente questo lo scopo dell’ etica, e pero il lavoro
ne € uno dei cardini pili importanti, se non il pit importante.

Il lavoro, come si rileva dal brano dianzi citato, ¢ di due spe-
cie : spirituale e materiale; ma I’ uno non puo andar disgiunto dal-
I’ altro, e viceversa, perche se I’ uno € senza I’ altro, o anche se 'uno
prevale sull’ altro, una delle due forme di lavoro verra ad esser di-
fettosa e manchevole (1).

Affinche dunque I’ uomo possa esplicare ed attuare tutto il con-
tenuto della sua psiche, e |’ opera sua sia intera e perfetta, & neces-
sario ch’egli non disgiunga mai il pensiero dall’ azione e viceversa.
Per conseguenza, affinche I'uomo raggiunga tutti i suoi finis affinche
goda e senta la vita nella infinita molteplicita e varieta delle sue for-
me, ¢ d’ uopo che le sue forze psichiche e le forze fisiche siano ugual-
mente ed armonicamente educate per essere ugualmente ed armo-
nicamente esercitate. Ed invero non puo chiamarsi uomo, nel signi-
ficato piu alto e pit ampio della parola, colui che, costretto dalla
necessita e dalla fame, € condannato per tutta la vita al solo lavoro
materiale per |’ esclusivo soddisfacimento dei piu impellenti e tiran-
nici bisogni del corpo; come nemmeno pud chiamarsi uomo , colui
che, avendo in gran copia e senza sua fatica, passa | intera vita
in vane fantasticherie, o in vuete e stupide occupazioni che non
hanno altro fine all’ infuori di un egoistico e vile diletto, o in isterili
ricerche e speculazioni filosofiche, ch’egli, non puo, non sa e non
tenta di attuare. Insomma, I’uomo che vive esclusivamente di pen-
siero, e quello che vive esclusivamente d’ azione, non sono uomini
completi ed interi.

Da cio non e assurdo dedurre come il Bruno, pur non essendo
un collettivista, dovesse vagheggiare un assetto sociale, in cui ogni
individuo avesse | agio di esplicare liberamente e completamente
tanto le sue facolta fisiche che le psichiche; un assetto sociale in
cui il lavoro materiale fosse disciplinato talmente da permettere al-

(1) V. pitt sopra brano citato e W. II. p. 193 in fondo.



I"operaio di procurarsi le nobili volutta dello spirito, e da cestringere
il ricco, che di queste, se vuole, ha dovizia, a non rinunziare alle
pure e sante gioie della fatica manuale.

E pero il Nolano, che, come gia sappiamo, fonda la sua dot-
trina etica sulla conciliazione dei contrarii, non esclude 1" ozio, ma
vuole che sia utile; Egli percio lo accompagna con la fatica:
“ ... Quello che ¢ lodevole e studioso ozio, deve sedere e siede ne la
medesima cattedra con la sollecitudine, per cio che la fatica deve ma-
neggiarsi con l'ozio e I'ozio deve contemperarsi con la fatica. Per be-
neficio di quello questa fia piu ragionevole, piu ispedita e piu pronta,
per che difficilmente da la fatica si procede a la fatica. E si come le
azioni senza premeditazione e considerazione non son buone, cosi
senza 1" ozio premeditante non vagliono. Parimenti non puo essere
suave e grato il progresso da |’ ozio a I’ ozio, per ci0 che questo
gilammai € dolce, se non quando esce dal seno de la fatica. , (1)

Inteso in questo modo, il lavoro sara fonte di volutta e non
di pena, sara somma felicita, somma perfezione; perche “ la somma
perfezione e non sentir fatica e dolore, quando si comporta fatica e
dolore. , (2)

Ora quando il lavoro versa circa le opere egregie — e quale
opera pit egregia di quella che trae 'uomo dall’esser bestiale all’es-
ser divino ?—eé veramente volutta non fatica. (3)

E superfluo osservare che questa concezione bruniana del la-
voro ¢ in perfetta opposizione con quella della chiesa, secondo la
quale il lavoro fu imposto ai nostri primi progenitori come punizio-
ne del peccato d’ aver voluto conoscere il bene ed il male; cono-
scenza che, secondo il Bruno, €, come abbiamo visto, uno degli
elementi necessarii alla moralita : per la chiesa la cacciata d’ Adamo
dal paradiso terrestre rappresenta la caduta dell’ umanita, per il Bru-
no, al contrario, rappresenta la redenzione, il principio delle ascen-
sioni -umane.

E torniamo, per conchiudere, al lavoro. Intorno al quale il Bru-
no applica -anche il criterio della proporzionalita.

Per lui infatti il lavoro dev’ essere proporzionale e proporzio-

(1) W. IL p. 209,
(2) Ibid. p. 193.
(3) Ibid. p. 193.



nato alle forze della persona che deve compierlo, all’ opera da com-
piere, al fine cui essa e destinata , alla causa stessa del lavoro, ai
mezzi di cui si dispone, alle circostanze, e alle condizioni di tempo
e di luogo. (1)

.C’ ¢ insomma in questo accenno fugace il germe di una intera
Jlegislazione sul lavoro ; legislazione perd non frammentaria , anodina
ed. unilaterale, come quella che ci hanno finora regalato i governi
delle nazioni cosi dette civili, ma completa, organica, unitaria. Ma
sopratutto dobbiamo esser grati al Nolano per aver Egli elevato il la-
voro dal concetto di castigo in cui lo teneva e lo tiene (nonostante la
cosi detta democristianocrazia) la filosofia ecclesiastica, sino al livello
di elemento essenziale della moralita, di condizione ineluttabile delia
giustizia , di fattore indispensabile di progresso e di civilta vera, di
mezzo unico e potente per la conquista della coscienza e della liberta.

Col lavoro soltanto, Egli dice, ' uomo puo divenir Dio sulla
terra! Non ¢ questo forse il principio di una nuova religione ?

§ 8. — LA RELIGIONE

E infatti Verita, scienza, giustizia, lavoro , religione sono. sem-
pre associati nel pensiero di Giordano Bruno. Il mondo, Egli dice,
non puo sussistere senza legge e religione (2). Per mezzo della leg-
ge, da cui, come abbiamo visto, trae origine la liberta e la giustizia,
e che rappresenta la somma delle molteplici e varie volonta indivi-
duali, I’uomo esplica tutto se stesso, esce dallo stato naturale, in
cui e simile alle bestie, s’ avvia allo stato di vera umanita, per giun-
‘gere in ultimo allo stato divino. Condizione indispensabile di questa
ascensione progressiva verso il culmine dell’ ideale e 1" attivita, il la-
voro ; senza di esso la ragione, la giustizia, la liberta sono nomi
senza soggetto, e 1"’ uomo rimane in balia del fato cieco ed imper-
scrutabile. E perche ' uomo possa diventar Dio, deve imprescindibil-
.mente immedesimare, anzi identificare con la sua coscienza la neces-
sita e la liberta, I' universale e il particolare; e per conseguire que-
st’ unita suprema ¢ necessario che egli abbia coscienza di ognuno

(1) W. IL p. 195.
(2) Tbid p. 162,



di questi termini, separatamente e nel loro complesso. E non basta;
¢ necessario ancora che questa unificazione avvenga nella coscienza
non di uno o di molti, ma di tutti; ¢ necessario che essa sia uni-
versale , che diventi lo scopd di tutta la vita umana, il contenuto
della coscienza collettiva dell’ umanita.

Orbene questo carattere d' universalita si riscontra specialmente
nella religione, onde essa, alla mente del Bruno, si presenta come il
mezzo pil adatto a raggiungere I' unita della coscienza universale.
Qual’ ¢ allora la forma di religione propugnata da Giordano Bruno?
Tra quelle vigenti al suo tempo, ortodosse o riformate, non ne ac-
cetto alcuna, non rispondendo nessuna di esse al concetto che Egli
s"era formato della religione. La quale, per Lui, ¢ un fenomeno na-
turale sottoposto come tutti gli altri alla legge d’ evoluzione, soggetto
percid a mutarsi, a perire, a rinnovellarsi; ¢ un fenomeno che non
ha una causa e un fine soprannaturale, ma umano, una funzione
biologica, in quanto contribuisce alla conservazione e al progresso
della collettivita umana. Ma pur adattandosi alle molte e diverse esi-
genze dei popoli, pur variando di forme col variare dei tempi e deglt
ambienti, la religione nel suo contenuto dev’ essere assoluta e uni-
versale ; come tutte le altre forme della moralita, deve conciliare in
se I'unita e la molteplicita, I' identico e il diverso. Il principio dun-
que, sul quale deve esser fondata, dev’ essere unico ed immutabile,
capace di conciliare ed unificare tutti i contrarii. Questo principio ,
gia lo sappiamo, ¢ la Verita, Dio. ‘

Dio e il principio animatore dell’ universo, 1’ infinitamente grande
e |" infinitamente piccolo, il centro e la circonferenza in cui tutte le
estremita coincidono, tutti i contrarii si conciliano; Dio ¢ I’ unita as-
soluta. La quale per0 se, rispetto a se stessa, ¢ sempre quello che
¢, rispetto a noi, si scinde in due altri principi secondari, 1’ essere
e il divenire. Quello & I’ unita immanente in tutte le cose, tutta in
tutto, e tutta in ogni cosa; questo ¢ 1’ unita che diviene molteplicita,
I" omogeneo che diviene eterogeneo, 1’ identico che diviene diverso
per ritornare poi da capo all’ identico, all’omogeneo, all’ uno.

La vita cosmica dunque rende |’ immagine d’ un circolo, che ri-
torna allo stesso punto d’ onde comincia ; questo punto € Dio, in cui
1" essere e il divenire ritornano all’ unita.

L’ universo non ¢ che la manifestazione di Dio, ¢ 1’ essere che



diviene. Questo divenire € cosmico ed € umano ; ossia Dio si mani-
festa nella natura e nel pensiero: in quella ¢ legge, armonia, bellez-
za; in questo € idea, ragione, volonta, e quindi scienza, giustizia,
bonta. Sicche Dio, immanente in tutte le cose, non causa esteriore,
ma causa efficiente e formativa dal di dentro, geometra interno,
si manifesta nelle serie reali e nelle serie ideali. Dio € una potenza as-
soluta capace di far tutto, a cui corrisponde una disposizione assoluta
capace di divenir tutto: da Dio, procede secondo una logica eterna
ed immutabile, la necessita, la serie infinita degli esseri e | infinita
serie delle idee. Dio dunque & principio di vita, vegetazione e senso
in tutte le cose; egli € in tutte le cose, dunque tutto € animato, e
uno spirito immenso, secondo diverse ragioni ed ordini, colma e con-
tiene il tutto.

Questo ¢ il senso che si ricava dalla lettura dei dialoghi di Gior-
dano Bruno, intitolati De la causa, principio et uno (1).

Pervenire gradatamente a comprendere questo principio assoluto
di tutte le cose, quest’unita assoluta di tutti i numeri, ecco lo scopo
dell'uomo sulla terra. Cosi, dissipate le tenebre dell’errore e dell’igno-
ranza, illuminati dal sole della verita eterna, una ed immutabile, noi
conosceremo tutte le leggi della natura, e ad esse conformeremo
quelle dell’ umanita, per fondare cosi una nuova morale e una nuova
religione. \

Per il Bruno, dunque, la religione & il mezzo per cui I umanita
apprende I’ immanenza di Dio nelle cose e nella propria coscienza :
e, parlando d’ umanita, il Bruno non si riferisce solamente all’ uma-
nita terrestre, ma all’ umanita, o meglio, a tutti quanti gli esseri che
secondo Lui, vivono e vivranno nell’ infinito numero dei mondi
abitabili.

Ecco ancora un altro fattore dell’ universalita della religione.

La quale, qualunque sia la forma che abbia assunto attraverso
la storia dell’ umanita, contiene sempre un principio assoluto di ve-
ritd. Evolvibile, come tutti i fenomeni del mondo inorganico, organico
e superorganico, essa € suscettibile di graduali perfezionamenti, sino
pervenire alla perfetta conoscenza di Dio, che ¢ Verita. Percido non
da disprezzarsi nessuna forma di religione.

@ ©

(1) W. 1.



Cosi Colui che doveva essere una vittima dell’ intolleranza reli-
giosa, affermava un altro principio, che e gloria dei tempi moderni,
il principio della liberta di culto.

Negli antichi culti religiosi Dio era tutt’ uno con la natura, anzi
la natura stessa era Dio; perche gli uomini, non ancora usciti dallo
stato naturale, dominati e posseduti interamente dal senso, incapaci
di distinguere il me dal fuors di me, non potevano sollevarsi all’'i-
dea di una entita suprema, unica, eterna, infinita, che fosse nello
stesso tempo identica e diversa dalla natura. Cosi gli antichi Egiziani
adoravano gli animali e le piante, non come tali, ma come vivi ef-
fetti di natura, la quale non & altro che Dio nelle cose. “ Natura est
deus in rebus., “ Pero diverse cose rappresentano diversi numi e
“ diverse potestadi, che oltre |' essere assoluto, che hanno, ottengono
“ I' essere comunicato a tutte le cose, secondo la sua capacita e mi-
“ sura. Onde Iddio tutto, benché non totalmente, ma in altre pil e
meno eccellentemente, € in tutte le cose. , (1) “La divinita dunque
discende e si comunica alla natura; sicche per la vita che riluce nelle
cose naturali, si ascende alla vita che soprasiede a quelle. (2) “Co-
noscevano quei savi (gli Egiziani) Dio essere ne le cose, e la divi-
nita latente ne la natura, oprandosi e scintillando diversamente in di-
versi suggetti, e per diverse forme fisiche con certi ordini venir a far
partecipi di se, dico de l'essere, de la vita, de lintelletto.., (3)

[ pagani poi “ non adoravano Giove, come lui fusse la divinita
ma adoravano la divinita, come fusse in' Giove , (4) e tutti gli Dei
dell’ Olimpo non furono da principio che uomini, i quali per le loro
qualita e virtl, furono del popolo creduti rappresentati della divini-
ta (5) “ E similmente — aggiunge — intendi di fm#t7 gli altri dei,
che furon conosciuti per uomini ,. (6)

Cosi Giordano Bruno mostra di non accettare 1" origine divina

“

che tutte le religioni si attribuiscono, sfata la rivelazione, e fa rien-
trare tutti i culti religiosi nel novero dei fenomeni naturali ed umani.

(1) W II p. 225.

(2) Ibid. p. cit.

(3) Ibid. p. 226.

(4) Ibid. p. cit.

(5) Ibid. pp. 226, 227.
(6) Tbid. p. 226.



Tra la religione pagana e I’ egiziana ¢’ € pero questa difterenza
che in quella Dio e adorato come individuo, in questa come anima
del mondo, come 1" Essere universale ; ma, non ostante questa dif-
ferenza di forma, il principio loro era unico: “ una semplice divi-
nita che si trova in tutte le cose, una feconda natura, madre con-
servatrice de 1’ universo, secondo che diversamente si comunica ,
‘riluce in diversi suggetti, e prende diversi nomi ,, (l).

E il popolo Giudaico non ricorse anch’ esso al culto egizio,
adorando la divinita sotto forma d’ un vitello d’ oro, d’ un serpente
di bronzo? Quante volte non chiamano il lor vecchio dio “ risve-
gliato leone, aquila volante, fuoco ardente, procella risonante, tem-
pesta, valorosa , ? (2) I loro successori, i Cristiani, non chiamanc

[t

anch’ essi il loro uomo — dio “ pellicano insanguinato, passero soli-
tario, agnello ucciso? ,, (3) Dunque i varii culti talvolta si somigliano
anche nella forma.

Tra il culto giudaico e il culto cristiano da una parte, e il culto
egizio e il pagano dall’altra, v'e pero una differenza profonda :
quelli sono culti monoitesti, questi politeisti; in questi la divinita e
nella natura stessa, in quelli, benche in essa si riveli, rimane ‘utta-
via fuori della natura. Ma , nonostante tutte queste e talvolta pro-
fonde differenze, le religioni che per secoli e secoli hanno governato
I’ umanita, hanno tutte un fondamento comune, un elemento di ve-
rita, ed e il concetto di Dio.

Tutto sta dunque nel modo d’intendere e di venerare questo
Dio. Noi abbiamo gia veduto come il Bruno lo intendesse ; in qual
modo voleva Egli che lo si venerasse e a qual fine ?

Il Bruno non ci lascio una dottrina religiosa completa anche
nei particolari del culto, come del resto nessuno dei grandi riforma-
tori, Cristo compreso, fece mai; ma dal complesso delle sue opere
possiamo benissimo desumere il concetto fondamentale e le linee
generali, adoperiamo pure questa parola, del culto.

II fondamento di una religione eterna, assoluta ed universale
quale il Nolano la vagheggiava, dev’ essere la Verita, ossia la so-

(1) W. IL p. 227.
(2) Ibid. p. 230.
(3) Ibid. p. cit.



stanza cosmica, la quale ¢ allo stesso tempo materia e spirito, ra-
gione e senso, e dalla quale, nel suo perpetuo divenire, procedono
tutti gli esseri e tutte forme. '

Matrice inesauribile di tutti i fenomeni, siano fisici che spirituali,
essa si trova e splende in tutte le cose; e tutte le cose, alla loro volta,
per opposte che siano, si riducono in fondo alla stessa unita, che e
il principio stesso da cui ebbero origine, la Verita. Essa ¢ infinita ,
infinita la sua attivita, infinita la sua manifestazione , I’ universo. E
non potendo contemporaneamente sussistere due infiniti 1’ uno fuori
dell’ altro, perche si annullerebbero a vicenda, ¢ necessario che I'uno
sia nell’ altro, come due circoli concentrici. La divinita dunque ¢
nell’ universo ; e come quella ¢ perfetta , anche questo € perfetto ,
perche da buon efficiente non puo, per nessuna ragione, non pro-
cedere buon effetto. Ma I universo & composto di parti; dunque
ciascuna di esse non puo contenere la perfezione che e nel Tutto.
Di qui ha origine un contrasto, una lotta fra le parti per avvicinarsi
pitt che possono alla perfezione del Tutto.

Questa battaglia cessera soltanto quando sara possibile conciliare
questi contrarii in un principio unico e supremo, la Verita, Dio.
La vita cosmica dunque € un circolo che parte da Dio e ritorna a
Dio. Anche I'uomo & parte, benche minima, dell’ universo; anch’egli
percio partecipa pit o meno della perfezione di Dio, e tende sempre
ad avvicinarsi all’archetipo suo.

Puo egli farlo immediatamente ? No, perche Dio e totalmente tutto
soltanto nel tutto. Egli dunque lo fara progressivamente, estrinse-
cando se stesso per mezzo del lavoro, sotto la guida della prudenza
e della filosofia, sotto il governo della legge. Ma affinche egli possa
pervevire a render se stesso tempio del Dio vivente, € necessario
che concili prima i contrarii dentro la sua stessa coscienza, poi h&
trovi il loro punto di coincidenza fuori di se, nell’ universo. In altre
parole, € necessario che egli armonizzi se stesso ad immagine del-
I" universo, e con l'universo. operando in modo che la sua legge, la
legge morale, vibri all’ unisono con la legge dell’ universo.

Per giungere per0 a questa suprema armonia ¢ necessario che
I’ uomo studii e conosca i contrarii dentro e fuori di se. E quand’ egli
ne avra piena, sicura e perfetta coscienza, e ne avra trovato il punto
di coincidenza, allora soltanto egli sara simile a Dio, perche allora
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soltanto avra conosciuto tutta la Verita, raggiunto tutta la perfezione,
tutta la felicita. Ed ¢ questo, secondo il Bruno, lo scopo della reli-
gione. La quale, se ben si considera, non consiste in altro che nella
vita morale. Ma quale sara il culto religioso che I’ umanita deve pra-
ticare ? Lo abbiamo gia visto: I’ amore e la ricerca della Verita, in
una parola, la scienza. Sicche sacerdote e pontefice di questo culto
sara I'uomo stesso, ma I’ uomo pervenuto allo stato di perfetta co-
scienza e di intera liberta.

Cosicche tutta 1" attivita umana non ha altro fine che la felicita
dell’ uomo, il che val quanto dire che I'uomo ¢ fine a se stesso.

In questo modo svaniscono i terrori e le speranze ultramondane,
I’ uomo si libera dalla schiavitu e dall’ arbitrio di un ente immagi-
nario, spesso capriccioso e tirannico, € pud pervenire a conquistare
la sua ultima meta luminosa, quella cioe di diventare egli stesso
un dio. '

Questo e il credo religioso di Giordano Bruno.

Quale mai tra i fondatori di religioni ebbe pit sublime concetto
della' missione dell’ uomo sulla terra?

Finge pELLA ParTE 1.
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« I’ adolescent évanoui de nous aux com-
mencements de la vie et qui hantera les
esprits hauts ou pensifs par le deuil qu’il
se plait a porter, il le reconnais, qui se
débat sous le mal d’apparaitre: parce qu’
Hamlet extériorise, sur des planches, ce
personnage unique d’une tragédie intime et
occulte, son nom méme affiché exerce sur
moi, sur toi qui le lis, une fascination, pa-
rente de 1’ angoisse ». Questo spunto di giu-
dizio. in tanto ¢ piu strano sulla penna
del nuovo poeta francese della contempo-
raneita, in quanto, poche righe piu in la,
la medesima pagina svolgendo la sua analisi
su «le seigneur latent qui ne peut devenir »
~acquista una penetrazione che nei momenti
piu acuti contraddice naturalmente ai con-
cetti ancora convenzionali del principio. Ecco
ancora 1’Amleto che piace perché non lo si
capisce; ma 1’indagine ardita di Stéphane
Mallarmé va innanzi un passo: «... solitaire
drame! et ... ce promeneur d’un labyrinte de
trouble et de griefs en prolonge les circuits
avec le suspens d’un acte inachevé». Ecco

ancora lo stupefacente Pazzo. Ma la psico-
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logia letterata cede il campo nella pagina se-
guente ad espressioni come queste, di cui io
vado fiero e mi sento garantito nella piu
intima certezza intuitiva di cio che si con-
tiene in Amleto: «imaginaire héros, a demi
meélé a de 1'abstraction ».

Dunque: eroe imaginario materiato per
una buona meta d’ astrazione. Mallarm¢ per-
cepisce il filosofo, il tragico filosofico. K il
suo spirito si ferma sulla percezione, perche
quasi subito aggiungera, riferendosi ai perso-
naggi, tutti: « Comparses, il le faut! car
dans I’idéale peinture de la scéne tout se
meut selon wne réciprocite symbolique des
types entre eur ou relativement a ume fi-
gure seule ». Lia percezione diventa giudizio
netto energico: « Qui erre autour d’un type
exceptionnel comme Hamlet, n’est que lui,
Hamlet ».

Da lirico intenso e ardente sente Polonio
e Ofelia. Ma piu avanti, direste che Mal-
larmé decifri Amleto, che arrivi a porre i
piedi sulle tavole tolte d’ imprestito alla
realta su cui quel pensiero in azione li

mette. « ... lui Hamlet, étranger a tous lieux
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ou il poind ». N’ avvicina, sebbene qualche
brivido poetico lo riporti poi lontano, nel
margine scenico, nell” alone fteatrale, nella
sfumatura  dramatica « I’inquietant ou fu-
nebre  envahissement de  sa  présence... ».
Perche ?  Niente affatto. La  presenza di
Amleto mette fulgore e squilli di chiarita
¢ d esplicazione entro la fumosita densa
della  vita ingenua o ebbra di tutti. E
la psicologia — ch’ ¢ francese — riprende
i suoi diritti. Ma il critico torna indietro
di molte decine d’anni ¢ ricade in conven-
zionalita: « Ainsi m’apparait rendue la dua-
lité morbide " qui fait le cax d’Amlet, oui,
fou en dehors et sous la flagellation contra-
dictoire du devoir, mais &'il fixe en dedans
les yveux sur une image de soi qu’il y garde
intacte autant qu’une Ophélie jamais noyée,
elle! prét toujours a se ressaisir. Joyaun
intact sous le désastre ».

Impreciso, e ci si sente I'insicurezza del
Poeta che giudica. Ma la nota dice piu del
testo che si chiude con due espressioni pro-
fetiche ed ignare, geniali ed inesplicative.

Chiama « ¢poque supréme et neutre » quella
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di Amleto ¢ vede nell’ attore che gli pare
I"abbia legato e lucidato all’ avvenire, une
« ressemblance immortelle ».

Immortale rassomiglianza! In questo li-
bretto noi abbiamo forse potuto fermare i
tuoi tratti e ti abbiamo emancipato dal ti-
tolo e dalla berlina di pazza! Stéphane Mal-
larmé in poche righe d’una nota a questo
sno « Crayonné¢ au théatre » sorpassa in
acuie ogni altro piu originale analitico
del capolavoro shakespéariano. Ecco testual-
mente ¢ per intero il brano messo in calce
nella Bibliographie all’articolo « ()r'a‘ymln'(‘.
au théatre » :

« Lia consultation ci-jointe (Revue Blanche,
récemment) ne ~' intercalerait, au cours de
I' ¢tude relative a HAMLET, sans la dé-
former: elle la complete, en marge. « Un
impresario, dans une province mélée a mon
adolescence, épigraphiait HAMLET. qu’il
représenta, du soustitre ow /¢ DISTRAIT:
cet ' homme d’un gout franc¢ais joliment,
entendait, je suppose, préparer, par la, le.
public & la singularit¢ qu’ Hamlet, unique,
compte; et de 'approcher, chacum s efface,
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succombe, disparait. La piece, un point cul-
minant du théatre, est, dans I’ oeuvre de
Shakespeare, transitoire entre la vieille action
multiple et le Monologue ou drame avec
Soi, futur. Le héros, — tous comparses: il
se promene, pas plus, lisant au livre de
lui méme, haut et vivant Signe; nie du
regard les autres. Il ne se contentera pas
d’exprimer la solitude, parmi les geéns, de
qui pense: il tue indifféremment ou, du
moins, on meurt. La noire présence du
douteur cause ce poison, que tous les per-
sonnages trépassent: sans méme que lui
prenne toujours la peine de les percer, dans
la tapisserie. Alors placé, certes, comme
contraste a 1’ hésitant, Fortimbras, en tant
qu’ un général; mais sans plus de valeur
et si la mort, fiole, étang de nénuphars et
fleuret, déchaine son apparat varié, ou porte
la sobre livrée ici quelqu’un d’ exceptionnel,
cela importe comme finale et dernier mot,
quand se reprend le spectateur, que cette
somptueuse et stagnante exagération de
meurtre, dont 1’idée reste la le¢on, autour
de Qui se fait seul — pour ainsi dire s’écoule
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vulgairement par-un passage d’ armée vidant
la scéne avec ce moyen de destruction actif,
A la portée de tous et ordinaire, parmi le
tambour et les trompettes, » — Divagations,
Charpentier, Paris, 1912, pagg. 164-170 e
371-372. —

*
* ¥

Lo straordinario decumento del genio a-
nalitico mallarmeiano mi cade sotto gli
occhi, per una pura combinazione, alla vi-
gilia di licenziare per le stampe, a mezzo
del nostro Rocco .Carabba-, questo libretto.
Io vorrei che i miei lettori s’investissero
dell’importanza che a questo rilievo fatto
dello Shakespeare da Stéphane Mallarmé
sovrana sensivita in cui s’associano nell’ at-
timo e in un punto creazione e scoperta,
constatazione precisa e intuizione amplis-
sima, lirismo ed analisi esatta.

Ch’io dunque confessi questa mia gioia
per sentirmi confortato sol che da una
espressionc di Stéphane a riguardo di « Qui
se fait seul » ¢ legge « au livre de lui

méme ». Ch’io esprima la primaverile letizia
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di questo incontro, il quale cresce un’alta
certezza latina intuitiva alla mia tesi, che
i0 non riesco a non pensare legittima quan-
tunque ne senta sinceramente 1’ arditezza, e
prova che il profondo lirico di Francia
avesse capito Shakespeare maltrattato e tra-
dito dalla onnisapiente inintelligenza tedesca.

Giordano Bruno. dunque, « doctor italus »
fondatore della filosofia moderna, fu capito
e assorbito la primma volta soltanto da uno,
da Guglielmo Shakespeare e il fremente
amore seguace fecondo I’Arte d’ una creatura
che splende della febbre bruniana, Amleto.
E sono i latini che soli, in brivido lirico
ed in entusiasmo penetrativo, riconoscono la
generazione di \mleto.

Non ¢ questo un sentimento che le unghie
e i denti ¢ lo spolverizzatore di veleni della
censura mestierante possano attenuare. La
mia certezza ¢ fatta d’indizii, uno solo dei
quali puo annientare tonnellate di prove
documentarie.

Nune ipsa vocat res:
Huace iter est.

p. o.
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CAPITOLO T .

SoMMARIO: Le date - Bruno a Parigi - Bruno a Londra -
Il libro che legge Amleto.



In tristitia hilaris
- In hilaritate tristis.

BRrRUNO.

Hamrrr, Who, I?
. What should a man do but be merry ?
Grief joys, joy grieves, on slender accident.

SHAKESPEARE,

Avviciniamo quest’ anno i due anniversari :
17 febbraio 1600 — 316 anni dal rogo di Bru-
no — 23 aprile 1616, morte di Shakespeare.
L’ immensa elittica del tempo che distrugge le
piceole distanze e situa nelle armonie della pro-
spettiva gli eventi necessari, riconduce Shakes-
peare accanto a Bruno. Bisognava venire un
giorno @4 questo ravvicinamento per il “quale
crescono le proporzioni dei due massimi attori
dell’ epoca, espresso il primo in nuda semplicita
di parola detta, furiosamente eroico, episodio e
simbolo tutt’ insieme, coscienza ed atto nel sa-
crificio, pensiero e azione sul rogo; nascosto, il
secondo, e come foco di febbre serpeggiante
nelle arterie di Amleto principe di Danimarea.

Che Amleto possa essere stato concepito dal

3 — ORANO. Amleto € Giordano Bruno?
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genio dello Shakespeare alla lettura delle opere
di Bruno vagabondo a Parigi ed a Londra in
cerca di vecchi mondi da distruggere, non sol-
tanto non & mai passato per il capo del pub-
blico, ma neanche per quello degli studiosi,
quantunque la spuleiatura comparativa a scopo
di raffronto generico sia stata tentata da qualche
sofo alemanno.

- Eppure nel terzo anmniversario secolare della
morte di Guglielmo Shakespeare noi ci sentiamo
capaci di avviare i lettori, a traverso ad una
iniziale sorpresa, entro i meati dello spirito crea-
tore dei due grandissimi, assai piu affini, assai
pitt fratelli, assai pit d’accordo nell’ intuizione
dell’ essere e nel ritmo del vivere di quanto
non si creda e si sappia. E a chi, dopo avermi
letto, s’approfondira quanto & necessario nell’ar-
gomento magnifico, non potra — io ardisco ere-
dere — non risultare che Shakespeare sia stato
il primo a eapire Bruno e a gittar giganti rigogli
al suo contatto, e Bruno sia stato 1’ autore che
pitt abbia potuto su quell’ oceano di tutti i
suoni che ¢ lo spirito di Shakespeare.

Le date

Questo ¢ il caso in.cui la data, pitt che mai,
col suo valore indiseutibile precorritivo e conse-
guente, deve introdurre il lettore subito nel
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mezzo degli elementi di fatto. Sicché non faccio
preamboli. .

Aleuni punti di partenza:

La tragedia Amleto di William Shakespeare
— di cui in quest’anno corre 1’ anniversario
della morte: egli mori a 52 anni il 23 aprile
1616 ed era nato il 23 aprile del 1564, I’ anno
in cui morivano Calvino e Michelangiolo — non
la si puo far salire a prima del 7603.

Nel 1602 fu seritta la tragedia Otello. Invito
chi ha gusto e capacita d’analisi a rileggere
con attenzione e spregiudicatamente le due tra-
gedie, prima Otello — 1602 — e poi Amleto
— 1603. — L’ impressione universale non potra
essere altra che questa: Amleto balza da un’ i-
spirazione inaudita, senza precedente nella serie
delle produzioni, del genio dello Shakespeare.
[ impossibile che colui il quale & pensato il
personaggio Amleto ¢ la tela della tragedia,
non abbia subito 1’ azione straordinaria d’ un
fatto, la folgorazione d’una rivelazione, lo stu-
pore d’un incontro, le coup de foudre di cid che
non sospettavzi prima.

Io non debbo negare — e forse non neghero
mai — che Shakespeare, solo al mondo e meglio
dei Greeci, non ci sia nelle sue tragedie. Come
Dio, egli crea e lascia libere o determinate le
sue creature sulla zolla che le fa tanto feroci o
tanto piene d’ amore e d’oblio. Ma nell’ Amleto
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«©’ ¢, se non I’autore, una corrente generatrice,
un senso invisibile ma tangibile, una lucida ver-
tigine che ti conduce. In Amleto non ¢’ & pin
il mondo; ¢’ ¢ una visione del*mondo e il Prin-
cipe prende per mano te lettore e ti trae con
s¢ a constatare la realta dello Spettro e la spet-
tralita del Reale.

Dunque: 1603, Amleto.

E poiche Amleto & del 1603, noi avremo pro-
babilmente da concludere che la concezione di
‘Otello dev’ essere pitt antica del 1602. La mente
dell’ autore fu turbata tra il 1585 ed il 1603
— e se ne possono trovare i contraccolpi anche
in Re Lear e in Macbeth che seguono nel 1604
e nel 1605; — fu turbata dall’ avvenimento ca-
pitale, dall’ apparizione e dall’ intervento della
coscienza filosofica, la quale non fa I’ arte, ma
la travolge, la trapianta, la riplasma, le irradia
di dentro brividi e ardori di luce, le soffia pre-
potentemente I’ inedito.

Dalle desolazioni di Re Lear, dagli orrori
macbethiani- I’ anima divina riparera nella pausa
placida della realti storica ritrovata — Coriolano,
Giulio Cesare, Antonio e Cleopatra — episodio d’ob-
biettivazione che ha pilastri ed archi e timpani di
travertino. Ma poi vola ai sogni e si ritira in sé
stessa e trae tuori quell’ immisurabile velo di luce
di cui volando cingera la Terra. Eeeo Il sogno
& una notte di mezza estate ; ecco La Tempesta.
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Noi abbiamo insomma da riaprire I’ indagine

e internarci nell’ episodio tragico-filosotfico di Sha-
kespeare: Amleto.

Bruno a Parigi

Premettete e tenete per fermo e come fosse
dimostrato che Shakespeare abbia ignorato, non’
soltanto la produzione filosofica e letteraria di
Giordano Bruno antecedente all’ arrivo di questi
a Londra, ma persino il nome di Giordano Bruno. "

Quel che ci deve parer difficile a dubitarsi &
che nel medesimo anno 1583, in cui Giordano
Bruno arrivo a Londra, seco recando soprattutto
la fama freschissima ottenuta alla corte di En-
rico 111 come filosoto antiaristotelico ed autore
drammatico, a Londra il diciannovenne Shakes-
peare tardasse ad avere notizia del Candelajo e
del suo autore. Bruno arrivo a Londra quasi
fuggiaseo, perché la sua propaganda aveva resa
poco sieura a Parigi la sua sitnazione, quan-
tunque | personalmente Re Enrico III si fosse
convinto che il Bruno non era un istrione o un
mago, ma un filosofo, ed Enrico d’Angouléme
e Giovanni Moro ambasciatore di Venezia a Pa-
rigi lo proteggessero.

11 Candelajo era stato pubblicato a Parigi,
presso Guglielmo Giuliano, appunto nel 1582,
essendo diciottenne Shakespeare.
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Tutti gli elementi biografici che abbiamo a
disposizione c¢i costringono a credere che Sha-
kespeare solo nel 1586 entrasse in Londra e
cioe ventiduenne ed in una compagunia d’attori
di cui presto divenne direttore, limitandosi i
primi anni a rifare vecchi drammi — Errori,
Tito Andronico, Enrico VI. —

Si badi al fatto che Shakespeare conobbe e
s"innamord e si servi poeo dopo dei novellieri
italiani, specialmente del Bandello, dalla quale
miniera tolse — e perche non dire « di peso? » —
quel grido d’allodola, quel gorgheggio ’ usi-
gnuole c¢h’ & Romeo e Giulictta :

. it was the nightingale,

It was the lark ...

Perche il direttore di compagnia drammatica
dovrebbe aver tardato a conoscere il Candelajo
di Giordano Bruno! Non insisto sull’ osserva-
zione, perché alle conseguenze alle qualj voglio
arrivare, si arriva anche se si vuol credere che
Shakespeare abbia letto il Candelajo dieci anni
dopo — nel 1593 — e magari diciassette anmni
dopo — nel 1600.

Shakespeare prendeva un quarto d’ ora per
leggere ¢ cinque minuti per creare. Non faceende
che gli psicologi non spiegano.
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Bruno a Londra

Nel 1583 con lettere del Re Enrvieo 111 di
Francia per Michele di Castelnau de Mauvissicre
— ambasciatore d’ Enrico presso Elisabetta Re-
gina (' Inghilterra — Bruno ¢ a Londra.

Michele di Castelnau de Mauvissiére ¢ ’uomo
al quale Giordano Bruno senti e proclamo di
dovere di piti. A lui egli dedica quattro opere
e gli deve se la filosofia da «nolana musa par-
torita non ¢ morta entro le fasce ». Nel periodo
londinese di vita, Bruno s’ affina e 8’ approfonda
e nella citta che per le condizioni edilizie non
avrebbe potuto allora reggere al confronto della
pit umile e trascurata cittaduzza italiana, gli
scaturiscono di getto dalla mente i volumi pin
ricchi di qualita, pit vari, pitt vivi, pit drama-
tici e suggestivi. .\ Londra, il Nolano si sente
e afferma di sentirsi « cittadino e domestico del
mondo, figlio del padre Nole e de 1la Terra madre ».

La sua fama doveé crescere ¢ volare e il suo
valore eccezionale essere apprezzato, se le porte
dello Studio di Oxtord gli vennero quasi subito
aperte. Altro argomento che conforta 1’opinione,
essere il Bruno diventato celebre in Inghilterra, ¢
quello dell” opposizione e delle dispute provocate
dai corsi tenuti ad Oxtord sull’immortalita dell’ a-
nima e la quintuplice stera, corsi nei quali Gior-
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dano Bruno espone la dottrina della trasforma-
zione delle specie, precorrendo tutte le opinioni
dei moderni su tal soggetto. Le pagine trasfor-
mistiche che si leggono nella Cabala del cavallo
Pegaseo anno un effettivo preciso senso darwi-
niano ed huxleiano. Ancora, fu quello il periodo
in cui Bruno favello degli abitanti degli altri
mondi come di gente non dissimile da noi, posta
in loco non peggiore del nostro.

I dialoghi della Cena de le Ceneri contengono
il succo della teoria della pluralita dei mondi
abitati, piantata sul fulero della vertigine koper-
nicana. Questi dialoghi lesse Galileo e ne tacque
per mancanza d’ ardimento; lesse Keplero e ne
proclamo al mondo coraggiosamente la grandezza.

Ma i medesimi dialoghi ferirono nel punto
pitt sensibile i dottori di Oxford. Nacque insomma
quel che doveva nascere, perch¢ Bruno aveva
rovesciato mnelle sue pagine idee, impressioni,
giudizi, condanne cosi come gli dettava dentro.
E allora Bruno cambia tono e gitta in pasto
alle oche tradizionaliste due capilavori della filo-
sofia moderna: De la causa, principio et uno e
De I’ infinito, universo et mondi, dove ormai, da
Gioberti e da Berti a Tocco si consente trovarsi
i brani di pitt intensa speculazione filosofica
italiana moderna.

Segue lo Spaccio de la Bestia trionfante, ove
intende « trattar la moral filosofia secondo il
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lume interno che in lui ha irradiato ed irradia
il divino sole intellettuale », facendo precedere
alla trattazione « certi confusi delineamenti et
ombre come i pittori; ordine a distendere certe
file, come le tessitrici; e gittar certi, bassi, pro-
fondi e ciechi fondamenti come i grandi edifi-
catori ». Allo Spaccio de la Bestia trionfante tien
dietro la Cabala del Cavallo Pegaseo con 1 ag-
giunta dell’ Asino cillenico ¢ finalmente il libro
De gli heroici furori, I’ ultimo dei pubblicati a
Londra.

I1 libro che legge Amleto

Domenico Berti, mio zio venerato, dal quale
ricevetti il primo sospetto di questo intimo rap-
porto creativo dei due geni, esclude con pa-
role fredde che anno una portata eccessiva che
Shakespeare abbia conosciuto Bruno. « Pare
— dice il classico monografista del Nolano —
che il Shakespeare il quale capitd in Londra in
quel tempo, abbia come per eco udito il suono
del nome del Bruno e abbia letto qualeuna delle
sue opere... Noi senza entrare in questo vasto
e difficile tema ci contentiamo indicare che tra
gli amici del Bruno ve ne ha uno che nella
storia letteraria del tempo ¢ portato tra i fami-
liari dell’ autore dell’ Amleto. I questi ¢ Giovanni
Florio da noi pitt sopra rammentato... Esso era
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amico di molti dei frequentatori delle adunanze
della Taverna della Sirena nelle quali il Shakes-
peare interveniva... Da queste ed altre ragioni
non ¢ soverchio presumere che per il fatto della
sua amicizia col Florio, il Shakespeare udisse
suonare alle sue orecchie il nome del Nolano e
quello dei principali suoi libri. Ma senza ricer-
care (uale azione abbia.potuto avere il Bruno
sul grande drammaturgo inglese, crediamo di
non andarve errvati atfermando che questi due
nobilissimi ingegni si differenziano straordinaria-
mente nel modo di concepire il mondo morale
ed anche in quello di esprimerlo ».-

Le conclusioni del Berti a questo riguardo
sono per me del tutto irragionevoli ¢ la loro
irragionevolezza dovra sembrare pitt grande e
piu grave ancora, quando si ponga mente che
il Berti sapeva che Benno Tschischwitz, sin dal
1868, aveva messo in riliévo le rispondenze tra
I’ Amleto ed alcune opere del Bruno, senza andar
oltre, come 0 accennato in prineipio, a formali
frammentarie derivazioni.

2 logico in conseguenza che il Berti non pren-
desse troppo sul serio I’ avviso di David Levi a
rignardo degli Eroici furori, avviso secondo il
quale in questo libro si nasconde e ravvolge la
vita del Nolano. 11 giudizio del Levi ¢ dei piu
attendibili, ed ¢ innegabile a c¢hi possa oggi e
sappia considerare 1 opera di Giordano Bruno
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con molto minori preoccupazioni biogratiche che
non avesse il Berti, che i libri del Nolano siano
come tanti capitoli autobiografici dell’ nvomo che
era — va da sé — soprattutto il filosofo e il guer-
riero eroico dell’ idea. E dico i libri pubblicati
a4 Londra nei quali ¢’ ¢ il meglio del novo e del
personale bruniano.

Chi poteva dare se non Bruno al Poeta inglese
tanto tremore e tanta angoscia, se non |’ autore
delle cui espressioni e dei cui espedienti comici
¢ seminato 1’ Amleto ?

Il Principe entra, nella scena seconda dell’ atto
secondo, tenendo un libro in mano, non certo
col gesto di don Abbondio curato neé c¢ol fine
medesimo. Polonio gli chiede che cosa legga, e
Amleto risponde : parole, parole, parole ; tal quale
come Manturio ad Ottaviano, nell’ atto secondo,
scena 1 del Candelajo :

OTTAVIANO: Che ¢ la materia dei vostri versi?

MANFURIO: Litterae, éyllabae, dictio ¢t oratio...

PoLONTO insiste: I mean, the matter that you
read, my lord (Intendo, qual’ & la materia di quel
che leggete, mio principe). Al che Amleto:

« Slanders, sir; for the satirical rogue says
here that old men have grey beards, that their
Jaces are wrinkled, their cyes purging thick amber
and plum - tree gum and that they have a plen-
n}full lack of wit, together with most wheal hams... »
(Calunnie, signore: questo malo autore satirico
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dice che i vecchi anno. grigia la barba e le
grinze sul viso e che i loro occhi gocciano
un’ ambra densa come la gomma dell’ albero di
prugna e anno secarso cervello e sono deboli
di fibra...).

Amleto ¢ del 1603, tre anni dopo la morte del

Nolano, e del Nolano, nello Spaccio de la Bestia
trionfante ¢ ¢ il seguente brano: « Noi siamo
vecchi e quindi ci si dissecca il corpo, ci si umetta
il cervello, ci nascono li tofi, ci cascano i denti,
ci si inora la carne, ci si inargenta il crine, ...ci
trema il polso... ».
I libro che legge il principe Amleto di Dani-
marca e di cui seaglia i sarcasmi all’ ambiguo
Polonio ¢ lo Spaccio de la Bestia trionfante di
Bruno, edito a Londra nel 1584, un anno prima
che Shakespeare vi venisse, sediei anni prima
che I’Amleto si rappresentasse?

Proseguiamo nell’ indagine.



- CAPITOLO 11

SomMaARIO: Lo Spettro - L7 idea fissa di Amleto - « Essere
o non essere » - Il sublime « cinismo » - La tragedia & inte-
riore - L’ eroica dottrina - Il Fastidito.



Che convito ¢ questo?

E una cena.

Che cena?

Cena de le ceneri.
: BruNo.

Kixe. Now, Hamlet, where’ s
Polonius ?
Hamurr. At supper.
KiNG. At supper! where?
Hamurr., Not where he eats, but
where he is heaten.
SHAKESPEARE.

Lo Spettro

Lo Spettro ¢ perseguito e¢ fugato ¢ annegato
nella luce in tutto il dialogo primo dello Spaccio
de la Bestia trionfante, cosi come agita e illivi-
disce le famose scene del primo atto dell” Amleto.

In Bruno: .

« Su, su, che passi questa notte atra e fosca...
tolgansi dal cielo queste larve ».

E nel dialogo ‘secondo de lo Spaccio :

« Certo, o Saulino, io credo sognare: penso
che sia un fantasma, un’ apparizione di turbata
fantasia... Ma non dubitare! »

E Amleto (atto I, 4):

... and we fools of nature
So horridly to shake our disposition
With thoughts beyond the reaches of our souls?
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(E noi, giuocattoli della natura, perche¢ siamo
seonvolti da cosi orribile emozione e rattristati
da pensieri che oltrepassano i limiti del nostro
spirito?). '
E ancora, la constatazione profetica di Bruno:

The time is out of joint: O cursed spite!
That ever I was born to set it right!

(I eta ¢ seonvolta... Che io sia sorto dunque
per raddrizzarla!).

B il « Pascomi ’ alta impresa » del dialogo
terzo degli Kroici furori; & il « voglio quel che
vuole il Fato » del dialogo secondo dello Spaccio,
che ¢ in Amleto:

My fate cries out.

v E la materia tumultuosa ed arcana, ¢ la mole
d’ energia, ¢ I’ « Io voglio » imperioso contro
ogni tradizione ed ogni ostacolo che Giordano
Bruno saetta le mille volte nel dialogo secondo
dello Spaccio. E Amleto riassume con una di-
sperata promessa:

HAMLET
[ o : ‘
Yea, from the table of my memory
"T’11 wipe away alt trivial fond records,
All saws of hooks, all forms, all pressures past
That youth and observation copied there.

(Si; dal fondo della mia memoria spazzero
tutti quei triviali e insensati ricordi, tutte le sen-
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tenze dei libri, tutti i vestigi e le impressioni
del passato, che la gioventi e la meditazione
vi avevano segnate).

Si direbbe che Amleto &’ affatichi nel tragico
per imporre a far trionfare la sua filosofia e
cosi 1’ eroico furore darebbe lo spaccio alla bestia
trionfante per trascinarla vittorioso alla cena delle
cenert.

L’ idea fissa di Amleto

L arriére-pensée tilosofica uncina Amleto. Egli
a4 sempre una cosa che non dice, una che dice-
per provocare lo stupore e I’ inferiorita degli
altri, una che si ricollega ad uno stato mentale
estraneo, eccedente gli elementi e i limiti della
competizione dialogica di fatto, dird cosl obbiet-
tiva (e intendo: metafisica). La sostanza ¢ sempre
bruniana. (Ham., 1, 1).

There are more things in heaven and hearth, Horatio,
Than are dreamt of in your philosophy.

(Vi sono in cielo e in terra, Orazio, molte
pilt cose che la nostra filosofia non sogni).

E su questi motivi il monologo e il dialogo
insistono con ardita petulanza geniale, con quel
medesimo eccesso magnifico del barocco bru-
niano. Perché Shakespeare poeta e Bruno filosofo
sono i sovrani fratelli di Bernini e del Miche-

4 — ORANO. Amleto ¢ Giordano Bruno?
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langiolo che sulla immane parete d’ombra a in-
franto i vincoli del classicismo. (Ham., II, 1).

PoLoxNIUs

By lheaven, it is as proper to our age.

(PoL. — Pare che I’errore sia della nostra eta).
E ancora, con guizzo d’ironia contro i rin-
negatori del kopernicismo, (Atto II, 2):

-Poro~N1uvs

... your noble son is mad

QUEEN

Came this from Hamlet to her?

PoronIus (reads)

Doubt thou the stars are fire;
Doubt that the sun doth move;
Doubt truth to be a lier...

(Porox1o — Il vostro nobile figlio ¢ demente...

REGINA — ... di Amleto questa lettera?

PoLoxio (legge) — Dubita che le stelle sian
di fuoco — dubita che il sqle si muova — du-
bita che la verita...).

Amleto parla come il novatore kopernicano
che ripete tenace: non credere al vero che ti
vien detto, il vero ¢ un altro! Qui & Bruno
che parla.



« Eissere o non essere »

I1 monologo della scena prima dell’atto terzo:
<« To be, or mot to be: that ist the question » non .
¢ che un brano del sotterraneo monologo che
I’ anima di Amleto recita con I’ ossessione del

a

processo ideologico nuovo. Vedete nell’ atto 11,
scena 2.: ’ .

Hamrer — ... for there is nothing either good
or bad, but thinking makes it so; to me it is
a prison.

(AMLETO — Nulla ¢ bene o male fuorché per
la nostra immaginazione: per me perd ¢ una
prigione).

Amleto & dominato dall’ idea fissa che diven-
tera poi accademicamente un fortunatissimo mo-
tivo dottrinale: il mondo sono io, io ne sono
1’ immaginatore, io il controllo, e se io non
I’immaginassi, non sarebbe per me, non sarebbe.
Amleto dice soprattutto questo, di questa intui-
zione-esperienza ¢ pavido, di questa evidenza ¢
avido. Ma badate: egli giura all’ Ombra che
I’ ombra della sua esistenza — poiche egli non &
che I’ immaginazione di se — fara la vendetta.
Giura con impetuosa angoscia; giura con lucido
delirio; giura in pienezza d’estasi, con il gettito
di tutte le sue energie. E nel giuramento tu
vedi 1" Eroico furibondo che dell’ unica evidenza
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del suo pensiero — Cartesio, Berkeley, Kant, tre
corna della medesima fiamma — s’ avventa alla
Realta altissima e formidabile seaturita da quel
fuoco medesimo. « Pascomi d’alta impresa »,
~gridava Bruno; e il secolo & vinto, e la paura
della tortura & vinta, & vinto il dolore fisico, &
vinta la fatica della lotta con i suoi gindici. B
cosi Amleto soffoca sotto la follia la volonta
immutabile della vendetta e per lui ¢ morta la
pieta, e uccide Polonio; ed ¢ vinto 1’amore, e
fa impazzire e suicidarsi Ofelia; ¢ vinto il ri-
tegno di figlio; & vinta I’ amicizia con Laerte e
tutto muore con lui attorno a lui dopo aver
divampato nell’ attimo teatrale secentesco di
quella sublime Cena delle Ceneri che & la scena
del duello.

I dialoghi primo e secondo dello Spaccio de la
Bestia trionfante sono la matrice ideologico-fu-
rorescente del Monologo amletiano. Dieci, venti
baleni. Ne seelgo uno.

« Perché piangi, Venere? Perche ridi, Momo”
..Vedi dunque, cara sorella, che ne doma il
tempo traditore, come tutti siamo soggetti a le
mutazioni; e quel che piu tra tanto ne afiligge
¢ che non abbiamo certezza ne speranza alcuna
di ripigliare quel medesimo essere a fatto, in
cui tal volta fummo... Andiamo e non torniamo
medesimi, e, come non avemmo memoria di quel
ch’ eravamo prima che fossimo in questo essere,
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cosi non possemo aver raggio di quel che - sa-
remo da poi. Cosi il timore, pietd e religione di
noi, 1’ onore, il rispetto e 1’amor vanno via, li
quali a presso la forza, la provvidenza, la virtu,
dignitd, maesta e bellezza, che volano da noi,
non altrimenti che I’ ombra insieme del corpo,
si parteno... ».

E alla signora Morgana del Candelajo :

«...i0 che son nella notte, aspetto il giorno,
et quei che son nel giorno, aspettano la notte.
Tutto quel ch’e, o & qua, o & 13, o vicino, o
lungi, o adesso, o poi, o presto, o tardi... ».

Il sublime « cinismo »

Amleto ad Ofelia (Atto III, 1):

Or, if thou wilt needs marry, marry a fool;
Jor wise men know well enough what monsters you
make of them...

(B se tu devi sposare, sposati a un pazzo;
perché gli vomini savi sanno quali cose inaudite
voi lor preparate... »).

E ancora:

I say, we will have no more marriages.

(Io so che non vi saranno pit matrimoni...).
B il racconto indemoniato, d’ un comico che
supera Aristofane, che Ascanio fa nel Candelajo
a Sanguino, nella scena 24* dell’ atto quinto. E
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vale la pena e serve, riportare la battuta sulla
pazzia, degna di Shakespeare e che solo Bruno
poteva pensare. K la parodica profezia dei eri-
minologi lombrosiani. '

« ASCANIO — Le specie della pazzia le pos-
siamo prendere da pitt capi. Ma prendendole da
questo che di pazzi altri sono indifferenti, altri
son tristi, altri son buoni, costui viene ad essere
di tutte tre le cotte. Addormito & indifterente,
desto & tristo, morto & buono ».

Ma ecco il «sposa un pazzo » di Shakespeare,
nel Candelajo di Bruno:

« ... Disse Carubina: Lo stimano tutti pazzo.
Prendilo, prendilo, prendilo, prendilo, prendilo,
prendilo, prendilo sette volte, disse la vecchia...
prendilo, prendilo perché & pazzo... ».

E per i matrimoni che non e¢i saranno pin,
leggi nello Spaccio di Bruno (Dialogo 1):

« ...»1 ristorera quella legge unaturale per la
quale & lecito a ciascun maschio di aver tante
mogli, quante ne pud nutrire e... ».

- La tragedia é interiore

I1 motivo briniano del brano citato (Alla Si-
gnora Morgana, ecc. Candelajo): « Il tempo tutto
toglie... Ogni cosa si muta », torna continuo
nell’ Amleto e si pud dire non vi sia perso-
naggio della tragedia che non lo esprima sotto
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diverse forme. Anche il Commediante Re nel-
I’ atto III, 2:

This world is not for aye

e torna nella battuta — che Kant di sangue bri-
tannico, doveva avere nel sangue — (atto 111, 4)
in cui Amleto presso la madre rivede lo Spettro:

REGINA — A\ e¢hi parli tu?

AMLETO — Oh, non vedete niente voi?

REGINA — Niente; e pure vedo tutto quel
che esiste.

AMLETO — E non udite niente?

ReGINA — Nulla, se non quel che noi diciamo.

AMLETO — Guardate allora...

Lo Spettro ¢ la Realta veduta al grado d’e-
roico furore. La madre bassa e peccaminosa,
carnale e tortuosa, non pud vederla. I la filo-
sofia, « questa filosofia » in cui il Nolano s’ in-
nalza e si avvalora e che egli solo sente di
capire ad una distanza immensa da tutti gli
altri. Amleto spazia col suo spivito diverso in
un piano ove gli altri non lo possono seguire.
Gli altri sono i pedanti, i bestiali, gli accademiei
della sensivita e della veritiv obbedita.

Questo eccesso del pensiero, quest’ anticipa-
zione iperbolica dell’ idea ultraveggente suscita
in Amleto quel rapimento anarchistico, dal quale
deriva evidentemente il Nemico del Popolo ibse-
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niano, che & gia cento voci nelle pagine di
tutte le opere bruniane pubblicate -a Londra.
(Ham., 111, fine).

HAMLET

... Let it" work;
For’ tis the sport to have the enginer
Hoist with his own petar; and ’t shall go hard
But I will delve one yard below their mines,
And blow them at the moon...

(Piace vedere un - minatore fulminato dalla
esplosione preparata da lui. E sara ben grave'
la sventura & io non iseavo al disotto della loro
mina, e non li faccio saltare sino alle nuvole).

Il minatore che fulmina e si fulmina in Shake-
speare, era « questo pazzo il quale a zelo » in
Bruno (Cena delle Ceneri, dialogo III), colui che
« vuol rompere il silenzio e qualsivoglia ceme-
terio » (Proemiale Epistola della Cenaj, il Ta-
liarco della spaventosa cena: :

Che convito & questo?
E una cena.

Che cena?

Cena de le ceneri.

E Amleto nel cortese e sinistro dialogo col Re
(atto IV, 2):

KiNG — Now, Hamlet, wher’s Polonius?

HAMLET — At supper.

King — At supper! where?
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HAMLET — Not where he eats, but where he
i8 eaten. :

(RE — Ebbene, Amleto, dov’ ¢ Polonio?

AMLETO — A cena.

RE — A cena dove?

AMLETO — Dove non si mangia, ma si ¢
mangiati).

L’ eroica dottrina

1’ astronomia tra il decimoquinto e il decimo-
sesto secolo fu 1’ unificatrice delle vedute, il
principio sistematore delle ragioni, il centro so-
lare del nuovo razionalismo. Il pensiero cambid
strada e guardo diversamente Dio e il Mondo e
si passo presto dal presentimente all’ intelligenza
della sommissione di tutto a un unico sistema
e in conseguenza anche dei fatti naturali ed
umani. Apparve il rigore d’ una legge fissa che
nel sistema delle relative unitd pomne il fulero
della unitd assoluta. Questo infinito strappato
all’ esclusivita del dogma viene ad abitare ed a
riempire la filosofia. che si solleva all’ altezza
d’ una religione. Ma 1’ asse si sposta dalla con-
templazione dell’ evento mistico nel passato al-
I’ eterno tendere verso il diverso e il pit. E
I’ anticipazione del tardo immer strebend di Faust
e del tardissimo superuomo nietzschiano.

Giordano Bruno, il primo e per amplitudine
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il maggiore di quanti seguirono — debbo dire:
con intenzione di metafisico pitt deciso — de-
sunse una dottrina filosofica dall’ eliocentrismo
copernicano. Sarebbe quel troppo volgarmente
detto panteismo bruniano; padre in ogni modo
dello spinosismo, del pensiero centrale leibnit-
ziano e giu giu sin delle pitt « geniali intuizioni »
dello Schopenhauer.

La teorica filosofica del Nolano ¢ una passione
ardente fecondata a tempo dal fatto. Sui con-
temporanei egli verso 1’ incandescenza del suo
eroico furore speculativo integrato dall’ ardi-
mento della propaganda personale e dello scritto
repentino suscitator di stupori, di reazioni, di con-
vincimenti, di certezze seguaci. E logico pensare
che nessuno dei contemporanei di Elisabetta po-
tesse quanto Shakespeare commuoversi alla let-
tura ed all’ audizione di Bruno. Shakespeare
fintd di primo colpo il tragico nella corrente
impetuosa dell’ ala che sopravveniva. 11 pensiero
stordiva e conquistava, ma 1’ uomo affascinava
e la vibrante persona, forse un po’ bizzarra sotto
il mantello a collettone del cavalicre e il feltro
gondoleggiante, si portava appresso e irradiava
I’ esuberanza dramatica degli eventi disseminati
da Napoli a Londra, la fuga, I’ abbandono del
saio, i contrasti con gli accademici, la nuova
protesta dei protestanti contro il Protestantis-
simo che andava oltre i formalismi, la curiosita
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delle folle studentesche, la fame intellettuale
suscitata negli sperduti per la gran notte della
erisi tra le cadenti mura del tolomeismo e del
tradizionale Aristotele.

Shakespeare deve aver colto il suo personaggio
nel cavaliere italiano al seguito del diplomatico,
il soldato d’una milizia nuova inaudita, 1’ eroe
d’un eroismo in protensione perenne di furore
fecondo, I’ esploratore della realtd assoluta ed in-
finita da percepirsi con 1’ ocehio arcano che &
miope o cieco alle apparenze episodiche, I’anima
abissosa che & bisogno di colmarsi di visioni.

Giordano Bruno professore a Parigi, gigan-
tesco libero docente «’ una materia che gli
universitari contemporanei non avrebbero sa-
puto definire ¢ casellare, ¢ insieme commedio-
grafo. Tutti i podii, tutti i paleosceniei, tutti
I troni egli saliva in breve e nella Corte ac-
canto al Re di Francia ed ai massimi personaggi
del tempo in Francia — e Dbasterebbe il Ca-
stelnan-Mauvissiere — egli suscita un moto vor-
ticoso di seduzione le cui onde debbon aver
toceato, a traverso le notizie e magari la chiac-
chiera dell’ epoca, I’ orecchiuta Corte di Elisa-
betta, prima d’ arrivarvi.

Non ¢’ ¢ ragione, se non ¢ é documenti, a
credere che Giordano Bruno non fosse gid noto
a Londra prima di porre il piede in Inghilterra.
Il che fu — come &’ & detto — nel 1583.
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Circa tre anni dunque Bruno vive a Londra
sotto la protezione dell’ ambasciatore francese
Mauvissiére — libero nido, la sua casa, di cor-
dialita benefica, ove il filosofo poté pitt che
altrove, pitt che sempre, manifestare sé stesso e
pubblicare i suoi ardimentosi volumi — e del
Sidney, di Lord Buckurst, del Conte di Leicester,
di Elisabetta.

I1 Fastidito

Shakespeare — come ci dice la battuta comune
della comedia bruniana e dell’ Amleto — cosi
avido com’era lettore di produzioni italiane,
aveva letto il Candelajo. Ma nell’ Autore, meglio
che in questo o in quel personaggio della co-
media bruniana, 1’ Inglese aveva veduto il suo
personaggio. Perché Bruno ¢, come Amleto prima
d’ Amleto — e nella esattezza delle date almeno
quindiei anni prima —, il Fastidito che serra in
cuore un arcano che sara manifesto tragicamente.
Eceo nel titolo del Candelajo la autodefinizione
dell’ autore:

« ... Bruno Nolano Academico di nulla \Aca-
demia, detto il Fastidito: In tristitia hilaris —
in hilaritate tristis... in Pariggi, 1582 ».

In tristitia hilaris, in  hilaritate tristis! 11
motto del Fastidito che nel baleno mette in ri-
lievo e presenta in pieno fuoco I’uomo diverso, la
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natura inedita, il personaggio preponderante
sugli espedienti della scena, quello che solo puo
portare tra le occorrenze inevitabili del giuoco
scenico la sublime arbitraria irrazionalitd del
proprio temperamento.

Leggete in Hamlet (atto 111, scena 2):

OvHELIA — You are merry, my lord!

HaMvLer — Who, I?

OPHELIA — Ay, my lord.

HAMLET — ... What should a man do but be
merry ?

PLEYER KING — ... Grief joys, joy grieves, on

slender accident.

(E cioe:

OFELIA — Siete ilare, mio Principe?

AMLETO — Chi? lo?

OFELIA — Si, mio signore.

AMLETO — ... Che altro deve essere dunque
I’uomo se non ilare? i :

COMMEDIANTE RE... Pianto nella gioia, sorriso
nel dolore al minimo evento).

Il frammento amletiano, quel che vediamo
traverso agli spiragli dell’interiorita- del perso-
naggio di Shakespeare, sembra risulti dal ritro-
vato caso tipico del contradittore tenace che
viene donde niuno era mai sino allora venuto
e parla un linguaggio che, quando non t’allon-
tana la presunta realta volgare, te I’affronta
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bramoso, con spavalderia, con mezzi di violenza
ironica ¢ sanzionatrice. Tutt’insieme nomo, oper:
seritta, impresa personale si gittano come un
seme prodigioso nel solco del genio shakespea-
riano. Amleto & gia nell’aria che il poeta respira.
Scendera nella scena gigante. Rileggete 1’ Anti-
prologo del Candelajo :

« ... Vol usecire et vuol farsi in alto mare?
Lasciar questo sicuro porto?.. Far partita dal
Molo del Silenzio? L’Autore, se voi lo coniosceste,
direste che have una fisionomia smarrita; par che
sempre sii in contemplazione delle pene dell’in-
ferno; par sii stato alla pressa come le barrette.
Un che ride sol per far come fan gli altri. Per
il pitt lo vedrete fastidito, restio et bizzarro. Non
si contenta di nulla; ritroso come un vecchio
d’ ottant’ anni, fantastico come un cane che ha
ricevato mille spelliceiate... ».

Si potrebbe dire a riguardo del « Candelajo »
che Bruno non si credesse fornito di sufficienti
attitudini per il teatro e che per questo non
abbia ripetuto la prova. Il teatro fu per lui una
fase dello svolgimento razionale. Non sappiamo
quale accoglienza abbia avuto il « Candelajo »
alla corte d’ Inghilterra e nemmeno se fu tra-
dotto e rappresentato.

La scena della rappresentdzione del delitto nel
terzo atto dell’Amleto, il monologo sovrano « To
be or not to be », il dialogo tra Amleto ed
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Ofelia, in cui si compie nello spirito del Principe
I’annullamento dell’amore sull’altare dell’ eroico
furore che vendica, a nell’ orecchio e nell’a-
nima gli spunti d’implacabile razionalita del
Candelajo, de lo Spaccio, degli Eroici Furori.
Qui l’aforisma inedito sibila via da ogni situa-
zione; qui il soffio tragico freme mnell’ ira men-
tale contro ’onta della menzogna, il sarcasmo
contro il s¢ animale e tradizionale, la sfida spa-
valda e armata dell’nomo interiore balza contro
la torpida bestia obliqua che inganna e ingolla.

E qui sta il fondo della novatrice moralita
che scende dalla ragione e passa traverso al dia-
mantino filtro della contradizione; qui sta I’evi-
dente precorrimento bruniano delle pregiundiziali
del cartesimo, dello spinozismo, del kantismo e
di Schopenhauer, e cioe il seme gittato nei solchi
foudi della vita, il seme delle pit ardimentose
dottrine affermative e negative.

E adesso proiettiamo questi raggi sulla « per-
sona scenica » di Amleto.
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_Sole. Senti, Copernico... ti dico io
dunque che forse, dopo di te, ad al-
cuni i quali approveranno quello che
tu avrai fatto, potra essere che tocchi
qualche scottatura... Prendi questo
partito; il libro che tu scriverai...

dedicalo al papa...
LEOPARDI.

L’ autoprofezia del Rogo

O dato la prova che lo Shakespeare avesse
letto le opere di Giordano Bruno e se ne fosse
servito per IAmleto. DO la prova che Giordano
Bruno prevedesse la propria fine terribile — co-
noscendosi incapace a resistere al bisogno di
star fermo in una citth e in una nazione e di
tornare in Italia, egli Iordanus Brunus Nolanus
doctor italus, come si firmo il 20 agosto 1586
nell’ albo accademico di Wittemberg —. Questa
profezia lo. Shakespeare lesse dunque prima del
rogo di Bruno. Pensate come vi corresse cogli
occhi e con I’anima alla notizia del Rogo!

Nella « Cena delle Ceneri » Prudenzio dice:
« ... che se per sorte un’altra volta avviene che
il Nolano, per farvi servizio, o piacere, o favore
venghi a pernottar in vostre case, facciate di
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modo, che voi sii difeso da simili rancontri. Et
dovendo per I’ oseuro cielo ritornar a la sua
stanza, se non lo volete far accompagnar con
cinquanta o cento torchi (i quali, ancor che
debba marciar di mezzo giorno, non gli man-
caranno, se gl’avverra di morir in terra catto-
lica Romana) ... ».

Shakespeare tragico dové soprattutto esser
colpito dal ragionamento tendinoso e calmo che
Bruno faceva col suo spirito nella previsione
.della tortura. Leggi, come A certo fatto Gu-
glielmo Shakespeare, ne gli Eroici Furori.

« ... la magnanimita, che non puo prevalere,
¢ nulla, ed & vano il studio senza frutto; vede
gli effetti del timor del male, il quale & peggio
ch’ il male istesso. Gia col timore patisce tutto
quel che teme di patire, orror ne le membra,
imbecillita ne li nervi, tremor del corpo, ansia
del spirito, e si fa presente quel che non gli &
sopragionto ancora, ed & certo peggiore, che so-
pragiongere gli possa. Che cosa piu stolta, che
dolere per cosa futura, assente, e la qual pre-
sente non si sente? »

E aveva detto poco prima pur ne gli Eroici
Furori:

« ... Cosi farassi forte contra la fortuna, ma-
gnanimo contra 1’ ingiurie, intrepido contra la
poverta, morbi e persecuzioni ».

Parecchi passi meno chiari dell’ Amleto si
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spiegano agevolmente se si tiene la mente fissa
alla teorica atomistica del Bruno. Secondo il
Nolano acqua e aria sono gli elementi primi
che concorrono al dissolvimento ed alla tra-
sformazione degli esseri naturali. Ancora, se-
condo Bruno, spirito e vita sono di tutte le
sostanze, cosi dei corpi di pitt vaste dimen-
sioni e pit complessi, come del minimo atomo;
quindi non esiste ci0 che si chiama morte.
La morte ¢ un sonno. Dice Amleto: morire
— dormire ecc. Non ¢ forse cosi, e cioe dal-
I'alto dello stato mentale filosofico che si spiega
Iindifferenza d’ Amleto alla temba di Polonio
e d’ Ofelia?’

E un concetto fondamentale nella filosofia di
Bruno che lo spirito non pecchi in nessuna ma-
niera, se non congiunto con la materia. Amleto
fa suo un tal prineipio in modo tale che il cri-
tico Schlegel se ne scandalizza, come abbiamo
veduto. « In senso assoluto — scrive Bruno —
non v’ ¢ nulla di incompleto e di cattivo; sola-
mente in relazione... ». E Amleto: « Per se
stesso nulla ¢ cattivo o buono; & il nostro
pensiero... ». '

Nella Dedica allo « Spaccio della Bestia trion-
fante » Brune dice quel che poi dira Amleto
nel suo terzo monologo: « Dio sa, Dio conosce
la incontrastabile veritd che...» e il confronto
nello stesso brano puo continuare.
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E arrivava all’immagine alata che dové fa-
scinare 1’ anima di Shakespeare:

« Come avviene a chi vola in alto, che, quanto
piu s’ estoglie da la terra, vien ad aver piu aria
sotto che lo sustenta, e conseguentemente meno
vien fastidito da la gravita.. La mente aspira
al splendor divino, fugge il consorzio de la turba;
si ritira da la comune opinione non solo, dico,
e tanto s’ allontana da la moltitudine di sug-
getti, quanto da la comunitd di studi opinioni
e sentenze; atteso che per contraer vizi ed igno-
ranze tanto ¢ maggior periglio, quanto & maggior
il popolo, a cui s’aggionge. Se aspira al splendor
alto, ritiresi, quanto puo, a 1’ unita, contrahasi,
quanto & possibile, in sé stesso, di sorte che
non sia simile a molti, per che son molti; e non
sia nemico di molti, per che son dissimili... Pro-
cedendo al profondo de la mente, per cui non
fa mestiero massime aprir gli occhi al cielo, alzar
alto le mani, menar i passi al tempio, intonar
I’ orecchie di simulacri, onde piu si vegna esau-
dito, ma venir al piu intimo di sé, e dentro di
sé pit ch’egli medesimo esser non si possa, come
quello ch’ ¢ anima de le anime, vita de le vite,
essenza de le essenze... Non & 'oro e 1’argento,
che faccia simili a Dio, per che non fa tesori
simili; non li vestimenti, per che Dio ¢ nudo;
non la ostentazione ¢ fama, per che si mostra a
pochissimi, e forse che nessuno lo conosce, e



71

certo molti, e pitt che molti hanno mala opi-
nione di lui... ».

E 1 Eroe:

& v nON senta amor, ne odio di cose mortali,
considerando d’esser maggiore, ch’esser debba servo
e schiavo del suo corpo al quale non deve altri-
menti riguardare, che come carcere che tiene rin-
chiusa la sua libertade, vischio che tiene impaniate
le sue penne, catena che tien strette le sue mani,
ceppi che han fissi li swoi piedi, velo che gli tien
abbagliata la vista... Cosi farassi forte contra la
fortuna, magnanimo contro 1 ingiurie, intrepido
contro la poverta, morbi ¢ persecuzioni ».

E svolge ancora questo principio d’ eroico fu-
rore sino a fargli assumere valore di fede e
norma di bene:

«...a gli ntomini di eroico spirito tutte le cose
si convertono in bene, e si sanno servire della
cattivita in frutto di maggior libertade, e I’esser
vinto una volta convertiscono in oececasione di
maggior vittoria... ».

« I’ esempio ¢’ & gia » dice Amleto

Amleto non si puo trattenere dal ridirla anche
vlni, percheé — si badi — examples gross as earth
exhort me (mi spinge 1’ esempio che ¢’ & gid). B
il monologo che chiude la secena quarta del-
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I’ atto quarto. Riporto per semplificare dalla tra-
duzione limpida ed accurata di Diego Angeli
anche per i passi ulteriori.

... What is a man,
If his chief good and market of his time
Be but to sleep and feed? a beast, no more.
Sure, he that made uns with such large discourse
Looking before and after, gave us not
That capability and god-like reason
To fust in us unused. Now, whether it be
Bestial oblivion, or some craven scruple
Of thinking too precisely on the event,
A thought which, guarter’d, hath but one part wisdom
And ever three parts coward, I do not know
Why yet I live to say « This thing’s to do’;
Sith I have cause and will and strenght and means
To do’ t. Examples gross as earth exhort me:

AMLETO .

... Ch’ & mai I’ uomo quando
non ha per fine di sua vita e impiegp
del tempo suo se non il cibo e il sonno?
Un bruto e nulla piu. Certo, colui
che ci fece con sl vasto pensiero
atto a scrutare avanti e indietro, questa
facolta non ci die né questo semnso
di divina ragione, affinché in noi
inattiva perisca. E dunque oblio
bestiale e vil serupolo che in tanto
ardor ci rende pensierosi all’ atto
da compiere, pensier che in quattro parti
diviso, sol tre di saggezza ed una
di codardia ne avra? Non so qual senso
mi spinga ancora a dir « Questo & da farsi»,
quando ho in me forza, volonta, potere
e ragion di farlo! Esempi grandi
come il mondo mi esortanoj;...
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G’ Inglesi seguono Bruno
a Wittemberg

Pensa, lettore, all’emozione ricevuta dallo
Shakespeare quando egli seppe della terribile fine
sublime del Nolano! I’ anima inglese, la rinno-
vata anima dell’ Inghilterra aveva seguito I’ iti-
nerario eroico del Filosofo, le cui opere erano gia
state lette dall’aristocrazia e dalle migliori intel-
ligenze della nazione inglese. Lo Tschischwitz
che o citato — Forschungen, Halle, 1868 —
pensa che si dovesse appunto al troppo rumore
ed alla troppa vivacita di polemiche se Giordano
Bruno fu obbligato a lasciare 1’Inghilterra ove
era morto anche il suo amicissimo e protet-
tore Sidney.

Tornato in Francia, passo il Bruno in Ger-
mania ed ebbe una cattedra a Wittemberg e a
Wittemberg fu seguito da giovani inglesi ap-
partenenti ai ecircoli a lui amici. A questo fatto
si debbono attribuire i frequenti accenni alle
universita tedesche e precisamente a Wittemberg
che si trovano nell’Amleto. A Wittemberg, Gior-
dano Bruno insegno dal 1586 ed & certo, si badi,
che dal 1590 al 1592 abbiano studiato a Wit-
temberg parecchi scozzesi ed inglesi, e fra essi
Fynes Morison, che fu poi valente prosatore e
filologo, Antonio Everstild e Martin Turner.
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Nello Spaccio de la Bestia trionfante, al dia-
logo I, si legge: )

SoF1A. — Or che sara di quel povero fanciullo ?

SAULINO. — Ho preso partito di mandarlo a
studiar lettere umane in qualche universitade...

Vedete quanto rilievo si da in Amleto a quella
non mai troppo lodata universita di Wittemberg,
ove gl’ Ing]eSi avevano seguito Bruno, Atto I,
scena 11: ,

KixG

... For your iutent
In going back to school in Wittemberg,
It is most retrograde to our desire...
QUEEN
Let not thy mother lose her prayers, Hamlet:

I pray thee, stay with us; go not to Wittemberg.

E questa preoccupazione wittemberghese per
un po’ invade la scena ed eccita 1’ attenzione
del lettore: '

Hamrer
And what make you from Wittemberg, Horatio?
But what, in faith, make yon from Wittemberg?
HoRraTiO

A truant disposition, good my lord.

'

HAMLET

I pray thee, do not mock me, fellow-student;
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RE

... In quanto al vostro
disegno di tornar pei vostri studii
a Wittemberg, ¢ contro il desiderio
nostro...

REGINA

Fa che tua madre, Amleto, non disperda
le sue preghiere e qui riman con noi
¢ non andare a Wittemberg.

AMLETO

... E perche mai siete tornato
- da Wittemberg, Orazio?...
... Ma che vi fece, in fede mia,
ritornare da Wittemberg?

ORAZIO

Una certa
tendenza a fare il vagabondo, o mio
buon signore...

AMLETO

... Ti prego, non mi canzonare,
compagno dei miei studi:...

\

B la confessione. Amleto & stato studente a
Wittemberg, & stato discepolo di Bruno ed &
qui I’ eco della sua voce, il soffio dell’ anima di
lui. Anch’io, anch’io sono stato a Wittemberg!
Sembra d’ udire in anticipazione 1’ universitario

grido goethiano di due secoli dopo:

Habe auch ich theologie studiert!
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~ D’uno scrittore cosi famoso e alla corte d’ E-
lisabetta e tra le persone pil elevate per condi-
zione sociali e per ingegno e tra gli studiosi,
quelli che andavano anche a Wittemberg ad
udirlo dopo d’averlo udito ad Oxford o a Londra;
d’un suggestionatore come Giordano Bruno, vo-
lete che Shakespeare abbia cessato dopo il 1585
d’aver notizia? Chi aveva kopernicizzato la mente
amletica dello Shakespeare — episodicamente
amletica ¢ cioé bruniana — se non il Nolano? Noi
abbiamo constatato in queste pagine 1’ intensita
della persuasione kopernicana di Amleto. Il si-
stema solare, il Sole centro, il Sole generatore,
il Sole che crea, che feconda della Cena delle
Ceneri e dello Spaccio de la Bestia trionfante,
ossessiona Amleto (atto 1I, 2).

HaMLET

... Have yon a daughter?

PorLoNIUS
I have, my lord.
HAMLET

Let her not walk i’ the sun: conception is a blessing: but
not as your daughter may conceive.

AMLETO

... Avete una figlia?

Poroxio

Si, Monsignore.
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AMLETO
[

E allora non la lasciate andare sotto il Sole; la concezione
¢ una cosa benedetta, ma non nel modo in cui vostra figlia
potrebbe concepire.

L’ ossessione shakespeariana per Giordano Bru-
no arrivd sino a forme di snobismo, sino a un
grado di feticismo che prova I’ardore della segua-
cita e ’ammirazione del Poeta per 1’ Eroe diverso.
Polonio in Shakespeare: Polyhymnius in Bruno;
Coribante in Bruno: Corambis in Shakespeare.

Dunque nell’ anima di Shakespeare Giordano
Bruno 3 rappresentato il compirsi della messia-
nica attesa dell’ elemento inspirativo donde balza
la creazione culminante.

Le grandi tappe
Celebrita clamorosa

Dal 1586 al 1588 Giordano Bruno & a Wit-
temberg, che egli chiama e che era, senza esa-
gerazione, I’Atene della Germania nella seconda
meta del secolo XVI, e quivi egli pronuncia e
serive e proclama per la prima volta nel mondo
di contro alla pretesa negatrice la liberta ﬁlosoﬁéa.

Basta avere un’idea anche minima della cele-
brita acquistatasi da Giordano Bruno professante
a Wittemberg, ritrovo di studenti, nomini di
scienza e di lettere, di librai che attraversavano
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I’ Europa in lungo ed in largo e della facilita
con cui il Bruno era avvicinato da ambasciatori
e cortigiani informati naturalmente dell’impor-
tanza datagli da Re Enrico III, dal Calstelnau
de Mauvissiére, da Elisabetta e dai pit illustri
signori della corte di Londra, dallo scandalo
intellettuale sollevato dalle lezioni all’ universita
di Oxford; per giustamente supporre che chi lo
aveva letto tanto intensamente e dandone prova
cosi palmare, ¢ cioé Guglielmo Shakespeare,
avesse il pensiero volto a lui ed agli eventi ar-
dimentosi di quella esistenza. ‘

Si aggiunga che il Bruuno fu a Praga, ove Ro-
dolfo IT imperatore lo aiutd e poi alla corte di
Helmstiidt nel Brunsvieh il cui dueca Enrico
Giulio — che potrebbe essergli anche stato al-
lievo — gli fu benevolo. \Altra causa di rumore
fu la scomunica protestante piombata sul capo
del Bruno per iniziativa del pastore sovrinten-
dente della chiesa evangelica Boethius e 1’ ospi-
talitd che a Francoforte sul Meno s’ebbe dai
famosi editori Wechel, entusiasti d’un autore
come il Nolano, attorno al quale chiamarono
quanta pit illustre gente poterono, cosicché
~« il soggiorno di Francoforte offri occasione al
Bruno di conversare coi viaggiatori delle varie
parti d’Europa ». E .fu a Francoforte che lo
andd a scovare la funesta smania d’averlo a
maestro in Venezia di Zuane Mocenigo, scioceo e
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sinistro ma necessario istrumento: primo del mar-
tirio pitt lungo e pitt sublime che le storie ri-
cordino.

Bruno, reo d’aver laudata Elisabetta

Tra i documenti dell’Archivio di Stato di
Venezia — Santo Uflizio, anni 1592, 1594, busta
69 — ¢ la domanda fatta personalmente al Col-
legio dal Patriarca di Venezia, insieme ai membri
del Tribunale della Inquisizione, dell’estradizione
da Venezia a Roma del Bruno « imputato non .
solo di heretico, ma anco di heresiarca, havendo
composto diversi libri, nei quali laudando assai la
Regina di Inghilterra... ».

I uno dei nove documenti venetiani che
vanno dal 17 settembre 1592 al 16 gennaio 1593,
in cui si scolpisce a lettere incancellabili la bra-
mosia del Papato d’avere nelle mani il Nolano
per poter dire al mondo prima: lo abbiamo, e
poi, forse: I’abbiamo domato. Il 16 gennaio 1593
I’ambasciadore veneto da Roma scrive al doge
tutta la soddistazione di papa Clemente VIII
« come veramente ha riputato questa cosa gra-
tissima ». Venezia, la Serenissima, & ceduto alle
seduzioni vaticane, a compromesso, a venduto
la sua onnipotente sacra neutralita. Paolo Sarpi,
qualche anno dipoi, per un attimo la risollevera
scrivendo sulla nuda terra il primo e solo credo
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cattolico antipapale. E poi Venezia espiera la
inutile debolezza della quale oggi il papato non
le potrebbe ripetere la gratitudine.

Ora, data 'importanza del Nolano, la sua fama
e la fervida seguacita destata, la cessione che di
lui contro ogni consuetudine e principio veneto
fece Venezia, deve aver sollevato stupore e in-
dignazione. L’aveva avuto alla sua corte I’ Ere-
tica, Elisabetta, e a Londra Bruno aveva riem-
pito di seé gli spiriti e s’era tratto dietro i gio-
vani aristocratici in Germania, a Wittemberg
certamente e forse altrove! Adesso lo avrebbe
saputo che il suo Nolano era tornato preda dei
suoi « giudiei naturali »! Adesso si che avrebbe
ritrattato le sue eretiche ammirazioni, colui che
aveva chiamato — non ¢ vero, ma fu ereduto —
il papa « bestia trionfante »! Pare che, final-
mente, questo ratto audace d’un pensatore libero
in libera terra, dovesse armare il Vaticano contro
i troni emancipatisi con la Riforma dalla sogge-
zione romana e diventati protettori e alimenta-
tori dell’ eresia. Perché « eresia » a chiamato
e chiama anecora il papato la filosofia generatrice
di tutte le dottrine moderne.

L’ evento suscitatore

Giordano Bruno, il 17 febbraio 1600 fu « con-
dotto in Campo di Fiore e quivi spogliato nudo e
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legato @ un palo fu bruciato vivo » — si legge
tra i libri di avvisi e di ritorni e cioe i giornali
dell’ epoca — « con la lingua in giova, per le brut-
tissime parole che diceva » — la lingua in gin
toecava proprio chi aveva parlato dalle piu alte
cattedre del mondo — « et diceva che moriva mar-
tire et volentieri et che se ne sarebbe la sua anima
ascesa con quel fumo in paradiso; ma ora egli se
ne avede se diceva la verita ».

Ora questi documenti mon provano soltanto
che certi ... giornalisti color pelo di topo scuro
non anno mutato il pelo; ma provano anche,
nel confronto con le altre belle e candide cose
francescane scritte per altri condannati, che I’ese-
cuzione di Giordano Bruno ecostituiva un’ecce-
zione formidabile.

E la lettera di Gaspare Schopp a Conrad
Rittershausen ¢ troppo piena di preoccupazioni
« angliche », perché non se ne debba tener conto,
e troppo vi sottolinea il tedesco filologo ex-pro-
testante 1’ultranovazione del Nolano e scagiona
il papato della consumata condanna, perché non
si debba leggere tra le righe il sottinteso che
tutti sanno e tutti parlano della feroce vendetta
consumata sul laudatore di Elisabetta regina.

Dunque il 17 febbraio 1600, mentre Gaspare
Schopp, ammesso nel poco pubblico che assisté
al processo del Bruno, ¢ testimone della risposta
che il Nolano da a’ suoi giudici « minabundus »

6 — ORANO, Amleto é Giordano Bruno?
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con aria minacciosa: « Siete voi che tremate
condannandomi, non tremo io che ascolto la sen-
tenza » — una folla venuta d’ ogni parte catto-
lica riempie le vie di Roma. C’¢ chi parla di
due milioni di persone; ¢’ ¢ chi arriva a tre.
Sono le esagerazioni inevitabili davanti a fatti
che oltrepassano la misura tradizionale ; ma sono
un documento sempre, e lo & la tradizione che
in quel giorno prendessero I’ eucaristia oltre tre-
centomila persone. Fu in quel mese di febbraio
del 1600 che Clemente VIII e i Gesuiti istitui-
rono le quarant’ ore e il medesimo pontefice,
assistito dai cardinali Baronio e Bellarmino, disse
messa nella chiesa dei Gesuiti.

B un fatto storico questo, storico anche per i
contemporanei, un momento d’intensa resipi-
secenza dogmatica, di frenetico rigurgito rituale;
un evento di cui debbono aver ricevuto notizia
soprattutto le corti ereticali, a cominciare da
quella d’ Elisabetta e la fiamma di Campo di
Fiori non dev’ essere passata sottb silenzio. Si
trattava, insomma, di colui che fu alla corte al
fianco dell’ ambasciatore di Francia, colui che
s’ ebbe ad amico Sidney ambasciatore di Elisa-
betta presso I’ Impero, colui che fu tanto letto
e seguito da Shakespeare, colui che parlera in
Amleto, nel libro di Amleto, nel pallore avido
d’ eroismo, nella meravigliosa dismemoratezza
d’Amleto ammalato d’ assoluto.
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Nella scena seconda dell” atto V, suprema bat-
tuta dello Spirito Misterioso in contrasto con
la Realtd, Amleto dice:

N ... I am dead;
Thou livest; report me and my cause aright
To the unsatisfied.

(Muoio! Vivo
tu giustifica i miei atti, racconta
a chi gl’ ignora i casi miei...).

Al conte di Ventimiglia, discepolo del Bruno,
che fu presente all’ abbruciamento, il Nolano
grido: — Seguite le mie orme gloriose e fuggite
pregiudizii ed errori! — Cosl il Berti, G. Bruno,
pag. 326 nota. .

Il caso « telepatico »

Ed ecco spiegata la leggenda che sarebbe corsa
durante il secolo decimottavo e I’ ultima parte
del decimosettimo tra gli studiosi rari o meglio
i fedeli solitari di Giordano Bruno. Nel giorno,
nell’ ora medesima in cui il Nolano veniva bru-
ciato in Campo di Fiori, Elisabetta Regina, nella
sala del trono, rompendo un silenzio come di
chi oda traverso muri e spazi una voce lontana,
avrebbe chiamato a sé Guglielmo Shakespeare
e gli avrebbe, improvvisa turbata esaltata, do-
mandato:

— Che ne pensate dunque, sir Guglielmo?

— Penso, Regina — avrebbe risposto Sha-
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kespeare — clie una tempesta si levera e i suoi
nemici ne saranno: spazzati.

Leggenda di fonte anglicana protestante —
nota Domenico Berti riportandola su di un tac-
cuino a cui maneano i‘fogli — o il foglio — sui
quali doveva esser citata la fonte, certo uno dei
tanti libri di curiosita, aneddoti, episodi che si
pubblicavano nel Seicento e piu nel Settecento
in Inghilterra ed in Germania. Leggenda di
fonte protestante, certo; ma non meno preziosa
ber la mia ipotesi. Perché essa documenta quanto
la tradizione collegasse i nomi di Giordano Bruno
e di Guglielmo Shakespeare e come si sia pen-
sato che il Poeta Inglese debba aver sofferto per
la morte tragica del Nolano.

E questa mia argomentazione ¢ resa piu va-
lida dal ravvieinamento che, nella medesima nota
manoscritta ed inedita, il Berti fa tra la leggenda
e Iepisodio finale del Giordano Bruno di Leopold
Schefer, uno di: quei romanzi scritti con sforzo,
in seguito a preparazione bovina, d’un senti-
mentalismo laico — Leopold Schefer & stato pre-
cisamente una specie di lirizzatore stilista del
libero . pensiero - bruniano, di .cui son piene le
massime di quel Laienbrevier, pubblicato a Ber-
lino nel 1834, o Breviario laico —, tra la rico-
struzione e 1’ invenzione.

Leopold Schefer avrebbe preso in conseguenza
I’ episodio con cui si chiude il suo erudito rac-
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conto da uno di quei libri di leggende e tradi-
zioni e curiositd accennati e che il Berti vide e
a me sventuratamente non & dato ripescare. Nel
Giordano Bruno di Leopold Schefer, Vanina, una
discepola e amica del Nolano, ne avrebbe rac-
colte le ossa carbonizzate di sul rogo, le avrebbe
messe in un’ urna d’ argento e, fuggitasene a
Londra, si sarebbe presentata col Sidney di-
nanzi ad Elisabetta che li aspettava. Elisabetta
avrebbe abbracciato 1’urna, avrebbe letto 1’epi-
grafe sopravi incisa — Ceneri di Giordano Bruno
Nolano, Uomo dalla Santa Inquisizione Catto-
lica bruciato, annuente il pontefice massimo Cle-
mente VIII, a eterna gloria, Roma 19 febb. del-
I’anno del giubileo 1600 — e avrebbe domandato
a Shakespeare che 1’ era accanto: -

— Che dite di cio, sir Guglielmo?
' — Maesta — rispose il poeta divino, servendosi
della iscrizione incisa sulla medaglia commemo-
rante la distruzione della invincibile armata —
io vi dico che Dio soffiera e scompariranno ...

Questa volta I’ ingenua fedelta erudita del ro-
mantico tedesco adoratore del Nolano, ci rende
un servigio superiore ad ogni speranza.

L’ espediente « Amleto »

\ BN

Amleto non ¢ un carattere storico: & un tipo
psichico; non & un personaggio che serva alla
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tragedia, ma & la tragedia che serve a lui, o meglio
I’ essenziale tragico ¢ il suo spirito medesimo.

~ Shakespeare prese la storiella di Amleto prin-
cipe ece. dal Belleforest che 1’aveva presa da
Sasson Gramatico, e il Poeta Inglese potrebbe
darsi — cosi spiccio e riassuntivo com’ era nella
ricerca delle fonti e buon conoscitore di libri
italiani: chi ne dubitera, dunque, dopo quanto
abbiamo documentato qui! — avesse derivato
quel po’ di leggenda amletica da Remigio Fio-
rentino che nel 1561 pubblicava «in Vinegia ap-
presso Gabriel Giolito de’ Ferrari» un suo cen-
tone, simpatico del resto ed utile, dal titolo
« Orationi in materia civile e eriminale, tratte
da gli historici greci, e latini, antichi, e mo-
derni; eceiteceiss

In questo libro che avea gia una trentina
d” anni quando Guglielmo Shakespeare vi poté
aver letto dentro, a pagine 387-391 si ripor-
tano le « Orationi in materia civile, e criminale
di Sasson Gramatico, tratte dalle sue historie
della Datia ».

L’Amleto figliastro di Fengone, che Sasson
Gramatico ei presenta come un demagogo che
abbia sempre una birbaccionata misteriosa da
farsi perdonare, non ¢ aftatto I’Amleto dello
Shakespeare. Finge la lunga pazzia, uccide il
consigliere mezzano e spione, fa la scenata alla
madre sensuale, ma sopravevive alle sue tragiche



87
prodezze e si consacra a fare ampi e sonori di-
seorsi ai popoli del suo reame per dimostrare
che A fatto bene. Ve lo immaginate dunque
Amleto che dopo un’ora di bigoncia si gode
gli applausi della folla e s’avvia verso casa per
fare il buon re?

Tu senti invece, mio lettore, che Amleto non
¢ pazzo e pazzo non ti sembra nemmeno quando
lo fa. Quella sua simulazione ¢ il viso meduseo
dell’ eroico furore di cui Bruno, le sue opere e
la tragica esistenza lo anno invasato. Amleto &
1’ Unico che attraversa con impeto la goffa co-
media della vita perché anela alla sopravaluta-
zione tragica. La teatralita dell’ opera shakespea-
riana sta nel rapido giunoco dei due diaframmi
che si susseguono. E ¢’ e il teatro nel teatro nel
« Candelaio » di Bruno, come in « Amleto »: ¢’ &
in ambedue I’ espediente, complicato la, fastoso
qui, che deve preannunziare lo scioglimento tra-
gico titanicamente personale, terribilmente arbi-
trario. Comedia nella comedia che a duri fondi
di verismo; tragedia nella tragedia che A soavitd
tenere, ombratilita vaporose di sogno in Sha-
kespeare, gravita, solennita di tristezza balenante
in Bruno.

L’ essenza comune

Avete gli elementi per avvicinare I’ Eroe sim-
bolico all’ Eroe vissuto.
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C’ ¢ in Amleto come in Bruno il veggente, il
profeta, I’anima che risale la corrente della vita,
che sorvola sulle fasi progressive ma lente delle
generazioni medioecri, il maturatore della ten-
denza, 1’ acceleratore dell’ idea, 1’ essere estremo,
il Definitivo.

Amleto muore sui cadaveri di coloro che for-
mavano il suo mondo: Polonio, Laerte, Ofelia,
la Madre, il Patrigno. Bruno ¢ arso sul rogo
che a gia arso il passato, il rogo della ragione.
Ma queste morti, tragiche ciascuna di per se del
tragico mediocre — quelle dell’ esperienza sensi-
bile — v’appariranno, se voi tenete gli occhi fissi
all’ardore sublime di Amleto, come la magnifiea
chimera trapunta sul velario che passa lento nel
fondo, come la cupa fantasia nostalgica proiettata
ad episodi sullo scenario. Il Protagonista & solo
e non ¢ teatralizzato. Non vedete che Amleto ¢
fuori del palcoscenico, non vedete che & estraneo
a quegli eventi scenici, non vedete che parla un
linguaggio che quegli attori non comprendono el
egli non comprende i loro? Non v’accorgete ché
Amleto ironizza su tutto quello svolgersi d’eventi
e quando non ironizza stende il suo dito di fuoco
bianco e incenerisce la Realta?

E Ofelia?

Ofelia ¢ la traduzione divina ¢ seducente de
« I’amore volgare e naturalesco » degli Kroici
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furori del Bruno. Povera Ofelia! Non & la carne,
mai, in « Hamlet »; anzi é ’amore che t’¢& vicino
respiroso e tepido, vivo ma nella forma  piu
pura e con 1’ aspetto piu soave, cinto della se-
duzion della grazia, che irradia il fascino della
creatura tenera e devota, bionda anche nel de-
siderio e nivea anche nel fremito, fatto d’ un
malioso ardore pudico.

Ma Amleto respinge anche Ofelia e ne vio-
lenta il candore con i suoi motti villani e ciniei
di straordinario effetto scenico, presi alle opere
del Bruno. Amleto respinge Ofelia, ripudia la
femmina, rinunzia alla donna, intransigente al
pari di Giordano Bruno. Amleto si serve d’O-
felia per realizzare il gesto ascetico ed assoluto
dell’ eroico furore anche contro I’ amore, perché
esso & sempre |’amore della creatura, non la
passione totale persistente crescente per 1’idea,
per 1’ espiazione, per la vendetta, per il compi-
mento.

L’ unico personaggio

Shakespeare & sentito in Bruno parlare il
personaggio nuovo. Bruno ¢’ é sempre nel suo
filosofare. A tratti ti gitta addosso Iombra ge-
lida del presentimento e ti gestisce innanzi, ac-
cesi gli occhi dentro il viso cavo e gia ti pare
un tronco mutilo dalla potatura del destino per
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la gagliarda fiorescenza del pensiero diverso. A
tratti il monologo si spezza e un grido balza
da quel petto e da quella bocca cui fu strappata
la lingua.

1 esempio nuovo, I’ esemplare diverso & nato,
Shakespeare proclama che é nato:

examples gross as earth exhort e,

ed esso a parlato con P immagine dell” irrazio-
nale, con la parola dell’ inverosimile, esso si &
avventato con la smania della virtit di puro
pensiero verso tutte le altezze del cielo, entro
tutte le profondita della vita.

Non ¢ Amleto come Bruno operante con oblio
assoluto delle convenienze opache e servili? Ri-
spetta Amleto qualcheduno e qualchecosa che
non sia la saera visione del Padre; rispetta
Bruno qualcheduno e qualchecosa che non sia
la purita libera della coscienza? Nelle opere
pubblicate a Londra, nella « Cena delle Ceneri »,
nello « Spaccio de la Bestia trionfante », Bruno
sotto questa o quella apparenza & 1’ attore pro-
tagonista che soventi smette le mediatezze del
concettualismo per nudarsi e farsi immediata.
Piu degli altri, il libro degli Eroici Furori ec-
cita teatralmente, percheé chi lo serive tu senti
che lo vive, perché non ¢ fatto di dottrina ma
di respiro e di pena o d’ ardore fisico, e quel
suo orgasmo si versa con fretta e con clamore,
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con un troppo di movimenti e di colori, con
quel di piu piedigrottesco nel succo istesso ge-
niale che Shakespeare assimila e che ritrovate
nel monologo « Ma che fo io? Che penso? Son
forse nemico de la generazione? Ho forse in
odio il sole? Rincrescemi forse il mio ed altrui
essere messo al mondo?.. » E Giordano Bruno;
eppure lo scambieresti con uno di quei movi-
menti improvvisi di Amleto che riassume tutto
s¢ nelle sue parole prima di replicare il giura-
mento all’ anima sua. ‘

Ed ora studia, mio lettore, alla luce di questo
Rogo che non si spegne, i passi oscuri della tra-
-gedia shakespeariana. Dove tu non ecapivi, il ra-
ziocinio del Nolano ti spieghera e t’ accorgerai
nei pitt minuti particolari che 1’ Infinito e 1’ As-
soluto di Giordano Bruno guidano il lucido di-
sperato eroico proposito del Principe.

Bruno da eon s¢ stesso a Shakespeare il bri-
vido metafisico, I’ inaudita arma teatrale della
“contradizione, I’ intreccio dei movimenti e delle
loro complicazioni in un’ anima sola che riempie
la scena come riempie 1’ universo di seé, 1 ele-
mento dramatico del tipo spiritnale diverso che
ha bisogno della Morte Kroica per provare la
grandezza della fatica consumata.

E cosi il cavaliere italiano di Londra, il
« doctor italus » di Wittemberg & disceso sotto
le spoglie di Amleto danese sulla scena.
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Cinquant’ anni dopo, quattro sofi cauti, non
eroi neé furibondi né troppo diligenti nel citare,
orchestreranno con garbo e senza toni acuti quel
monologo gigante. Sino ad oggi ¢’era sembrato
che il motivo fosse loro.

Adesso sappiamo che arrivarono tardi.
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